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S  U  N  U  § 


Sayin  Okuyucu! 

Kurulu§umuzdan  bu  yana  okuyuculanmiza  temel  ve  kaynak  eser- 
lerin  orijinallerini  sunduk. 

Bunlar  arasmda;  6  ciltlik  (4.000  sayfa)  Mecma’u’t  -  Tefasir,  23  cilt- 
lik  (23.000  sayfa)  Kiitiib-ii  Sitte,  10  ciltlik  (6.500  sayfa)  el-Mebsut  gibi 
Islam  ilimlerinin  temeli  olan  tefsir,  hadis,  fikih  ilmine  dair  eserlerin 
Arapga  metinleri  bulundugu  gibi,  imam  Gazali’den  Seyyid  Kutub’a 
kadar  klasik  ve  gagda§  dii§iiniirlerimizin  40’in  iizerinde  — gerek  tercii- 
me  gerekse  te’lif —  Tiirkge  eseri  de  bulunmaktadir. 

§imdi  ise;  Asr-i  Saadet’ten  giiniimiize  kadar  ya§ami§  biitiin  mii- 
fessirlerin  gdrii§lerini  ihtiva  eden  ve  dilimizde  yazilmi§  tefsirlerin  en  bii- 
yiigii;  «HADiSLERLE  KUR’AN-I  KERlM  TEFSiRi»ni  degerli  okuyu¬ 
culanmiza  sunmanin  mutlulugu  igindeyiz. 

insanlarm  yeryiizunde  mutlu  bir  hayat  siirmeleri  igin  gerekli  dvis- 
turlan  toplayan,  insanlar  igin  hidayet  rehberi  olan  yuce  kitabimiz 
Kur’an-i  Kerim  Peygamberimize  Arapga  olarak  indirildi.  Peygamberi- 
mizden  giiniimuze  bir  gok  miifessir  Kur’an-i  Kerim’in  insanlar  tara- 
fmdan  iyice  anla§ilabilmesi  igin  gali§ti,  gayret  gosterdi.  Bunlardan  bir 
kismi  Kur’an-i  Kerim’i,  Kur’an-i  Kerim  ayetleri,  Peygamberimizin  ha- 
disleri  ve  sahabenin  nakilleriyle  tefsir  ederek  «Rivayet  Tefsirleri»ni 
meydana  getirdiler.  Diger  bir  kisim  ise  Islam  kiiltiirunde  ve  miisbet 
ilimlerdeki  derin  vukufiyetleriyle  Kur’an-i  Kerim’i  yorumlamaya  ga- 
li§tilar  ve  «Dirayet  Tefsirleri»ni  meydana  getirdiler.  Giiniimuze  ka¬ 
dar  her  iki  usulde  yazilmi§,  %  90’i  Arapga  olan  bu  eserleri  giiniimiiz 
insammn  ba§tan  sona  okumasi,  yeteri  kadar  anlamasi  miimkiin  ol- 
madigi  gibi  iilkemizin  biiyiik  bir  kiiltur  degi§imi  gegirdigi  ve  nesiller 
arasindaki  biiyiik  anlayi§  ve  kavram  farklan  bulundugu  da  inkan  im- 
kansiz  bir  gergektir.  Temel  islam  kiiltiiruniin  bir  gok  kelime  ve  kav- 
ramlan,  yeni  nesiller  tarafindan  bilinmemektedir.  Dini  eserlerin  bir- 
gogu  gibi,  dilimizde  yazilmi§,  yayinlanmi§  Kur’an-i  Kerim  tefsirlerinin 
gogunlugu  da  yeni  nesil  tarafindan  yeterince  anla§ilamamaktadir.  Bi- 
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zim  amacimiz  bu  eserlerin  bir  benzerini  ne§retmek  degil.  Bugiine  ka- 
rlar  Tiiikgemizde  mevcut  olmayan  hem  «RivS,yet»,  hem  «Dirayet»  tef- 
sirini  ihtiva  eden  anla§ilir  Tiirkgeyle  •  hazirlanmi§  ihtiyag  duyulan. 
eksiklikleri  gideren  yediden  yetmi§e  herkesin  okuyup  anlayabilecegi  bir 
tefsir  ortaya  koymaktir. 

«HADISLERLE  KUR’AN-I  KERIM  TEFSIRI »  hazirlamrken  kendi- 
sinden  once  gegen  biitiin  rivayet  tefsirlerini  toplayip  degerlendirerek 
sahih  gordiigii  riv&yetleri  eserine  alan  biiyiik  miifessir  «ibn  Kesir’in 
Tefsir  el-Kur’an  el-Azim»i  terciime  edildi.  Buna  ilaveten  Asr-i  Saadet- 
ten  bu  giine  kadar  eser  vermi§  yetmi§i  a§km  miifessirin  eserleri  tek 
tek  gozden  gtgirildi.  Farkli  gorii§leri  bulunan  miifessirlerin  gorii§leri 
iktibaslar  yapilarak  terciime  edildikten  sonra  izah  ba§ligi  altmda  ese- 
re  il&ve  edildi.  Ancak  tekrarlar  alinmadi.  Boylece  ba§langigtan  gunii- 
miize  kadar  gelen  «isl&m  Miifessirleri»nin  eserlerini  bir  araya  topla- 
yan,  ansiklopedik  bigimde  hazirlanmi§,  zengin  malzemelerle  dolu,  zevk- 
le  okuyacagimz  miikemmel  bir  tefsir  ortaya  gikti. 

Elinizdeki  bu  eserin  giivenilir  bir  «Riv&yet»  ve  «Dirayet»  tefsiri  ola- 
rak  biiyiik  bir  bo§lugu  dolduracagma  inamyoruz. 

Kagit  ve ,  baski  giderlerinin  ba§  ddndiiriicii  bir  hizla  yiikseldigi, 
okuyucunun  alim  giiciiniin  azaldigi  bir  ortamda  yirmileri  a§an  cilt- 
lere  yayilmayi  israf  kabul  ettik.  Boylesine  geni§  bir  muhtevayi  yazi 
karekterini  kugtik  (10  punto)  ciltlerde,  sayfa  alan  ve  sayilanm  geni§ 
tutarak  15  cilde  sigdirmayi  ba§ardik. 

Bu  eser  §imdiye  kadar  yayinlanmi§  tefsirlerde  bulamadigmiz,  ge- 
nel  anlamda  Kur’an-i  Kerim  ve  Kur’an  ilimlerini  anlatan  bir  giri§ 
cildi  ile  13  ciltlik  Kur’an-i  Kerim  tefsirinden  ve  tsl^m  miifessirlerinin 
hayatlarmi,  ya§adiklan  devrin  ozelliklerini  ve  Kur’an-i  Kerim’e  ba- 
ki§  tarzlanm  bulabileceginiz  1  ciltlik  tefsir  tarihinden  ibaret  olmak 
iizere  ceman  15  ciltten  olu§maktadir. 

Eserin  miikemmel  bir  baskiyla  gikmasi  igin  higbir  fedakarliktan 
kagmmadik,  elimizden  gelen  titizligi  gosterdik.  Okuyuculanmiza  her 
bakimdan  miikemmel  bir  eser  sunmayi  gaye  edindik.  Alim  giiciiniin 
dii§iikliigiinii  gozoniinde  bulundurarak  eseri  iki  cins  kagida  bastik. 
Herkesin  istifade  edebilmesini  saglamaya  gah§tik. 

Qagn  Yayinlan  mensublan  olarak;  layik  olmadigimiz  halde  bize, 
Kur’an-i  Azimii§§an’a  boylesine  hizmet  imkam  bah§eden  Rabbimiza 
sonsuz  hamd  ve  senalar  olsun. 


^agn  Yaymlan 


±. 
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«Dogrusu  bu  Kur’an  en 


dogru  olana  goturur.»' 

Rahman  ve  Rahim  olan  Allah’in  adiyla. 

Hamdolsun  §.lemlerin  Rabbi  olan  Allah’a.  Salat  ve  selam  olsun 
onun  sevgili  peygamberine  ve  o  yiice  peygamberin  aline,  ashabina. 

Gimumuzde  insanligin  biiyiik  bir  bunalim  gegirdigi  ve  bu  buna- 
liimn  biitun  insanligin  mahvma  vesile  olacagi  gergegi  iizerinde  he- 
men  hemen  dogulu  ve  batih  aydmlann  hepsi  ittifak  etmi§  bulunuyor. 
Gosterdikleri  gare  birbirinden  farkli  da  olsa;  ister  Allah’a  inansin,  is- 
ter  inanmasm,  ister  materyalist  olsun,  ister  maneviyata  bagli  bulun- 
sun  du§iinen  kafalar  bu  bunalimm  dunyamizm  gelecegini  tehdid  etti- 
gini,  degi§ik  ifadelerle  haykirmaktadirlar.  Marksistler  ise  bu  buna- 
limdan,  ideolojileri  adina  bir  pay  gikarmaya  gall §maktadirlar.  Dola- 
yisiyla  tarihin  diyalektik  yorumunun  zorunlu  geregi  olarak;  bunali¬ 
mm  neticesinde  insanligin  tamamen  komunist  olacagmi  savunmakta- 
dirlar.  Ekonomik  konularda  marksizme  kar§i,  fakat  materyalist  te- 
melde  onunla  ortak  olan  oteki  gorii§lerin  taraftarlan  ise  bu  fel&ket- 
ten  kurtulu§u  degi§ik  iktisadi  gozumlerde,  kultiirel  ve  felsefi  akimlar- 
da  aramaktadirlar. 

Goniliiyor  ki;  biitun  diinya  ortada  bir  bunalimm  bulundugunda 
miittefik,  ancak  bu  bunalimdan  kurtulu§  mevzuunda  farkli  teklifler 
one  surmektedirler.  Gergekte  bu  tekliflerin  hig  birisi,  dvinyamizi  igi- 
ne  dii§tugu  bu  bunalimdan  gikarabilecek  nitelige  sahip  degildir.  Qiin- 
kii  bu  goriiglerden  higbirisi  bunalimi  her  yoniiyle  ve  objektif  olarak 


(1)  Isrfi,  9. 
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ele  alip  gikig  yollarim  gosterememektedir.  Korlerin  fili  tarifi  gibi,  her- 
biri  kendi  agisindan  bir  qkre  sunmakla  meseleyi  goziimledigini  san- 
maktadir.  Buna  kar§ilik  bU  bunalimdan  insanligi  kurtaracak  olan  en 
buyiik  du§iince  sisteminin  mensublan,  ne  yazik  ki  kendi  dii§iince  sis- 
temlerini  yeterince  degerlendirip  de  kurtulu§  bekleyen  insanligm  im- 
dadina  ko§ma  giiciinden  yoksun  bulunmaktadirlar. 

Temeline  inmeye  gah§tigimiz  zaman,  bu  giinkii  bunalimm  asil 
sebebinin;  ilim  ve  din  miicadelesiyle  ba§layan  ve  akilla  vahyi  birbiri- 
ne  du§man  karde§ler  haline  getiren  batili  anlayi§  oldugunu  soylemek 
mumkundiir.  Bilindigi  gibi,  Hiristiyan  diinyasi  orta  gagda  akil  di§i  bir 
inang  sistemini  insanliga  kabul  ettirmege  gali§mi§ti.  XII.  asirda,  En- 
diiliis’te  islam  ilim  ve  du§iincesinin  Latin  diinyasma  terciimesiyle  bir- 
likte  geli§meye  ba§layan  pozitif  ilimlere  kar§i  kilise  kendi  dogmalari- 
m  savunabilmek  igin  bir  takim  engelleyici  kararlar  almigti.  Bunun  so- 
nucunda  k&fir  olduklan  gerekgesiyle  ibn  Sina,  ibn  Rii§d,  Gazzali  gibt 
buyiik  islam  dii§unurlerinin  eserlerini  okuyanlan  engizisyon  mahke- 
melerine  sevketmi§,  bir  kismini  da  acimasizca  meydanlarda  yakmi§tL 
Bati  diinyasinda  Dim  ile  dinin  — daha  dogrusu  Hiristiyanligm—  arasi 
gittikge  agilmi§  ve  neticede  Dmi  gali§ma  yapabilmek  igin  din!  dogma- 
lan  reddetmek  gerektigi  kanaati  hakim  olmu§tu.  Zaman  zaman  do- 
zajmi  artiran  bu  gati§ma,  en  sonunda  ilmin  zaferi  ve  kDisenin  yenD- 
gisiyle  neticelendi.  Ve  artik  ilim  adami  olabDmek  igin,  dini  inanglan 
biitiinuyle  reddetmek  gerektigi  ilim  adamlan  arasinda  bir  miitearife 
haline  geldi.  Boylece  Bati  Dmi,  gittikge  materyalistle§ti  ve  pozitiviz- 
min  etkisiyle  de  busbutiin  putla§ti.  Kilise  bir  takim  mahkemeler  ve 
yasaklama  kararlanyla  ilmi  maglub  edemeyecegini  anlaymca  onun 
verilerini  kabullenmek  geregini  duydu  ve  XIX.  yy.'m  sonlarina  dogru 
dini  dogmalarla  ilmi  veriler  arasmda  bir  dostluk  munasebeti  kurmayi 
denedi.  l§te  boylece  yuzyilimizin  ba§inda  artik  dinin  sahasi  ile  Dmin 
sah&si  birbirinden  tam&men  aynlmi§  oldu. 

Batida  Hiristiyanlikla,  daha  dogrusu  Hiristiyanligm  kurumla§mi§ 
merkezi  olan  kDise  De,  Dim  arasmda  cereyan  eden  bu  500  yillik  miica- 
delede  Dim,  hakimiyeti  elde  edince  bunu  firsat  sayan  XIX.  yy.  mater- 
yalistleri  ve  dolayisiyla  pozitivistleri  Hiristiyanligm  ilme  kar§i  tavrmi 
butun  dinlere  te§mil  ettiler. 

I§te  bu  gun  insanligm  igige  bulundugu  bunalimm  temelinde  ki- 
saca  belirtmeye  gah§tigimiz  bu  ilim  ve  din  miicadelesi  ve  o  Ugursuz 
din  ve  ilim  ayirimi  yatmaktadir.  Hiristiyanliktan  yakasmi  kurtarmi§ 
olan  ilim,  pozitif  sfi.hida  buyiik  geli§meler  kaydetti.  insanligm  miiyort- 
larca  senede  elde  edemeyecegi  sonuglan  kisa  zamanda  ba§ararak  fe- 
zanm  fethini  gergekle§tirdi.  ilmi  geli§meler  sayesinde  hayat  standardi 
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yiikseldi,  insanlarm  gelirleri  artti.  Refah  nisbeten  topluma  yayilmaya 
ba§ladi.  Ama  bir  §eyi  alip  gotiirdii.  Huzuru...  insamn  manevi  diinya- 
sini  altiist  ederek  onu  ba§ibo§  bir  varlik  haline  getirdi. 

Bati  medeniyetinin  insanligi  siiriikledigi  felaketin  boyutlanm,  bu 
medeniyetin  gocugu  olan  ve  acilanm  bizzat  iginde  ya§ayarak  goriip, 
bilahare  musliiman  olan  Roger  Garaudy  §6yle  dile  getiriyor : 

«Bati  bir  kari§ik  olaydir.  Ortaya  koydugu  kiiltiir  dayaruksizdir. 
Bu  kiiltiir  derin  gatlaklarla  boliinerek  pargalanmi§tir.  Yiizyillardan 
beri  Bati,  Greko-Romen  ve  Yahtidi  -  Hiristiyan  tiiriinde  ikili  bir  mi- 
rastan  sozediyor... 

Toplarla  donatilmi§  Avrupali  fatihlerin  hayatina  kiydiklan  mil- 
yonlarca  Amerika  yerlisinin  yaninda  Timur’un  tsfahan  sava§mdan 
sonra  70.000  kelleyi  iistiiste  koyarak  diktigi  piramitin  ne  degeri  var- 
dir?  Bu  olay  10  veya  20  niilyon  afrikaliyi  yerinden  oynatan  biiyiik 
yikimm  yaninda  ne  anlam  ta§ir?  1980  yilinda  silahlanxna  yan§mda 
450  milyar  lira  harcayan,  e§itlik  ilkesi  tammayan  ah§  -  veri§  oyunlan 
yiiziinden  aym  yil  III.  dtinya  iilkelerinde  50  milyon  insanxn  hayatim 
kaybetmesine  yol  agan  Batimn  guniimiizdeki  hegomonya  bigimine  ne 
isim  vermeli?  Eger  gegip  giden  zamanlar  binlerle  olgiilecek  olursa  Bati, 
tarihte  goriilmemi§  en  biiyuk  canidir.  Bu  gun  Bati,  ortak  tammayan 
iktis&di,  siy&si  ve  asker!  gucuyle  kendi  geli§me  modelini  herkese  zorla 
kabul  ettiriyor.  Bu  model,  uzerinde  ya§adigimiz  gezegeni  toplu  inti- 
hara  dogru  siiriiklemektedir.  Zira  bir  taraftan  insanlar  arasindaki  e§it- 
sizlikleri  bir  daha  hi?bir  zaman  kapanmamak  iizere  geni§  u?urum- 
larla  geni§letirken,  diger  taraftan  her  ya§ayan  diinyalinm  ba§i  iize- 
rine  5  tonluk  bir  patlayici  madde  atarak  son  kalan  limit  kinntilan- 
m  da  ortadan  kaldirmi§tir.  Bir  §eyi  daha  ogrenmenin  zamani  geldi: 
Batmin  bu  hayat  g6rii§ii  insanlan  amansiz  bir  hayat  veya  acele  bir 
oliime  dogru  gotiirurken  aym  zamanda  kendi  kendisini  dogrulamak 
maksadiyla  jrine  i?inde  oliim  korkusu  ta§iyan  bir  kiiltiir  ve  ideoloji 
modeli  hazirlamaktadir.  Qarpilmi§  bir  tabiat  anlayi§i  bu.  Onu  kendi 
malimiz  sajnyor  ve  istedigimiz  gibi  kullanma  ve  harcama  hakkina  sa- 
hip  oldugumuzu  dii§iiniiyoruz.  Roma  hukuku  da  boyle  dii§iiniiyordu. 
Bu  tahrib  ve  harcamayi  yeryiiziinde  higbir  tabii  zenginlik  kalmayin- 
caya  kadar  siirdiirmek  niyetindeyiz.  Diinyayi  bir  gop  tenekesine  ge- 
virmeye  yemin  etmi§iz.  Kaynaklan  sonuna  kadar  tahrib  ederek,  her 
tarafi  yakip  yikmaya  yonelik  bu  yoldan  bizi  hig  kimse  geri  gevire- 
mez...  Gelecege  kar§i  higbir  iimit  beslemeyen  bir  anlayi§  dogmu§tur. 
Buna  gore;  gelecek  ya§anan  zamamn  sayisal  fazlahgmdan  ba§ka  bir 
§ey  degildir.  Degi§ecek  higbir  §ey  yoktur.  insan  igin  bir  amag  yahut 
tann  igin  bir  hareket  soz  konusu  degildir.  Sonsuzluklara  dogru  uza- 


XXII  .  HADISLERLE  KUR’AN-I  KERIM  TEFSIRI 


nan  tutkurhuzu  geni§leterek  bizim  hayatimiza  an]  am  kazandiracak,  mi§ti 

yahut  bizi  oliim  yolundan  geri  gevirecek  higbir  gey  yoktur.  Diinyada  yami 

yeni  bir  kiilttir  duzeni  dogmadikga,  yen!  bir'  ekonomik  diizen  de  dog-  fazla 

mayacaktir.  Diinyanm  yeni  kiiltur  duzeni  Bati  hegemonyasmi  yika-  yaga] 

rak  insani  bir  projeyi  gergeklegtirmek  iizere  yeryuziinde  her  ulusun  da  bi 

ahenktar  katkilan  ile  §ekillenecek  ortak  bir  diizene  gegmek  demektir.  Ye§il 

Medeniyetler  arasi  diyalog  gimdi  her  zaman  oldugundan  gok  daha  zo-  da  be 

runlu  bir  durum  kazanmi§tir.  Bu  bir  hayat  meselesidir.  Alarm  zilleri  cii  di 

galmigtir.  Belki  zaman  gegmigtir  bile.  Yagadigimiz  gagda  hayati  5nem  me  n 

tagiyan  asil  konugulacak  konu,  heniiz  somiirgeciligin  artiklarmdan  enerj 

kurtulamamig  bir  kapitalizm,  yahut  sonu  gelmeyen  sava§Iar  veya  bi-  yamr 

zim  Bati  uygarligimizm  son  krizleri  degildir.  Gosterdigi  aym  gizgi  iize-  alaca 

rinde  geli§mesini  siirdurecek  aym  kapitalist  Bati  gibi  kendi  halkimn  nikle 

somuriiciisu  kesilen  III.  diinya  iilkelerinde  baski  ve  somurii  odaklari  mans 

kuran,  silahlanma,  teror  ve  hegomonya  yan§mda  ortaklanndan  hig  limse 

de  agagi  kalmayan  Sovyet  modeli  Sosyalizm  de  degildir.  Ya§adigimiz  da  o 

gagda  asil  konu§ulacak  konu;  Batimn  bir  tiir  intihar  anlamim  ta§i-  85.00 

yan  eisknevi  geli§me  ve  buyiime  ideoiojisidir.  Bu  ideoloji  bilim  ve  tek-  geli§i 

nikte  yani  imk&nlann  siraya  konmasi  ve  kuvvet  kaynagi  ile  hikmet  ba  n 

yani  hayatm  sonu  ve  anlamin  arasmda  meydana  gelen  derin  bo§luk-  j 

tan  dogmu§tur.  Bu  ideoloji  insanlara  insanliklarim  unutturacak  bir  Gara 

egoizm  a§ilar.  Dti§vinceyi  a§ma,  yani  gegmigin  korkusundan  ve  zama-  limla 

mn  kaygisindan  kurtularak  henuz  bilinmeyen  gelecege  dogru  uzan- 
mayi  ve  bu  gelecegi  yaratmaya  gaba  harcamayi  imkansiz  kilar.  Bu  dii-  mi  1 

giince  insanlan  toplum  halinde  yagama  duygusundan  uzaklagtirarak,  korkv 

aramizda  yagayan  herkesin  digerlerinden  sorumlu  oldugunu  unuttu-  j 

rur.  Boylece  diinyada  varhk  siirduren  her  kadin,  her  erkek,  her  go-  fel&k 

cuk  igin  ilim  ve  teknigin  ekonomi  politika  ve  kultiiriin  biitiin  kapila-  ^ 

rmi  agarak  onlann  tiim  insani  zenginliklerini  ortaya  koymalarma  ve  subla 

yaratici  giiglerini  harekete  gegirmelerine  engeldir.  Kaginlan  tarihi  fir-  diism 

satlari  ve  Bati  insammn  kaybettigi  olgiilerin  kargisinda  bugun  bize 
diigen  gorev,  Dogu  ve  Bati  medeniyetleri  arasmda  yeniden  diyalogu 
kurabilmeyi  bagarmak  ve  Batimn  kahredici  monologuna  bir  son  ver- 
mektir.»'  .  J 

1  gol  i 

Bu  iinlii  dugiiniir  Bati  medeniyetinin  bugvin  insanligi  goturdiigii  $inde 

fel&ketli  ugurumu  da  goyle  anlatiyor :  .  r  j  , 

«Isfahan’i  ele  gegirdikten  sonra  Timur’un  70.000  insan  kellesini  vag  \ 

vistiiste  koyarak  koca  bir  piramid  ingfi.  etmesi  igin  herhalde  giinlerce  gereli 

ugragmasi  gerekirdi.  Hirogima’da  ise  ajmi  sonug  bir  kag  dakikada  aim-  ,  alaw 


V  Cl)  Roger  Graudy,  Islam'm  Vaadettikleri,  16  - 19;  Turkfe  gev.  Nezih  Uzel,  1st.  1983. 
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migtir.  Bu  olay  ba§  dondtirticti  bir  bilimsel  ve  teknik  ilerlemedir.  Dtin- 
yamizin  tizerinde  §u  anda  Hiro§ima  bombasimn  1.000.000  kere  daha 
fazlasma  e§it  nukleer  patlayici  madde  vardir.  Bu  olgti  yerktiresinde 
ya§ayan  her  insan  ba§ina  5  ton  klasik  patlayici  madde  demektir.  Bu 
da  bir  ba§ka  bilimsel  ve  teknik  geli§medir.  Ve  geli§me  durdurulamaz... 
Ye§il  devrim  ve  mucize  yaratan  Ekim  sistemleriyle  Giiney  Dogu  Asya’- 
da  be§  yildan  beri  piring  zir&ati  acaba  nasil  bir  §ekilde  geli§iyor?  tigtin- 
cii  diinya  tilkelerinde  Batililar  tarafmdan  uygulanan  geni§  toprak  stir- 
me  metodlanyla  en  ince  piring  tarlasi  kayboluyor.  Batimn  daha  fazla 
enerji  yukti  ta§iyan  kimyevi  gtibreyi  sati§a  gikardigi  sirada  III.  dtin- 
yanin  gittikge  daha  fazla  borca  batan  petrolstiz  tilkeleri  bunu  satin 
alacak  gtig  bulamami§lardir.  Batimn  ormancilik  ve  mono  kulttir  tek- 
niklerinde  elde  ettigi  geli§me  sonucu  Himalaya  daglanmn  etekleri  or- 
mansiz  kalmi§tir.  Bangladeg’i  su  basmi§,  sahilde  aglik  ba§lami§tir.  Bi¬ 
limsel  ve  teknik  geli§me  1980  de  rekor  bir  seviyeye  ula§mi§  ve  dtinya- 
da  o  yil  50.000.000  ki§i  agliktan  olmti§ttir.  Bu  rakam  5  yil  sonra 
85.000.000’a  ula§acaktir.  ...Ve  geli§me  durdurulamamaktadir...  Batimn 
geli§me  modelinin  bir  hilkat  garibesi  ve  tarihi  bir  hastalik  oldugu  aca¬ 
ba  ne  zaman  anla§ilacak?...»' 

Bati  Medeniyetinin  insanliga  takdim  ettigi  en  bti5dik  hediye 
Garaudy’ninde  belirttigi  gibi  btiytik  sava§lar,  ekonomik  ve  ruhi  buna- 
limlar,  siyasi  ve  sosyal  krizlerdir.  Bu  krizler  sonucu  dunya  iki  cihan 
sava§inm  sancilanm  gekmi§  ve  bir  yandan  dtinyamn  az  geli§mi§  kis- 
mi  stirekli  ate§  hattma  stirultirken,  diger  yandan  da  btiytik  bir  kismi 
korkung  bonbardiman  tehlikeleriyle  yuzytize  gelmi§  bulunmaktadir. 

Ne  yazik  ki  insanligi  Bati  medeniyetinin  stirtiklemi§  oldugu  bu 
felaketli  ugurumdan  kurtarabilme  gtictine  sahip  yeg^ne  dtinya  gorti- 
§ti  olan  Isl4m  gtintimtizde  en  zor  donemini  ya§amaktadir.  Gerek  men- 
stiblan  tarafmdan  iyice  anlagilip  degerlendirilememi§  olmasi,  gerekse 
dti§manlan  tarafindan  her  bakimdan  dti§manca  bir  saldin  hedefi  ha¬ 
line  getirilmi§  olmasi,  Isl&mi  dunya  konjonkttirtinden  uzak  bir  nokta- 
ya  itmi§tir. 

Bilindigi  gibi,  Hagh  sava§Ianmn  acimasiz  saldirisi  ve  bilh^ssa  Mck 
gol  istil&simn  her  bakimdan  yikici  ve  mahvedici  htictimlan  netice- 
sinde  islfim  dtinyasimn  fikir  kaynaklan  kurutulmaya  gali§ilmi§tir.  B6y- 
lece  Selguklu  ve  Osmanli  donemleri  boyimca  isl&m  dtinyasi  stirekli  sa- 
va§  ve  saldin  alam  olarak  segilmig  bu  sebeple  fikri  s&h^da  yapdmasi 
gereken  faaliyetler  daha  gok  askeri  alanlara  teksif  edilmi§tir.  Fikri 
alandaki  durgunluk  bir  kag  ytizyil  sonra  Isl&m  cemiyetini  btijdik  bir 


(1)  Roger  Garaudy,  A.g.e.,  86  -  87. 
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atalet  igerisine  itmig,  neticede  de  geligme  imkanlanndan  yoksun  bi- 
rakmigtir.  Bir  siire  sonra  Islam  diinyasinin  en  biiyiik  dinamizm  kay- 
nagi  olan  ilim  yuvalan  gagm  degigen  §artlanna  ayak  uyduramaz  du- 
ruma  geimigler  ve  belirli  sahalann  digmda  hayat  ile  ilgilerini  kesmig- 
lerdir.  Buna  bagli  olarak  islam  toplumu;  uzun  suren  bir  durgunluk 
donemine  girmigtir.  Kendi  di§mdaki  geligme  ve  ilerlemelerden  haber- 
siz,  igine  kapali  bir  toplum  hayati  siirmeye  baglamigtir.  Diger  taraf- 
tan  Bati;  aym  ddnemlerde  islam  diigiincesinin  terciimeler  kanaliyla 
verdigi  erierji  sayesinde  ilmi  ve  teknik  alanda  biiyiik  baganlar  elde  et- 
migtir.  Ronesans  hareketiyle  birlikte  de  Bati  her  alanda  diinyaya  ege- 
men  olmamn  keyfini  gikarmaya  baglamigtir.  Islam  diinyasi,  uzun  yil- 
lar  Batidaki  bu  geligmelerden  asla  haberdar  olmadigi  gibi,  siirekli  bir 
savunma  psikolojisi  i?erisinde  kendi  digmdaki  diinyaya  ilgisiz  kalnug- 
tir.  Ancak  sanayi  devriminin  gergeWegtirilmesini  miiteakib  siirekli 
maglubiyete  dugar  olmamn  verdigi  eziklikle  Islam  diinyasi  Batidaki 
geligmelere  ilgi  duymaya  bagladi.  Ve  boylece  islam  iilkeleri  Bati  prob- 
lemiyle  yiizyiize  geldiler.  Ve  bu  kargilagma  miislumanlar  bakimindan 
bir  gok  tesiri  icr&  etti.  Batidan  neyin  alinip  neyin  almmamasi  gerek- 
tigini  iyice  kararlagtirmadan  yetigtirilmek  iizere  Batiya  elemanlar  gon- 
derildi. 

Batumi  ilim  ve  teknigini  aimak  iizere  gonderilmig  olan  bu  ele¬ 
manlar,  iilkelerine  Bati  hayrani  olarak  dondiiler.  Geleneksel  anlam- 
da  isl&mi  ve  milli  degerlerini  muhafaza  eden  biiyiik  halk  yigmlan  bu 
taklidgileri  tepkiyle  kargiladi.  Boylece  islam  diinyasmda  yepyeni  bir 
gatigma  alam  zuhur  etmig  oluyordu.  ilim  ve  tefekkiir  yerine;  «eski  -  ye- 
ni,  Dogu  -  Bati,  ilerici  -  gerici#  gibi  bir  takim  yaftalan  es&s  alan  ve 
temelde  kendi  iilkelerinin  degerleriyle  ters  diigmiig  kigilerle,  kendi  de- 
gerlerinden  nelerin  yagamasi,  nelerin  atilmasi  gerektigini  tarn  ve  §uur- 
lu  olarak  ayxrd  edemeyen  iki  zit  kutub  ortaya  gikti. 

Teknik  ve  ilmi  sahada  bag  dondiiiiicii  geligmelerin  sonucunda  giig- 
lenen  materyalizm  ve  pozitivizmin  etkisiyle  islam  diinyasma  kurtulug 
regeteleri  hazirlayan  bir  takim  diigiiniirler;  Islam  iilkelerinin  kurtulug 
yolunun  Batiyi  oldugu  gibi  taklitten  gegtigini  ve  biitun  kurumlanyla 
Avrupayi  omek  almadikga  ilerlemenin  imkansiz  oldugunu  savunma- 
ya  bagladilar.  Gergekten  tutarh  bir  goziim  getirememig  olduklan  igin 
eski  degerlere  bagli  kitleler  tarafmdan  reddedildiler.  Buna  kargilik  bii¬ 
yiik  halk  kitlelerini  peginden  siiriikleyeh  ve  dini  makaxnlan  elinde  bulun- 
duran  kigiler  ise  mes’eleyi  din,  ilim  ve  teknoloji  mes’elesi  halinde  ele 
almaktan  gok  bir  din  ve  medeniyet  mes’elesi  olarak  ele  almayi  tercih 
ettiler.  Dolajusiyla  kendi  koklii  medeniyetlerini,  detaylanm  idrilk  et- 
mekten  uzak  da  olsa  dini  sevk-i  tabii  ile  iistiin  bir  medeniyetin  men- 


sublari  olduklanni  kabul  ederek  Bati  medeniyetine  kar§i  tavir  takin- 
dilar.  Batiya  kar§i  takmilan  bu  tavir,  bir  sure  sonra  Batinm  her  tiir- 
lii  faydali  ve  faydasiz  bilimlerine  de  te§mil  edildi.  Neticede  Hiristi- 
yan  -  islam,  Hag  ve  Hilal  miicadelesi,  Bati  kaynakh  her  fikre  kar§i 
mucadele  halini  aldi.  Iki  tarafm  da  kendince  hakli  gerekgeleri  bulu- 
nuyordu.  Ancak  bunun  ortasindan  giiniimiizde  dahi  tartigmasi  yapi- 
lan  III.  bir  yol  olup  olmadigi  pek  tarti§ilmami§tir.  Batidan  gelen  her 
degere  kar§i  gikmakla  Batidan  gelen  her  degeri  kabul  etmek  arasin- 
da  netice  itibariyle  pek  onemli  bir  fark  yoktur.  Qiinkii  her  ikisi  de 
§uurlu  bir  muhasebeye  dayanmamaktadir.  Ve  her  ikisi  de  sonunda  a§iri 
bir  fanatizm  igerisinde  muhalifini  inkar  edecek  bir  kavga  ortanundan 
ba§ka  bir  §ey  meydana  getirmez.  Bu  mucadele  XX.  yy.in  ba§inda  50k 
daha  §iddetlendi.  Ulkemizde  ozellikle  Fikret’le  Akif’in  tarti§malannda 
ortaya  ?iktigi  gibi;  en  sonunda  bir  Islam  ve  Bati  muc^delesi  §eklini 
aldi. 

Batmm  da  biiyiik  destegi  ile  en  sonunda  Islam  ulkelerinde  Batili 
dii§iince  her  alanda  soz  sahibi  oldu.  Sahipsiz  ve  korumasiz  kalan  kar- 
§1  du§tince  ise  her  alanda  susmak  veya  kabuguna  §ekilmek  zaruretini 
hissetti.  Bati  dvi§uncesinin  hakimiyeti  ile  birlikte  yepyeni  bir  durum 
ortaya  gikti.  Artik  eskinin  §uursuz  da  olsa  cemiyeti  ayakta  tutan  bii- 
tiin  degerleri  birbir  sokuliip  atilirken,  yerine  Batidan  aktarma  sun’i 
degerler  yerle§tirilmeye  gali§ildi.  Fakat  toplumun  biinyesi  bu  degerle- 
ri  kabul  etmedi.  Boylece  islam  ulkelerinde  belirli  karakter  yapisina 
sahip  iki  onemli  kitle  kar§i  kar§iya  ya§amak  zorunda  kaldi.  Bati  ve 
Dogu  arasindaki  bu  mucadele  guniimuzde  de  hala  sicakligim  devam 
ettirmektedir.  Ne  varki  islam  diinyasi  bu  Dogu  -  Bati  miicadelesi  ige- 
risinde  birbirine  girip  dururken,  Bati  siy^si,  sosyal  ve  ekonomik  alan- 
daki  ba§anlarmi  devam  ettirip  diinyamn  soz  sahibi  biricik  giicii  olma 
imtiy&zim  korudu.  Guniimiizde  de  islam  diinyasi  hala  bu  ikilemin  56- 
ziilememi§  olmasmin  verdigi  acilar,  sikintilar  ve  buhranlar  igerisinde 
yiizmektedir. 

Bu  giin  insanlik  bir  kurtanci  beklemektedir.  Bu  kurtanci  degi§en 
§artlari  igerisinde  insamn  biitiin  dii§iince  diinyasmi  ku§atan  ve  onun 
kafasmda  yer  eden  biitiin  problemleri  objektif,  dengeli,  uyumlu  ve  tu- 
tarh  goziimlere  kavu§turan  bir  diinya  gorii§ii  ve  fikir  sistemidir.  i§te 
insanlik  boyle  bir  fikir  sisteminin  hasreti  icerisinde  bulunmaktadir. 
Ve  bu  hasreti  giderecek  tek  tutarli  dii§iince  de  islam  dii§iincesidir. 

insanlik  ve  yeryiizii  guniimuzde  islama  en  gok  muhtag  oldugu  bir 
donemi  ya§amaktadir.  Giiniimiiz  insam,  isiam’in  kurtanci  sad&smdan 
mahrum  oldugu  igin,  batakliktan  kurtulu§u  ya  alkolde,  ya  uyugturu- 
cu  maddede  ve  buna  bagli  olarak  ta  ortaya  gikanliiks  hayat  ya§ama 
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ozlemleriyle  kogtugu  dans  pistlerinde  ve  diskoteklerde  aramaktadir. 
Ama  ruhunun  derinliklerinde  yereden  boglugu  bu  yolla  da  doldurama- 
digi  igin  en  son  durak  olarak  intihari  segmektedir.  Refah  ve  ekono- 
mik  kalkinma  ile  birlikte  yukselen  intihar  grafikleri  medeni  denilen 
aiemin  online  bu  korkung  manzarayi  sermektedir.  Fakat  bu  durum- 
la  yiiz  yiize  gelen  o  &lem,  gergegi  ikrar  etmek  yerine  yine  kurtulugu 
bir  bagka  yolla  inMrda  aramaktadir  ve  bu  geligmelerin  bunun  psiko- 
lojik  sosyolojik  motivlerini  aragtirdigim  soyleyerek  hakikati  garpit- 
maktadir.  Qarpitmak  ne  demek,  gergekle  karsilagmaktan  korkup  kag- 
maktadir. 

Yiizyilimizin  ilk  geyreginde  bu  gergegi  gok  yakindan  gormiig-  olan 
biiyiik  gair  Muhammed  ikbal,  yamk  riefesleri  istirab  ve  heyecan  dolu 
misralan  ile  miisliimanlan  siirekli  uyarmig  ve  Kur’an'a  donmeye  ga- 
girmigtir. 

«lnsanlik  Frengin  (Avrupalinin)  elinden  inim  inim  inledi.  Hayat 
onun  yiiziinden  huzura  kavugamadi. 

O  halde  ey  §ark  milletleri,  ne  yapmalidir  ki  §ark  tekrar  aydin- 
liga  kavugsun. 

§ark’m  kalbinde  bir  inkilap  goriiniiyor.  Artik  gece  sona  erdi,  gii- 
neg  yiikseldi. 

Avrupa  kendi  kilici  ile  kendini  bogazladi.  Qunkli  dine  yiiz  gevirdi. 

O,  kuzu  postuna  biiriinmiig  bir  kurttur.  Pusuda  kuzu  bekler. 

tnsan  onun  yiiziinden  miigktiller  igindedir.  Insanligm  iginde  ka- 
nayan  gizli  dert  onun  yiiziindendir. 

insanlik  onun  nazannda  bir  su  ve  gamurdur.  (Maddeden  ibaret- 
tir)  Hayat  kervammn  konak  yeri  (bir  gayesi)  yoktur. 

Her  gordiigiin  §ey  Hakkin  nurlanndan  viicud  bulmugtur.  Biitiin 
egy&nin  varlik  sebebi  Hakkin  sirlandir. 

Her  geyde  Hakkin  ayetlerini  (alametlerini)  goren  insan  hurdiir. 
Bu  hikmetin  asli  Kur’an-i  Kerim’deki  «Unzur»  (gor  ve  diigiin)  hiik- 
mtidiir.  (emridir) 

imanh  kul,  bu  hiikme  inkiyad  ederek  daha  bahtiy&r,  insanlara 
kargi  da  daha  merhametli  olur. 

Him  maddesini  aydinlattikga  gonlii  daha  ziyade  Allah’tan  korkar. 

Madde  ilmi  bizim  topragimizi  altin  haline  getiren  kimy&dir.  Ya- 
zik  ki  bu  ilim  Frenge  bagka  tiirlii  te’sir  etmigtir. 

Onun  akli  ve  fikri  giizelle  girkini  ayirdetmek.  Gozii  yagarmaz, 
kalbi  tag  gibidir. 

ilim  onun  yiiziinden  rezil  riisv&y  olmugtur.  Cebr&il  onunla  arka- 
daglik  ettigi  igin  geytftn  olmugtur. 

Frenklerin  ilminin  omuzunda  kilig  vardir.  Biitiin  gayretini  insan- 
ligi  mahvetmege  sarfeder. 

iliiCn  ve  hiiner  agki  bu  hayir  ve  ger  dfinyasmda  algaklarla  anla- 
gamaz. 
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Ah,  bu  frenkten  ve  onun  usul  ve  kanunlarmdan,  ah  onun  dine  ya- 
banci  olan  tefekkiiriinden. 

Hak  bilgisini  sihirbazlik  olarak  ogrettiler,  sihirbazlik  degil  kafir- 
lik  ogrettiler. 

Her  taraftan  yxizlerce  fitne  hiicuma  ge?iyor.  E§kiyamn  elinden  ki- 
lici  al. 

Ey  cam  tenden  ayn  bilen,  bu  dine  yabanci  terbiyenin  biiyiisunu 

boz. 

Onun  tenine  §ark  ruhunu  uflemek  lazimdir.  Ta  ki  m&.na  kilidini 
o  anahtarla  a?sin ! 

Gonltin  hiikmii  altinda  olan  Akil  ilahidir.  Gonllin  hiikmu  altina 
girmeyen  akil  ise  §eytanidir. 

Avrupa  kanunu  hi?  tereddiitsuz  kuzuyu  kurda  helal  etmi§tir. 

Diinyaya  yeni  bir  §ekil  vermek  lazimdir.  Kefen  hirsizlanndan  ne 
umulur? 

Cenova’da  (Cemiyet-i  Akvam)  hile  ve  desiseden  ba§ka  ne  vardir?. 
Bu  koyun  senin,  o  koyun  benim  diye  menfaat  payla§iyorlar. 

Sozle  ifade  edilemiyecek  kumazliklar...  Diinyalar  kadar  peri§&n- 
lik,  ke§meke§  ve  fitne. 

Ey  renge  ve  §ekle  esir  olan,  bundan  temizlen:  kendine  im&n  et, 
Frengi  inkftr  et. 

Kalk  milletlerin  mu§kullerini  hallet!  Frenk  sevdasim  gonlunden 
uzakla§tir. 

§ark  niz&m  ve  cemiyeti  tarzmda  bir  tarz  ve  nizam  ortaya  koy... 
Kendini  Ehrima’mn  (§er  mabudu)  elinden  kurtar. 

Frengi,  onun  neler  yaptigini  bilirsin!  Ne  zamana  kadar  Frengin 
ziinn&rina  (rahiplerin  bellerine  bagladiklan  kemer)  bagli  kalacaksin. 

Yara  ondan,  ne§ter  ondan,  igne  ondan...  Irmaklar  gibi  kammiz 
akiyor  yine  ondan  §ifa  umuyoruz. 

Padi§ahligm  (emperyalizm)  ne  derece  kahredici  oldugpunu  bili- 
yorsun!  Bizim  asnmizda  bu  kahn  yapan  tic&rettir. 

Diikk&n  tezg^hi  taht  ve  t&cm  ortagidir.  Tic§,retten  menfaat,  em- 
peryalizmdeki  har&?tir. 

Aym  zamanda  tic&ret  te  yapan  o  emperyalizmin  hayir  dilinden 
du§mez  ama  i?i  §er  doludur. 

Eger  sen  onun  hes&bim  dogru  bilirsen,  senin  pamuk  bezin  onun 
ipeginden  daha  yumu§aktir. 

Onun  dukk&mmn  oniinden  ona  muhta?  olmadan  ge?.  Ki§  dahi 
olsa  ondan  kiirk  satm  alma. 

O  hi?  harbe  liizum  hissetmeden  oldiiriir.  Onun  makinasi  dondiik- 
?e  oliimler  sa?ar. 

Sen  kendi  hasinni  onun  halisina  degi§me,  Piyadeni  (satran?ta 
Pajrtak)  onun  ferzin  (kale)  ine  degi§me! 
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tncisi  sakat  L&’li  sakat...  Bu  tiiccann  miski  kopek  gobeginden 
(ahu  gobeginden  degil). 

Onun  aldatici  uykusu  gozlerinin,  rengi  ve  parlakligi  da  idr&kinin 
yolunu  vuran  (Seni  hakikatine  ermekten  meneden)  bir  e§kiyadir. 

I§ini  binbir  mii§kule  sokarsm  ;  onun  kuma§indan  sank  yapma. 

Akilli  insan  onun  kupunden  §arap  igmedi.  igen  derhal  meyhane- 
de  can  verdi. 

Ticaretini  yaparken  ne  kadar  giileryuzlii  ve  miil&yimdir.  Sanki 
bizler  gocuklanz  da  o  §ekerci. 

Sanki  mu§terisinin  kalbinde  ve  goztindedir.  Ya  Rabbi  bu  buyiicii- 
liik  miidur,  yoksa  tiiccarlik  nu? 

Renk  ve  koku  tacirleri  tiirlu  menfaatler  temin  ettiler.  Biz  mu§te- 
riler  ise  kor  ve  fakir  kaldik. 

Ey  hiir  insan,  sen  sadece  topragmdan  yeti§en  §eyleri  sat,  giy  ve  ye! 

i§in  hakikatine  eren  iyi  goru§lti  insanlar,  kendi  kilimlerini  kendi- 
leri  dokudular. 

Ey  bu  asnn  ig  yiiziinu  bilmeyen  insan,  Avrupanm  m&hir&ne  gevir- 
digi  dolaplara  bir  bak! 

Senin  ipeginden  hall  yapip  sana  sattilar. 

Goziin  onun  di§  goriinu§une  aldamyor.  Rengi,  parlakligi  seni  51I- 
dirtiyor. 

Yaziklar  0  denize  ki  icafeettigi  gibi  dalgalanmaz  ve  igindeki  inciyi 
dalgalardan  satin  alir.  (Biiyiik  co§kun  dalgalar  incileri  sahillere 
atar.) 1 

insanligi  igine  diigtiigu  bu  felaketten  kurtaracak  tek  kaynak  Kur’- 
an-ve  tek  dii§unce  sistemi  de  Kur’an’a  dayali  isl^m  dii§iince  sistemidir. 
Ama  saf  Kur’an’a  ve  Kur’amn  yorumundan  ibaret  olan  siinnet-i  seniy- 
yeye.  Bugiin  gergek  anlamda  miisluman  olmak  isteyen  her  ferd ;  Kur’¬ 
an’a  kogmali  ve  Kur’an’in  kurtanci  mesajim  ruhuna,  kafasina  ve  haya- 
tina  biituniiyle  sindirerek  yeniden  bir  dirili§,  bir  ba’s  ba’d’el  -  mevt  ile 
dirilmelidir.  Bu  dirili§,  yalnizca  onun  dirili§i  olmayacak  tiim  insanligin 
dirili§i  olacaktir.  Zira  bu  ruh  tekamuliine  eren  mu’mln,  once  kendini, 
sonra  iginde  ya§adigi  toplumu  sonra  kendi  milletini,  sonra  islam  umme- 
tini  ve  neticede  de  tiim  insanligi  kurtaracaktir. 

Bugiin  bizim  elimizde  bu  imkan  ve  oniimuzde  de  bu  firsat  bulun- 
maktadir,  yeter  ki  Kur’an’a  donelim  ve  Kur’an’i  ya§ama  azmine  sahip 
olalim. 

Qunkii  Kur’an,  bize  kendi  6zel  diyalektigini  verir.  Biz  olaylara ; 
daha  ba§langigta,  Kur’an’in  perspektivi  ile  bakar  ve  onceden  degerlen- 

(1)  Dr.  Muhammed  Ikb&l,  Pes  Qe  Bayed  Kerd  Ey  Akvam-i  Sark;  Kiilb'yat,  409-412. 

Tiirkce  gev.  Prof.  Dr.  Ali  Nihad  Tarlan,  104  - 109. 
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diririz.  Beklenen  olay  ortaya  gikinca  da  api§ip  kalmayiz.  Her  olaya  Kur’- 
&n’in  koydugu  temel  olgiiler  igerisinde  izah  tarzi  buluruz. 

Kur’an  bize  geni§  ufuklar  agar.  Hayati  dar  gergeveden  degil  de,  ^ 
geni§  agidan  gormemizi  saglar.  Meydana  gelen  §eylerin  ardmda  Allah’- 
m  gergek  giiciinii  gormemizi  temin  ederek  basit  geli§melerle,  kolay  go- 
ziimlere  gitmemizi  onler.  Bu  sebeple,  bazan  aleyhimizdeymi§  gibi  go.- 
riinen  olaylarda  bile  bir  hayrrn  sakli  bulundugunu  ve  bizim  dar  ufku- 
muzun,  bilgi  vasitalanmizm  bunu  kavramaktan  aciz  oldugunu  ogre- 
tir. 

Kur’an  diyalektigine  sahip  olan  insan;  maddi  degerierin  koleligin- 
den  kurtulur  ve  gergek  anlamda  ozgiirliige  kavu§ur.  Higbir  baski  onun 
hiirriyetine  engel  olamaz. 

Kur’an’a  goniil  veren  insan;  e§siz  bir  direnme  gucii  kazamr.  Bas¬ 
ki  ve  sikintilar  kar§ismda  egilip  biikulmez.  Onun  igin  sinir  krizleri  ve 
kararsizlik  sozkonusu  de^ildir.  Qiinki  her  §eyin  ardinda  sakli  duran  ila- 
hi  giicii  bilir  ve  neticeyi  ona  havale  eder. 

Kur’an’a  goniil  veren  insanda;  ihtiras  olmaz.  £unkii  hirs,  a§in  is- 
teklerin  ve  tiikenmez  emellerin  sonucudur.  Halbuki  Kur’an’a  bagla- 
nan  insan  igin  sonug  elde  etme  veya  insanlara  bir  §ey  sahibi  oldugunu 
isbiit  etme  zarureti  yoktur.  O,  siirekli  gali§makla  mukelleftir.  Netice  ise 
Allah’a  havale  edilmi§tir.  Neticeyi  gormek  ve  herkese  «ben  §u  sonucu 
aldim»  diye  caka  satmak  onun  §ian  degildir.  Qiinkii  neticeyi  Allah’m 
verdigini,  kendisinin  ise  sadece  bir  vasita  oldugunu  bilir. 

Kur’an’a  goniil  veren  insamn  degersiz  gegen  bir  am  yoktur.  O,  her 
imm  degerlendirmek  zorundadir.  Sahibi  oldugu  en  degerli  §eylerin  ba- 
§mda  zaman  gelir.  Bu  sebeple  bo§  ve  degersiz  §eylerle  ugra§maz.  Om- 
riiniin  her  saniyesinde  hesaba  gekilecegini  bilir.  Ve  bu  nedenle  deger- 
li  saniyelerini  insanligin  ve  diinyamn  faydasi  igin  kullamr.  Sonra  da 
alninm  akiyla  emaneti,  sahibi  olan  yiice  Allah’a  teslim  eder. 

Kur’an’a  goniil  veren  insan;  korkmaz.  Qiinkii  oliim,  onun  igin  bir  ■/ 
son  degil,  yepyeni  bir  ba§langigtir.  Ebedi  hayatm  kapilanm  online 
agan  bir  gegittir.  Oliimle  korkimg  bir  uguruma  yuvarlanmiyor,  aksine 
huzur  ve  mutluluk  dolu  bir  hayata  ko§uyor.  Qiinkii  kendisine  : 

«Selam  size,  ho§  geldiniz.  Ebedi  olarak  girin  burayaa  derler.  (Zii- 
mer,  73) 

Kur’an’a  goniil  veren  insan;  a§in  bir  tutkuyla  hayata  sanlmaz. 
Qiinkii  bu  diinyamn  gegici  oldugunu,  her  §eyin  burada  sonuglanmaya- 
cagim,  buramn  ahirete  giden  yolda  sadece  bir  durak  oldugunu  bilir; 

«Diinya  hayati  bir  oyun  ve  eglenceden  ba§ka  bir  §ey  degildir.a  (En’- 
&m,32) 
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«Dunya  hayati  ancak  bir  oyun  ve  eglencedir.»  (Muhammed,  36) 

Kur’an’a  goniil  veren  insan;  diinyada  Allah’m  kendlsine  lutfettigi 
nimetlerin  hepsini  iyice  degerlendirir  ve  bunlardan  yararlanmamn  ken- 
disi  Igin  bir  vazife  oldugunu  bilir.  Bunlardan  yararlamrken  egoistge  ve 
§udrsuzca  degil,  kendi  cinsinin  ve  turn  varliklann  yaranni  da  gozetme- 
yi  unutmaz. : 

«Allah’m  sana  verdigi  §eylerde  ahiret  yurdunu  gozet.  Diinyadan  da 
payim  unutma.  Allah  sana  nasil  ihsan  etti  ise  sen  de  oylece  ihsan  et.» 
(Kasas,  77) 

Kur’an’a  goniil  veren  insan;  Allah’m  verdigi  nimetleri  yersiz  §e- 
kilde  israf  edip  kaynaklanm  bo§  ve  liizumsiiz  yere  tliketmez.  Bilir  ki, 
bu  nimetlerin  hepsinin  hesabmi  verecektir.  Nimetlerden  yararlamrken 
de  onlan  insanligm  ve  varliklann  haynna  kullanmaya  gali§ir.  Kendin- 
den  once  ve  sonra  bu  nimetlerin  kiymetini  bilmeyip,  onlan  yersiz  §e- 
kilde  tiiketenlerin  akibetlerinin  kotii  oldugunu  bilir : 

«Andolsun  ki  sizden  once  nice  nesilleri,  zulmettiklerinden  dolajn 
helak  etmi§tik.  Halbuki  peygamberleri  kendilerine  apagik  belgelerle 
gelmi§lerdi  de  onlar  inanmi§  degillerdi.  i§te  boyle  cez&landinnz  sugiu- 
lar  toplulugunu.  Sonra  onlann  ardmdan,  nasil  davranacagmizi  gor- 
mek  igin  sizi  yeryiiziinde  halifeler  kildik.»  (Yunus,  13,  14) 

Kur’an’a  goniil  veren  insan;  Allah’m  kendisine  verdigi  nimetlerin 
bir  boliimunii  ba§kalarma  vermenin  kendisi  igin  bir  gorev  oldugunu 
bilir.  Qiinkii  onun  elinde  bulunan  §eylerin  hicbirisinin  gergek  sahibi 
kendisi  degildir.  Gergek  miilk  sahibi  Allah’tir.  O,  verirken  Allah’m  ma- 
lmdan  vermektedir.  Allah,  kendisini  boyle  bir  imkana  kavu§turmu§  ol- 
dugu  igin  bir  yandan  mutludur ;  diger  yandan  da  elinin  altmda  bulu¬ 
nan  §eylerin  hakkmi  verip  vermedigini,  Allah’m  huzurunda  bunlann 
hesabi  goriilurken  i§in  iginden  alnimn  akiyla  gikip  gikmayacagim  dti- 
§iiniir : 

«Goklerin,  yerin  ve  ikisi  arasinda  bulunanlann  miilkii  Alah’mdir.» 
(Maide,  17  - 18) 

«Ve  Allah’m  size  verdigi  malmdan  onlara  verin.»  (Ndr,  33) 

Kur’an’a  goniil  veren  insan;  siirekli  gali§ir,  didinir,  emek  sarfe- 
der.  insanlara  iyi  ornek  olabilmek  igin  her  alanda  gayret  igindedir. 
Tenbellik  yapmaz,  verimsiz  gali§maz,  degersiz  §eyler  igin  emek  harca- 
maz : 

«insan  igin  ancak  gali§tigi  vardir.  Ve  o,  gah§tigmm  kar§ihgmi  go- 
recektir.»  (Necm,  40) 

«Gerek  erkek  olsun  gerek  di§i,  kim  de  salih  amel  i§lerse,  muhak- 
kak  ki  ona  giizel  bir  hayat  ya§atinz.»  (Nahl,97) 
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Kur’an’a  goniil  veren  insan;  kimsenin  gali§masim  kar§iliksiz  bi- 
rakmaz.  Kimsenin  hakkini  yemez  ve  gali§anm  emegini  &mnda  deger- 
lendirir.  Bilir  ki ;  emek  kutsaldir  ve  onun  eksiksiz  degerlendirilmesi 
gerekir : 

«Onun  meyvesini  ve  elleriyle  yaptiklan  §eyleri  yesinler.  Hala  §iik- 
retmezler  mi?»  (Yasin,  36) 

Kur’an’a  goniil  veren  insan;  biitiin  canlilara  kar§i  sevgi  besler, 
onlarla  dostluk  ve  samimiyet  igerisinde  olmaya  gali§ir.  Kendisinin  de 
bir  boliimiinii  olugturdugu  gvrendeki  biitiin  varlikann  yaratanimn  Al¬ 
lah  oldugunu,  dolayisiyla  onlarla  iyi  geginmek  gerektigini  bilir  ve  ona 
gore  davranir.  Kendi  Rabbi’nin  biitiin  Memlerin  Rabbi  oldugunu,  bu¬ 
nun  igin  de  o  Rabb’a  kulluk  etmekten  ba§ka  bir  §ey  yapmak  durumun- 
da  olmayan  varliklarla  ahenk  kurmak  gerektigini  kabul  eder  ; 

«Hamd,  alemlerin  Rabbi  olan  Allah’a  mahsustur.  O,  Rahm&n’dir, 
Rahim’dir.»  (Fatiha,  1-2) 

«Ve  benim  rahmetim  her  §eyi  ku§atmi§tir.»  (A’r&f,  156) 

Kur’an’a  goniil  veren  insan;  hakka  riayet  eder.  Oncelikle  yeryii- 
ziinde  hakkm  hakim  omasini  ve  batilin  yokolup  gitmesini  ister.  Bunun 
igin  gali§ir : 

«Hakki  hak  olarak  yerle§tirmek  ve  batili  iptal  etmek  igin...»  (En- 

8) 

«Bilakis  hakki  batilin  iizerine  garpanz  da  onun  beyninl  pargalar.» 
(Enbiya,  18) 

Kur’an’a  goniil  veren  insan;  bilir  ki  hakkm  b&tili  yoketmesi,  hak 
ehlinin  batil  taraftarlanm  yoketmesi  ile  miimkiindiir.  Hak  taraft&rla- 
n  b&tilin  iizerine  yiiriidtigii  zaman,  Allah  yardim  eder  ve  zafer  hak  eh¬ 
linin  olur.  Yoksa  Allah,  mu§ahhas  olarak  veya  meleklerini  gondererek 
onlan  yokedecek  degildir.  Fakat  hak  ehli  yeterince  imkana  sahip  ol- 
maz  veya  biitiin  gabasmi  sarfettigi  halde  netice  alamazsa  o.  zaman 
Hak  Te&la  bizzat  mudahele  ederek  batili  yokeder. 

Kur’an’a  goniil  veren  insan;  her§eyin  hakkini  vermek  zorunda  ol- 
dugunu  kabul  eder.  Nimetin  de  imkansizligin  da  ;  zaferin  de,  yenilgi- 
nin  de  hakkini  vermek  gerektigini  bilir. 

Kur’an’a  goniil  veren  insan;  bilir  ki  batili  ve  bilciimle  §er  giigleri 
ortadan  kaldirmak  igin  cihad  etmek  zorundadir.  Cihad  etmeyenlere 
Allah’in  gazabi  ve  bunun  yanisira  da  zillet  vardir.  Cih&d  giiciinii  yiti- 
ren  ki§i  ve  toplumlar  hayat  ve  cemiyet  igerisinde  bir  varlik  gostere- 
mezler.  Bu  sebeple,  Kur’an  taraftarlan  hayatianmn  her  amni,  geni§. 
anlamiyla  cihad  igerisinde  gegirmek  zorundadirlar.  Cihad  olmadan  hig- 
bir  §ey  olmayacagim  bilir  ve  ona  gore  siirekli  olarak  cihada  kogarlar : 
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«Cihad  edip  Allah  yolunda  hicret  edenler...  l§te  onlar  Allah’m  rah- 
metini  umabilirler.»  (Bakara,  218) 

«Bizim  yolumuzda  cihad  edenleri  dosdogru  yollarimiza  iletiriz.» 
(Ankebut,  69) 

Kur’an’a  goniil  veren  insan;  ruhunu  ve  bedenini  her  tiirlii  pislik 
ve  kirliliklerden  antir.  Engin  bir  ruh  yapisma  ve  tertemiz,  saglam  bir 
bedene  sahip  olmaya  gali§ir.  Bilir  ki ;  bedenin  sagligi  i?in  ruh,  ruhun 
sagligi  igin  de  beden  sihhati  §arttir.  Biri  olmadan  digeri  olmaz  : 

«Andolsun  ki  Allah  ;  insanlara  ayetlerini  okuyan,  onlan  temizleyip 
antan,  onlara  kitab  ve  hikmeti  ogreten,  kendilerinden  bir  peygamber 
gondermekle,  lutfetmi§tir.»  (Al-i  imran,  164) 

«Nitekim  biz  size,  siyetlerimizi  okuyacak,  sizi  her  kotiiliikten  anta- 
cak,  size  kitabi  ve  hikmeti  ogretecek  ve  bilmediklerinizi  bildirecek,  ara- 
mzdan,  bir  peygamber  gonderdik.»  (Bakara,  151) 

Kur’an’a  goniil  veren  insan;  yalan  soylemez.  Qiinkii :  «Muhakkak 
Allah,  o  israf  eden  ve  50k  yalan  soyleyeni  dogru  yola  iletmez.»  (Gafir, 
28)  ikiyiizluliik  yapmaz.  Qunkii  «Allah,  §ehadet  eder  ki  muhakkak  iki- 
yiizliiler  yalancilardir.»  (Munafikun,  1)  Giybet  etmez.  Qiinkii  «Ey  iman 
edenler,  zannin  bir  gogundan  ka?inm.  Zira  zanmn  bir  kismi  giinahtir. 
Birbirinizin  giybetini  yapmaym.  Herhangi  biriniz  olii  karde§inizin  etini 
yemekten  ho§lamr  mi?  Ondan  tiksindiniz  degil  mi?»  (Hiicurat,  12) 
buyuruldugunu  bilir. 

Kimseyle  alay  etmez.  Qiinkii  «Ey  iman  edenler,  bir  topluluk,  bir 
toplulukla  alay  etmesin.  Belki  de  onlar  kendilerinden  daha  hayirlidir. 
Kadinlar  da  kadinlarla  alay  etmesin.  Belki  de  onlar  kendilerinden  da¬ 
ha  hayirlidirlar.  Kendi  kendinize  dil  uzatmajnn.  Birbirinizi  kotii  lakab- 
larla  gagirmayin.  tmandan  sonra  yoldan  ?ikmi§  olmak  ne  kotii  isim- 
dir.»  (Hiicurat,  11) 

Kur’an’a  goniil  veren  insan;  iftiri  etmez,  Qiinkii  :  «Allah’a  yalan 
isn&d  edenden  daha  zalim  kim  vardir?»  (En’am,  21) 

«Allah’a  andolsun  ki,  iftira  ettiginiz  §eylerden  dolayi  sorguya  geki- 
leceksiniz.»  (Nahl,  56)  buyrugunu  her  an  hatmnda  bulundurur. 

«Kur’an’a  goniil  veren  insan;  zuliim  yapmaz.  Qiinkii :  «Dogrusu 
zalimler  inkar  ederler.»  (Ankebiit,  49) 

«Zalimlerden  ba§kasma  dii§manhk  yoktur.»  (Bakara,  193) 

«Ve  Allah  zalimleri  sevmez.»  (Al-i  imr&n,57)  <(Aralarmdan  bir  ses- 
lenici;  «Dogrusu  Allah’in  laneti  zalimlerin  iizerinedir,»  diye  seslen- 
di.»  (A’raf,  44)  buyruguna  inamr.  Ve  ozellikle  zulumlerin  en  biiyiigii 
olan  Allah’a  §irk  ko§maktan,  biiyiik  -  kiiQiik  her  nevi  §irk  belirtisi  bu- 
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lunan  davram§lardan  kaginir.  Qiinkii  «Dogrusu  §lrk  biiytik  bir  zuliim- 
diir.»  (Lokman,  13)  buyrugunu  bilir. 

Kur’an’a  goniil  veren  insan;  zulmetmeyecegi  gibi  zulme  nza.  da 
gostermez,  zalime  yardimci  da  olmaz.  En  biiyiik  zulm  §irkin,  kufriin 
ve  Tagut’un  h&kimiyetine  nza  gostermektir :  «Bu  uyandan  sonra  za- 
limler  giiruhu  ile  oturma.»  (En’am,  68)  «0  gun  z&limlere  mazeretleri 
fayda  vermeyecektir.  L&’net  onlaradir,  yurdun  kotiisii  onlaradir.»  (G&- 
fir,  53) 

Kur’an’a  goniil  veren  insan;  h&kimiyetin  Allah’a  ait  oldugunu  bi¬ 
lir.  Allah  ile  kul  arasina  aracilar  koymaz.  Allah  ile  kul  arasina  giren  ara- 
cilarin  ne  olursa  olsun  §irki  texnsil  ettigini  ve  insanlann  hep  bu  yiizden 
dogru  yoldan  saparak  kiifre  siiriiklendiklerini  bilir.  Nitekim  mii§rik 
araplar  da  putlan  igin  : 

«Biz  sadece  onlar  bizi  Allah’a  yaka§tirsinlar  diye  ibadet  ediyoruz.» 
(Ziimer,  3)  diyorlardi. 

Kur’an’a  goniil  veren  insan;  fuh§un,  ahl&ksizligin  her  tiirliisiin- 
den  kaginir.  Saglam  karekter  yapxsma  sahip  ki§iler ;  §ehvet  dii§kiinlii= 
giiniin  insan  igin  bir  eksiklik  oldugunu  bilirler.  insanligm  kumanda 
makamina  talib  plan  bir  kitle ;  basit  nefs&ni  isteklerinin  bile  heniiz 
tatmin  edilmemi§  olmasimn  utang  verici  bir  §ey  oldugunu  kabul  eder. 
Allah’in  helal  kildxgi  yollann  di§inda  tatmin  aramanxn  higbir  §ekilde 
ho§  kar§ilanmayacagmi  bilir.  Qiinkii :  «Dogrusu  mii’minler  felaha  er- 
mi§lerdir.  Onlar  ki,  namazlannda  hu§u  igindedirler.  Onlar  ki,  bo§  soz- 
lerden  yiiz  gevirirler.  Onlar  ki,  zek&tlanm  verirler.  Onlar  ki,  irzlanm 
korurlar.»  (Mii’minun,  1-5)  buyrugunu  okur. 

Kur’an’a  goniil  veren  insan;  higbir  yaratigin  canxna  kiymaz.  Qun- 
ku  cana  kiymamn  insanlik  igin  btiyiik  bir  felaket  oldugunu,  haksiz  ye- 
re  bir  insan  oldiirmenin  biitiin  insanhgi  oldiirmek  oldugunu  bilir  : 

«Kim  de  bir  cana  can  olmaksizin  veya  yeryiiziinde  fes&da  kar§ilik 
olmaksizm  birisini  oldiiriirse  biitiin  insanlan  61diirmii§  olur.»  (Maide, 
32) 

Kur’an’a  goniil  veren  insan;  kotii  yola  dii§mii§  veya  tehlike  ile  yiiz- 
yiize  gelmi§  bir  insani  kurtarmarun  biitiin  insanligi  kurtarmak  oldugu¬ 
nu  bilir.  Qiinkii :  «Kim  de  bir  insani  diri  birakirsa  biitiin  insanligi  di- 
riltmi§  olur.»  (M&ide,  32) 

Kur’an’a  goniil  veren  insan;  rii§vet  almaz,  haksiz  yere  ba§kasimn 
malina  goz  dikmez.  Id&reci  ve  sorumlulara  para  yedirerek  haksiz  i§ 
gormez.  Qiinkii :  «tnsanlann  mallanndan  bir  kismim  bile  bile,  giin&h 
i§leyerek  ele  gegirmek  igin  i§  ba§mdakilere  yedirerek  mallanmzi  ara- 
nizda  haksizlikla  yemeyin.»  (Bakara,  188)  buyrugunu  okur. 
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Kur’an’a  goniil  veren  insan;  haksiz  kazang  saglamaz.  Ozellikle 
toplumlar  igin  en  biiyiik  felaket  kaynaklanndan  birisi  olan  ve  insarun. 
insani  somiirmesi  esasina  dayanan  faize  kesinlikle  kar§idir.  Faiz  siste- 
mini  reddettigi  gibi  faizin  islama  kar§i  agilmi§  bir  sava§  oldugunu  da 
bilir :  '  " 

«Ey  iman  edenler,  faizi  kat  kat  alarak  yemeyin.  Allah’tan  korku- 
nuz  ki,  felaha  eresiniz.  Kafirler  igin  hazirlanmi§  olan  ate§ten  de  saki- 
nm.»  (Al-i  Imran,  130-131)  «Allah;  faizi  eksiitir,  sadakalan  bereket- 
lendirir.)»  (Bakara,  276) 

«Ey  im&n  edenler,  Allah’tan  korkun.  Ve  eger  mii’minlerden  iseniz 
faizden  aita  kalam  birakm.  §ayet  boyle  yapmazsamz  bunun  Allah’a 
ve  Rasulvi’ne  kar§i  agilmig  bir  sava§  oldugunu  bilin.»  (Bakara,  278-279) 

Kur’an’a  goniil  veren  insan;  keyif  verici  ve  uyu§turucu  maddeleri 
kesinlikle  kullanmaz.  Bunun  insan  sagligma  ters  diigen  bir  davramg  ol¬ 
dugunu,  toplumun  yucelmesi  ve  geli§tirilmesi  igin  harcanmasi  gereken 
degerleri  lieba  etmek  ve  omrii  bo§a  ttiketmek  anlamma  geldigini  bilir. 
igki  ve  kumann  sagliga  zaranni,  toplum  yapisi  igin  belirttigi  tehlikeyi 
kabul  eder.  Qtinku  :  «Ey  iman  edenler,  igki,  kumar,  putlar  ve  fal  oklan 
§tiphesiz  §eyt4n  i§i  pisliklerdir.  Bunlardan  kaginm  ki,  felaha  eresiniz.» 
(Maide,  90)  buyrugunu  higbir  zaman  hatinndan  uzak  tutmaz. 

Kisacasi,  Kur’an’a  goniil  veren  insan;  biitiin  davrani§lannda  ken- 
dini  Allah’a  ve  Rasultine  teslim  eder.  Ve  bilir  ki ;  bunda  hayat  vardur. 
Ya§amak,  bir  bitki,  bir  kati  madde  gibi  belirli  zaman  dilimini  doldurup 
gitmek  degil,  bir  iz  birakmak  ve  Allah’m  insana  yiikledigi  hilafet  gore- 
vini  yerine  getirmektir.  Bu  §uurla  hayatim  Allah’a  ve  Rasuliine  adar. 

«Ey  iman  edenler,  Allah  ve  Rasulii  sizi ;  size  hayat  verecek  §eylere 
gagirdigi  zaman  icabet  edin.  Ve  bilin  ki,  muhakkak  Allah,  ki§i  ile  kalbi 
arasina  girer.  Sonunda  O’nun  katinda  toplanacaksimz.»  (Enfal,  24) 

«Yoksa  onlar  cahiliyetin  hukmtinu  mii  istiyorlar?  Halbuki  kesin 
olarak  bilen  bir  kavm  igin  Allah’tan  daha  iyi  hiikum  veren  kim  var- 
dir?»  (M&ide,  50)  «Kim  de  Allah’m  indirdikleriyle  hiikmetmezse  i§te 
onlar  kfifirlerin  kendileridir.»  (M&ide,  44) 

Kur’an’a  goniil  veren  insanlar;  tarihin  her  devrinde  e§ine  rastlan- 
mayan  omek  davrani§lar  sergilemiglerdir.  Ilimde,  san’atta,  kahraman- 
likta  ve  hayatin  her  alamnda  eri§ilmez  harikalar  meydana  getirmi§ler- 
dir.  x 

Daha  sonra,  Kur’an’a  goniil  verdiklerini  soyleyip  te  bunu  laftan 
oteye  gegirmeyen  nesiller  gelmi§  ve  atalarunn  yaptiklanyla  oviinmek- 
ten  ba§ka  §ey  yapmami§lardir.  Onlarla  bunlar  arasinda  isim  benzerli- 
ginden  ba§ka  ortak  bir  nokta  bulmak  miimkun  degildir. 
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Kur’an’a  goniil  vermek;  ne  giizel  sesli  hafizlann  yanik,  Davudi 
seslerini  dinleyerek  kendinden  gegmektir,  ne  de  Tevr&t’in  kotii  uyarla- 
masindan  ibaret  olan  israil  hurafelerine  dayanarak  Allah’m  son  ve  ebe- 
di  kitabim  tefsir  etmeye  kalki§maktir. 

Kur’an’a  goniil  vermek;  onun  yolunda  oldugunu  soyleyip  de  Kur’- 
an’i  sirf  zevklerini  ve  isteklerini  tatmin  igin  kullanmak  da  degildir. 

Kur’an’i  okuyalim.  Ama  sayisiz  sev&p  kazamp  cennette  kendimi- 
ze  daha  iyi  bir  ko§k  edinmeyi  hedef  sayarak  degil.  Guzel  sesli  hafizlar 
tarafindan  okunan  Kur’an’i  dinleyelim.  Ama  musiki  zevkimizi  gider- 
mek  igin  degil.  Bahtsiz  insanlara  §ifa  iksiri  sunmak  igin  okuyalim.  Ya¬ 
nik  bagrimiza  bir  anlik  nefes  olmasi  igin  okuyalim.  Ne  buyurdugundan 
habersiz,  sadece  okumak  yerine  ;  ogrenmek,  ya§amak  ve  ya§atmak  igin, 
biitiin  varligimizla  emirlerine  katilarak,  kendimizi  ona  adayarak  oku- 
yalim.  Gozya§i  dokerek,  igin  igin  aglayarak  kendimizden  gegmek  igin 
degil ;  kendimizi  ve  iginde  ya§adigimiz  toplumu  uyarmak  go§turmak  ve 
Davud  peygamber  gibi  daglan  gmlatmak  igin  okuyalim.  Biz  Kur’an 
okudugumuz  zaman  yer  yerinden  03masin,  tiim  insanlik  sesimize  ku¬ 
lak  versin... 

Kur’an  okuyalim.  Evet,  hem  de  siirekli  okuyalim.  Ama  okudugu- 
muz  Kur’an;  insanlan  kendi  iglerine  gomiilmek  yerine  cemiyet  mey- 
damna  suriiklesin...  Bizi  bizimle  birlikte  Kur’an  okuyanlan;  hayata, 
azme,  gali§maya,  gayrete,  dinamizme,  atilganliga,  ibda  imkanlanna, 
alemlerin  ke§fine  gotursiin.  Uyutmasin,  uyandirsm!  Oturtmasin,  ko§- 
tursun!  Somiirmeye  ve  somiirtmeye  degil,  insanca  ya§amaya  gotur- 
sun!  Mala  kul  etmesin,  ama  malm  hakimi  kilsm!  Mai  ve  miilku  bir  ke- 
nara  itmeye  degil,  onu  Allah  yolunda  kullanmaya  sevketsin.  Miicahe- 
de  azmi  versin!  Direnmeyi,  zorluklara  gogiis  germeyi,  olmazlari  oldur- 
mayi,  yapmazlan  yaptirmayi,  a§ilmazlan  a§mayi  saglayacak  gareleri 
getirsin! 

Kisacasi  Kur’an’a  goniil  verdikten  sonra  artik  ba§kalanmn  kulu,  ko- 
lesi,  baglisi,  hizmetgisi  ve  emirberi  olmak  yerine,  herkesin  onderi,  rehbe- 
ri,  omegi  ve  lideri  olalim.  Ba§kalarma  yalvarmak  yerine  onlann  imda- 
dma  ko§ahm.  igimizdeki  kompleksleri  dizginleyelim.  Ve  topluca,  okudu- 
gumuz  Kur’an’in  buyruklanna  ko§alim.  Birle§elim.  Tek  viicud  halinde, 
Allah’m  kelamim  sozlerin  en  yiicesi  yapalim!  i§te  o  zaman,  goniil  hu- 
zuruyla  ve  tipki  daha  onceki  isl4m  biiyiiklerinin  yaptigi  gibi,  Kur’an’in 
i’c&zi,  musikisi  ve  ahengi  iizerinde  gali§abiliriz.  Dii§iinme  ve  degerlen- 
dirme  yollanm  arayabiliriz.  Ve  o  zaman  giizel  sesli  hafizlann  yanik  ve 
igli  seslerinden  apayn  bir  haz  duyabiliriz.  Ama  bunu  yapmadan,  Kur’- 
an’m  musikisiyle  yetinmek,  anlamsiz  bir  zevkin  otesine  gegmez.  Giinii- 
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muz  miisliimanimn  en  biiyuk  ihtiyaci  -kanaatimizce-  Kur’an’a  yeniden 
donmek ;  yeniden,  yepyeni  bir  ruh  ve  anlayi§la  O’nu  ya§amaktir. ' 

Bu  §uur  ve  anlayi§la  Kur’an’a  yakla§abilmek  igin  koklii,  saglaih 
ve  derin  bir  Kur’an  kiiltiiriine  sahip  olmamiz  gerekir  elbette. 

Bilindigi  gibi,  Kur’an’i  en  dogru  ve  en  iyi  anlamamn  yolu;  Kur’an 
ayetlerinin,  yine  Kur’an  ayetleriyle  tefsiridir.  Bir  ayetin  kisaca  izah 
ettigi  konuyu  bir  ba§ka  ayet  detayli  olarak  agiklar.  Eger  boyle  bir 
agiklama  bulunmazsa  o  zaman,  Kur’an’in  bize  ilk  aktaricisi  ve  teblig- 
cisi  olan  Rasulullahin  kavli,  fiili  ve  ameli  siinnetine  ba§  vurulur  ve 
&yetler,  bu  hadislerle  tefsir  edilir.  §ayet  hadislerde  de  bir  agiklama  bu¬ 
lunmazsa,  peygambere  en  yakin  olan  onun  arkada§lannm  (ashab)  izah 
ve  yorumlanna  miiracaat  edilir.  Daha  sonra  da  onlardan  ders  almi§  ve 
peygamberin  oliimsuz  ogutlerini  peygamberi  gormu§  olan  zevattan  og- 
renmi§  bulunan  t&biin’in  yorumlanna  bakilir. 

I§te  bu  silsile  takib  edilerek  yapilmi§  olan  tefsirlere  rivayet  tefsiri 
adi  verilir.  Riv&yet  tefsirlerinin  en  zor  tarafi,  riv&yetlerden  sahih  olan- 
la  zayxf  ve  uydurma  olamn  tefrtk  edilip  iyice  siizgegten  gegirilmesi  ame- 
liyesidir.  Qiinkii  Isl&m  devletinin  simrlarmm  geni§lemesi  ile  birlikte 
antik  kiiltiirlere  dair  birgok  bilgiler  ve  ozellikle  «isr&iliyy&t»  adi  verilen 
Yahudi  men§e’li,  Tevrattan  alinma  pek  50k  hurafeler  tefsirlere  sirayet 
etmeye  ba§lami§  ve  bir  siire  sonra  aym  konuda  uydurulmu§  mevzu  ha¬ 
dislerle  bu  fikirler  isl&mi  bir  kiliga  burunduriilrnu§tiir. 

Bundan  yakla§ik  on  yil  once  sevk-i  kaderle  biiyuk  tsl&m  §ehidi  ve 
miitefekkiri  Seyyid  Kutub’un  tefsirini  dilimize  aktarmaya  gali§irken 
Tiirkgemizde  geni§  ve  kapsamli  bir  rivayet  tefsirinin  bulunmadigim  gor- 
diik.  Riv&yet  tefsirleri  olmadan  dogrudan  dir&yet  tefsirleri  vasitasiyla 
Kur’an’i  anlamaya  gali§mamn  buyiik  mahzurlar  doguracagi  muhak- 
kaktir.  Qiinkii  bir  konuda  peygamberden  veya  peygamberin  yakxmnda 
bulunan  bir  zattan  nakledilen  tefsirleri  bilmeyen  pek  gok  kimse;  dog- 
rudan  kendi  kan&atlanyla  Kur’an’i  yorumlamaya  kalki§abilir  ve  bu  da 
Kur’an’i  yanli§  anlama  sonucunu  dogurur.  Nihayet  miislumanlann 
Kur’an’a  kar§i  takinmalan  gereken  ciddi  tavir  kisa  zamanda  yokolur. 
Online  gelenin,  Allah’in  kelammi  istedigi  gibi  yorumladigi  bir  anar§i 
ortami  dogar. 

Bu  vesile  ile  ulkemizin  geleceginde  agir  sorumluluklar  yiiklene- 
cek  olan  aydm  musluman  genglige  saglam,  giivenilir  bir  riv&yet  tef¬ 
siri  kazandirmamn  zaruretini  hissettik.  Bu  alanda  yapilmi§  tefsirle- 
rin  en  sonunculanndan  ve  en  mukemmellerinden  birisi  olan  buyuk 


(1)  Bkz.  Bekir  Karl«gn,  Kur’am  Nasil  Okuyalim,  11  •  25.  Istanbul,  1983. 
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islAm  bilgini  ibn  Kesir’in  «Tefsir’\il  -  Kur'an’il  -  Azim»  isimli  tefsirini 
dilimize  aktarmaya  karar  verdik.  ibn  Kesir;  kendinden  once  ya§ami§ 
olan  butiin  miisluman  miifessirlerin  eserlerini  gozden  gegirerek,  sahih 
bir  rivAyet  tefsiri  yazmi§  ve  bu  tefsirinde  elinden  geldigince  «isrAiliy- 
yAt’a  yer  vermemeye  gayret  etmi§tir.  Gayret  etmi§tir  diyoruz,  giinkil 
•‘isrAiliyat”  tan  butiiniiyle  annmi§  rivayet  tefsiri  bulmanin  giiglugu  ko- 
nuyu  bilenlerce  takdir  edilir.  Kaldi  ki  ibn  Kesir,  gergekten  dirAyetli 
bir  zeka  ve  saglam  bir  dii§iince  yapisiyla,  yorulma  bilmez  bir  enerji 
ve  bikip  usanmaktan  uzak  bir  §ali§ma  ve  ara§tirma  gayretiyle  bu 
alanda  fevkalAde  ba§an  gostermi§tir.  Nitekim  Kur’an  tefsiri  bakimin- 
dan  konunun  onemini  gok  iyi  kavrami§  olan  Seyyid  Kutub,  adi  gegen 
eserinde,  mumkiin  mertebe  rivayet  nakline  ba§  vurmamaya  <jali§mi§ 
ve  ba§  vurmak  zorunda  kaldigi  zaman  da  Ibn  Kesir’in  tefsirinden  na- 
killer  yapmakla  yetinmi§tir. 

Bilindigi  gibi  ibn  Kesir  merhum,  bu  biiyuk  ve  degerli  eserinde, 
tibeyy  ibn  Ka’b  (61.  640),  Abdullah  ibn  Mes’dd  (61.  652),  Abddllah 
ibn  Abbas  (61.  688),  Abdullah  ibn  Omer  (61.  693),  C&bir  ibn  Abdul¬ 
lah  (61.  698)  ,  Muhammed  ibn  Ka’b  el-Kurazi  (61.  709),  Enes  ibn  Ma¬ 
lik  (61.  712),  Said  ibn  Cubeyr  (61.  714),  ibr&him  en-Naha’i  (61.  714), 
Mucahid  (61.  721),  §a’bi  (61.  721),  Dahh&k  ibn  Muz&yim  (61.  723),  Ikri- 
ine  (61.  725),  Hasan  el-Basri  (61.  728),  Atiyye  el-Avfi  (61.  729),  Ata 
ibn  Ebu  Rebah  (61.  733),  KatAde  (61.  735),  ibn  Ebu  Necih  (61.  748), 
Suddi  (61.  745),  Zeyd  ibn  Eslem  (61.  753),  Rebi’  ibn  Enes  (61.  757), 
Amr  ibn  Ubeyd  (61.  761),  ibn  Ciireyc  (61.  767),  Muk&til  ibn  SuleymAn 
(61.  767),  SufyAn  es-Sevri  (61.  777),  Yahya  ibn  Sellam  (61.  798),  Siif- 
yAn  ibn  Uyeyne  (6).  813),  AbdurrezzAk  ibn  HemmAm  (61.  827),  IshAk 
ibn  Rahuye  — veya  RAheveyh —  (61.  852),  Ahmed  ibn  Hanbel  (61. 
855),  Ebu  HAtim  er-Razi  (61.  890),  Muhammed  ibn  Cerir  et-Taberi 
(61.  922),  Ibn  Ebu  Hatim  (61.  938),  Ebu  Ca’fer  el-Nahhas  (61.  949), 
ibn  Merduyeh  — veya  Merduveyh —  (61.  1025)  gibi  belli  ba§li  biitiin 
rivayet  tefsirlerinden  segmeler  yaparak  sahih  oldugunu  kabul  ettigi 
rivAyetleri  derc  etmi§tir.  Sonra  da  bu  rivAyetlerden  kendi  kanAatma 
en  uygun  olam  belirterek  o  dogrultuda  yorumlar  yapmi§tir. 

Kur’an-i  Kerim’i  anlamamn  bir  diger  yolu  da;  ilim,  fikir,  cehd 
ve  gayret  sahibi  bilginlerin,  yukarda  sozkonusu  edilen  rivayetlere  da- 
yanarak  kendi  anlajn§  ve  dirayetlerine  gore  ayetleri  yorumlamalan- 
dir.  Bu  tur  yorumlar  indi  kanaatlardan  50k  belirli  kAidelere  dayan- 
mak  zorundadir.  Nitekim  biz  ilerdeki  sayfalarda  bu  konuda  detayh 
bilgiler  vermeye  gah§acagiz.  i§te  rivAyet  tefsirlerinin  derlenip  tanzim 
edilmesinden  sonra,  islAm  bilginleri  gayretlerini  daha  gok  dirAyet  tef- 
sirlerine  teksif  etmi§ler  ve  bu  alanda  pekcok  eserler  kaleme  almi§lar- 
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dir.  Biz,  ibn  Kesir  tefsifini  dilimize  gevirirken,  yalmzca  rivayet  tefsi- 
riyle  yetinip,  o  konudaki  dirayetli  gorii§ler  igin  ba§ka  tefsirlere  mii- 
racaatin  konunun  butunliigiinii  dagitacagim  ve  aynca  dirayet  tefsir- 
lerinin  gogunun  da  dilimize  gevrilmemi§  oldugunu  dikkate  alarak  di- 
r&yet  tefsirlerinden  ek  bilgiler  vermenin  uygun  olacagini  dii§iinduk. 
Bu  sebeple  ba§langicmdan  giiniimiize  kadar  biitiin  tefsirlerden  ikti- 
baslar  yaptik  ve  izah  ba§Iigi  altmda  ayn  bir  boliimde  topladik. 

Bu  vesile  ile  ba§ta  ibn  Kesir’in  dir&yetli  yorumlanmn  yam  sira; 
Ebubekir  el-Cassas  (61.  980) ,  Ebulleys  es-Semerkandi  (61.  983) ,  Ebu  is- 
Mk  es-Sa’lebi  (61.  1035),  Ragib  el-Isfahani  (61.  1109),  imam  Begavi 
(61.  1122),  Omer  en-Nesefi  (61.  1142),  Carullah  Mahmud  ez-Zamah- 
§eri  (61.  1143),  Eminiiddin  et-Tabressi  (61.  1153),  Fahruddin  Omer 
er-Razi  (61.  1209),  Muhyiddin  ibn  el-Arabi  (61.  1240),  Ebu  Abdullah 
el-Kurtubi  (61.  1272) ,  Kadi  Beydavi  (61.  1292) ,  Ebu’l  -  Berekat  en-Ne¬ 
sefi  (61.  1310),  Alauddin  el-H&zin  (61.  1340),  Ebu  Hajfyan  el-Endelusi 
(61.  1344),  Nizamiiddin  en-Nisaburi  (61.  1329),  §eyh’ul  -  islam  Ebu’s- 
Suud  Efendi  (61.  1574),  Celaliiddin  es-Suydti  (61.  1505),  ismail  Hakki 
Bursevi  (61.  1724),  Muhammed  el-§evkani  (61.  1834)  gibi  klasikle§- 
mi§  dirayet  tefsiri  bilginlerinin  degerll  eserlerinden  bolumler  aldik. 

Fakat  gunumiiz  insanmin  problemlerine  ve  gagm  geli§en  ihtiyag- 
lanna  gore  yapilabilecek  degerlendirmeleri  de  okuyuculanmiza  akta- 
rabilmek  igin;  Mahmud  el-Aldsi  (61.  1854),  Siddik  Hasan  Bahadir 
Han  (61.  1889),  §eyh  Muhammed  Abduh  (61.  1905),  Cemaleddin 
el-Kasimi  (61.  1913),  Re§id  Riza  (61.  1935),  Tantavi  Cevheri  (61.  1940), 
gibi  19-  20.  jry.  mufessirlerinin  goru§lerine  de  yer  verdik. 

Bu  arada  merhum  buyiik  bilgin  Elmalili  Muhammed  Hamdi  Ya- 
zir’in  tefsir  metodolojisi  bakimindan  gergekten  degerli  olan  fikirlerini, 
okuyucularm  diger  miifessirlerle  mukayese  edebilmesini  saglamak  igin 
konu§ulan  dile  gevirerek  vermeye  gali§tik. 

Ote  taraftan  Kur’an’i  ya§anan  hayatin  kitabi  haline  getirmek 
igin  bujnik  gaba  harcami§  ve  bu  konuda  fevkalade  ba§anli  olmu§  bu- 
lunan  §ehid  Sejryid  Kutub’un  Kur’an’i  anlayi§  ve  degerlendirme  tar- 
zmi  mukayese  edebilmek  igin,  onun  eserinden  de  zaman  zaman  agik- 
layici  pasajlar  aktardik.  Tarihi  kissalardan  bile,  mukemmel  bir  hayat 
nizami  gikarmayi  ba§aran  bu  buyiik  dii§iinurun  tefsirde  edebl  tek- 
nikleri  kullanmanm  yamsira,  gergekle§tirmi§  oldugu  fikri  devrimi  de 
kar§ila§tirmali  olarak  gozler  online  sermeye  gali§tik.  Nitekim  klasik 
tefsir  iislubuna  ali§mi§  olup  ta  ba§ka  tiirlu  bir  degerlendirmenin 
miimkiin  olamayacagim  sananlar,  Seyyid  Kutub’un  tefsirinin  klasik 
tefsir  tarzina  uymadigim  soyleyerek,  onun  tefsirden  gok  edebi  yam- 
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na  dikkatleri  kayfl^^ya  gali§mi§lardir.  Halbuki  gergekte  Seyyid  Ku- 
tub  edebi  iislubunu^Bhti§ami  yamnda  Kur’an  anlayi§i  bakimindan 
da  son  derece  onemli  getirmi§tir.  Eserinde  klasik  anlamda  tef- 

sirlerde  goriilen  rivt,yetl3^yer  almamasi  bir  eksiklik  degildir.  Aksi- 
ne  bu  sahada  yuzlerce  eserin«evcud  oldugu  Arapgayla  yazan  bir  miiel- 
lif  igin  bu  tekrarin  tekrarmdE^y?a§ka  bir  §ey  degildir. 


Muhammed  Mustafa  el-M< 
el-Mevdudi  gibi  guniimtiz  mtifess] 
gok  yonlii  bir  biitiinltik  kazandi: 
cesinin,  fikih,  kelam,  felsefe,  tasawi 
daki  tefsir  anlayi§lanni  yansitmaya 
dort  mezhebinin  yamsira  Ca’feri  mi 


Mahmud  Hicazi  ve  Ebu’l-A’la 
iden  aldigimiz  boliimlerle  esere 
gali§tik.  Nitekim  Islam  dii§iin- 
edebiyat,  gramer  vs.  alamn- 
h§tigimiz  gibi,  Ehl-i  Siinnet’in 
sirlerin  — Tabressi  gibi —  go- 
ida  kendimizden  higbir  yorum 


rii§lerini  de  ozetlemeye  gali§tik.  Bu 
katmadik,  sadece  gorii§ler  arasmda  irtibat  kurmaya  gali§tik.  Aynca 
birbirinin  tekrftn  olan  ifadelere  de  — niianslann  di§inda —  yer  ver- 
medik. 


Edebi,  ilmi  ve  fikri  eserlerde  terminoloji  50k  onemlidir.  Termino- 
loji  bilinmeden  herhangi  bir  eseri  okuyup  dogru  anlamak  miimktin 
degildir.  Be§eri  men§e’li  eserler  igin  gegerli  olan  bu  kaide.  Kur’an-i 
Kerim  gibi  il&hi  bir  kitap  igin  50k  daha  gegerlidir  §uphesiz.  Tercume- 
lerde  istilahlan  tam  olarak  aktarmak  50k  giigtiir.  i§te  biz  bu  mah- 
zuru  bertaraf  etmek  igin,  gerek  ayetlerin  me&linde,  gerekse  tefsirde 
Kur’an  istil&hlanni  oldugu  gibi  vererek  bu  cilde  aynca  bir  Kur’an  is- 
tilahlari  boliimii  eklemeyi  uygun  gordiik.  Kur’an  istilahlan  konusun- 
da,  tinlii  tefsir  bilgini  Ragib  el-Isfah&ni’nin  el-Miifredat  isimli  eserini 
esas  aldik. 

isl&m  tefsir  tarihi,  gergekten  zengin  bir  ilim  ve  kiiltiir  hazinesi- 
dir.  Bu  zengin  hazineden  bazi  boliimleri  eserde  gostermeye  gali§tik. 
Ancak  bu  eserlerin  miiellifleriyle  ilgili  detayli  bilgi  muhtelif  kaynak- 
larda  ve  daginik  bigimde  bulunmaktadir.  Dilimizde  §imdiye  kadar 
higbir  tefsirde  yeralmayan,  tefsir  tarihi  ile  ilgili  malfim&ti  da,  eserin 
son  cildinde  okuyuculanmiza  sunmaya  gah§tik. 

Boylece  ilk  cildi  Kur’an  ilimlerine,  son  cildi  de  tefsir  tarihine  has- 
redilmi§  olan  bu  eserin,  metodolojisi,  istilahlan,  kaynaklan,  metinleri 
ve  tarihiyle  her  bakimdan  biitiinltik  arzeden  bir  tefsir  olmasina  ga- 
li§tik. 

Eksiklerimize  gelince,  §iiphesiz  ki  pek  goktur.  Bilerek  ve  isteye- 
rek  hat&  etmemeye,  eksik  bir  nokta  birakmamaya  gah§tik.  Ancak  her 
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na  dikkatleri  kaydirmaya  Qali§mi§lardir.  Halbuki  ger?ekte  Seyyid  Ku- 
tub  edebi  uslubunun  ihti§4mi  yarunda  Kur’an  anlayx§x  bakirnindan 
da  son  derece  onemli  fikirler  getirmi§tir.  Eserinde  kl&sik  anlamda  tef- 
sirlerde  gorulen  rivayetlerin  yer  almamasi  bir  eksiklik  degildir.  Aksi- 
ne  bu  sahada  yuzleree  eserin  mevcud  oldugu  Arapgayla  yazan  bir  miiel- 
lif  igin  bu  tekrann  tekranndan  ba§ka  bir  §ey  degildir. 

Muhammed  Mustafa  el-Meragi,  Mahmud  Hicazi  ve  Ebu’l  -  A’la 
el-Mevdudi  gibi  giinumiiz  miifessirlerinden  aldxgimiz  boliimlerle  esere 
$ok  yonlii  bir  biitiinluk  kazandirmaya  ?ali§tik.  Nitekim  islam  dii§iin- 
cesinin,  fikih,  kelam,  felsefe,  tasawuf,  edebiyat,  gramer  vs.  alanin- 
daki  tefsir  anlayi§larxni  yansitmaya  $ali§tigimiz  gibi,  Ehl-i  Siinnet’in 
dort  mezhebinin  yamsira  Ca’feri  miifessirlerin  — Tabressi  gibi —  go- 
rii§lerini  de  ozetlemeye  ?alx§tik.  Bu  arada  kendimizden  higbir  yorum 
katmadik,  sadece  gorii§ler  arasinda  irtib&t  kurmaya  ?ah§tik.  Aynca 
birbirinin  tekrari  olan  ifadelere  de  — niianslann  di§mda —  yer  ver- 
medik. 

Edebi,  ilmi  ve  fikri  eserlerde  terminoloji  50k  onemlidir.  Termino- 
loji  bilinmeden  herhangi  bir  eseri  okuyup  dogru  anlamak  miimkiin 
degildir.  Be§eri  men§e’li  eserler  i$in  gegerli  olan  bu  kfLide,  Kur’an-i 
Kerim  gibi  ilahi  bir  kitap  i?in  50k  daha  ge?erlidir  §iiphesiz.  Tercume- 
lerde  istilahlan  tarn  olarak  aktarmak  50k  gu?tiir.  i§te  biz  bu  mah- 
zuru  bertaraf  etmek  igin,  gerek  ayetlerin  me&linde,  gerekse  tefsirde 
Kur’an  istilahlarxni  oldugu  gibi  vererek  bu  cilde  aynca  bir  Kur’an  is- 
tilahlan  boliimii  eklemeyi  uygun  gordiik.  Kur’an  istilahlari  konusun- 
da,  iinlii  tefsir  bilgini  Ragib  el-Isfah&ni’nin  el-Miifredat  isimli  eserini 
esas  aldik. 

islam  tefsir  tarihi,  gergekten  zengin  bir  ilim  ve  kiiltiir  hazinesi- 
dir.  Bu  zengin  hazineden  bazi  boliimleri  eserde  gostermeye  $ali§tik, 
Ancak  bu  eserlerin  muellifleriyle  ilgili  detayli  bilgi  muhtelif  kaynak- 
larda  ve  dagxnik  bigimde  bulunmaktadir.  Dilimizde  §imdiye  kadar 
hi?bir  tefsirde  yeralmayan,  tefsir  tarihi  ile  ilgili  malumliti  da,  eserin 
son  cildinde  okuyuculannuza  sunmaya  ?ali§txk. 

Boylece  ilk  cildi  Kur’an  ilimlerine,  son  cildi  de  tefsir  tarihine  has- 
redilmi§  olan  bu  eserin,  metodolojisi,  xstil&hlarx,  kaynaklan,  metinleri 
ve  tarihiyle  her  bakimdan  biitiinluk  arzeden  bir  tefsir  olmasina  ?a- 
li§tik. 

Eksiklerimize  gelince,  §iiphesiz  ki  pek  ?oktur.  Bilerek  ve  isteye- 
rek  hat&  etmemeye,  eksik  bir  nokta  bxrakmamaya  gali§tik.  Ancak  her 
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§eye  ragmen  eksiklerimizden  dolayi  Hak  Teala’dan  magfiret  diler,  oku* 
yuculanmizdan  da  samtmiyetimize  hamlederek  degerli  ele§tirileriyle 
bizi  ikaz  etmelerini  rica  ederiz. 

Hicretin  onbe§inci  asnna,  «gara  sakizi  gob  an  armagam»  kabilin- 
den  boyle  bir  eserle  i§tirak  etme  imk&mni  bize  ldtfettigi  igin  Allah’a 
sonsuz  kerre  hamd-li  sena  eder,  bu  hicret  asnnm  butvin  islSm  dun- 
yasimn  kendine  donmesine  vesile  olmasim  temenni  ederiz. 

Allah’in  sel&mi  iizerinize  olsun. 


Dr.  Bekir  Karliga 


BlRiNCi  BOLUM 


HAYAT  NIZAMI  DIN 


A)  DlNiN  MAHiYETt 


a)  DIN  GERCEfci 


inanma  ihtiyaci;  insanda  dogu§tan  vardir.  Yeryuziinde  varoldugu 
ilk  giinden  beri  insanoglu,  giplak  duyu  vasitalanyla  kavrayamadigi, 
dolayisiyla  miisbet  ve  mu§ahhas  olarak  ifade  edemedigi,  ama  kar§i 
konulmaz  bir  sevk-i  tabii  ile  baglanmak  zaruretini  duydugu  kendi 
di§mda,  yiice  ve  iistiin  bir  giice  ydnelmi§tir.  Binaenaleyh,  nerede  bir 
insan  varolmu§sa,  orada  dogru  veya  yanli§  bir  inang  ta  bulunmu§tur. 
inanmak;  insamn  varlik  yapisimn  aynlmaz  bir  geregidir.  inanma  ih¬ 
tiyaci;  tarihin  hi? bir  devrinde  zor  ve  baski  ile  sindirilememi§tir.  Kisa 
araliklarla  sindirilmeye  gali§ilmi§sa  da,  sonunda  mutlaka,  hem  de  daha 
giiglii  bigimde  ortaya  gikmi§tir. 

.  insanoglu,  ya§amak  igin,  havaya,  suya  ne  kadar  muhtag  ise  inan¬ 
ma  hurriyetine  de  o  kadar,  hatta  daha  fazla  muhtagtir.  Bu  sebeple 
insamn  —dogru  veya  yanb§ —  bir  §eye  inanmadan  ya§amasi  imkan- 
sizdir.  Qunkii  hayat  belirli  prensiblere  inanarak,  miicerred  bazi  de- 
gerlerin  varligim  benimseyerek  devam  ettirilebilir  ancak.  insan  igin 
kagmilmaz  bir  ihtiyag  *  olan  toplum  hayatx  kar§ilikli  inang  ve  giiven 
es&si  uzerine  oturur.  Dolayisiyla  igtimai  kurumlar  inang  olmaksizin 
te§ekkiil  edemez.  ilmi,  siyasi  ve  sosyal  gali§malar  inang  olmadan  ya- 
pilamaz.  Neslin  devami  bile  kar§ilikli  inang  esasi  uzerine  oturur.  Zira 
ailenin  temeli  kargilikli  inangtir. 

Hayatta  higbir  §eye  inanmadiklanni  soyleyenler  — ne  kadar  in- 
k&ra  yeltenirlerse  yeltensinler —  yine  de  bir§eye  inanmaktadirlar.  En 
azindan  inanmamaya  inanmaktadirlar.  -Dolayisiyla  inanma  insamn 
varlik  §artlan  arasinda  bulunmaktadir. 

inang  belirli  kaideler  ve  sistemlere  dayamrsa  o  zaman  «din  ger- 
gegi»  ortaya  gikar.  Bunun  igindir  ki  dinler  de  insanlar  kadar  eskidir. 
Insamn  oldugu  her  yerde  — dogru  veya  yanli§ —  bir  din  de  olmu§tur. 
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ilkel  kavimlerden  geli§mi§  toplumlara  kadar  din  gergeginin  bulunma- 
digi  higbir  topluma  rastlanmamigtir.  Azteklerden  pigmelere,  Hotanto- 
lara  ve  modern  sanayi  toplumlanna  kadar  her  toplumda  inkan  im- 
kansiz  bir  din  hayati  gorulmektedir.  Bunu  gormek  istemeyen  ateist- 
ler,  gergege  sirtlanm  donmektedirler. 

Nitekim,  dini  afyon  sayan,  diyalektik  materyalizmi  dinin  yerine 
ikame  etmeye  gali§an  ve  sistemi  yerle§tirdigi  giin  dini  kokten  yok- 
edecegini  bagira  bagira  soyleyen  Marksizm,  Sovyet  Rusya’da  ihtilalin 
iizerinden  bir  kag  neslin  hayatim  igine  alacak  uzun  bir  donem  gegtigi 
halde  dini,  insanlann  yureginden  silip  atamami§tir.  Aksine  darda  kal- 
digi  zaman,  II.  biiyiik  sava§in  sikmtili  anlarinda,  mabedlerin  kapisim 
sonuna  kadar  agmak  zorunlulugunu  duymugtur.  Bugiin  de  Spirtualist 
akimlann  biiyiik  bir  kxsmi,  bu  materyalist  iilkede  ya§amaktadir.  Sov- 
yetler,  gergek  anlamda  komiinist  bir  toplura  kurmak  igin  biitiin  im- 
kanlan  kullanmi§lar,  sosyal  ve  ekonomik  yapiyi  kendi  ideolojilerine 
gore  duzenlemi§ler,  ama  imansizlik,  Allahsizlik  mvicadelelerinde  ba- 
§anli  olamami§lardir. 

Aym  ateist  denemeyi  tekrarlayan  birgok  vilkeler  sonunda,  kurtu- 
lu§u  dine  donii§te  bulmu§lardir.  Hem  de  «AUah  indinde  gergek  din 
olan  islam’in»  diinya  konjoktoriinde  higbir  sozii  bulunmadigi  §u  ka- 
ranlik  ve  bahtsiz  asirda.  Hem  de  Hiristiyanlik,  Budizm  gibi  muharref 
dinlerin  teknik  imkanlan  son  haddine  kadar  kendi  batil  inanglari  igin 
kullandiklan  bugiinlerde.  Komiinizm  bu  batil  ve  muharref  dinlerin 
kar§isinda  bile  tutunamami§tir.  Gergek  anlamda  islam’m  soz  sahibi 
oldugu  ortamda,  Komvinizmin  soyleyebilecegi  higbir  soz  ve  onu  dinle- 
yebilecek  higbir  safdil  bulunmayacaktir. 

-  Tarihte  insamn  ortaya  gikardigi  her  gali§mamn  temelinde  dinin 
faal  giicu  yatmaktadir.  ilmin,  teknigin,  du§vincenin,  hukukun,  san’a- 
tin  ve  toplumun  en  dinamik  kaynagi  dindir.  Bugvin  adigegen  disiplin- 
ler  ellerinden  geldigince  kendi  kaynaklarmi  kurutmaya  gah§makta- 
dirlar.  Ama  ne  yaparlarsa  yapsinlar,  asil  giki§  ve  van§  noktalan  din¬ 
dir.  Dinsiz  san’atm,  dinsiz  du§iincenin,  dinsiz  teknolojinin  ve  dinsiz 
hukukun  insanhga  verebilecegi  higbir  §ey  yoktur.  Bagka  gerekge  ara- 
maya  liizum  yok,  i§te  omek  bugiinkii  Bati  toplumu. 

.  Dinsiz  bir  insamn  — dolayisiyla  onun  meydana  getirdigi  her§e- 
yin—  kendi  hemcinslerine  verebilecegi  higbir  §eyi  yoktur.  Qiinku  onun- 
la  kati  bir  madde  arasmda  temelde  fark  yoktur.  Ama  kati  madde  ken- 
dinden  ba§kalanna  gok  az  zarar  verebilir.  Buna  kargilik  her  tvirlii  ka- 
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yittan  uzak  bir  insan,  en  azgin  canavardan  daha  azgin  olur.  Onun 
kendi  cinslerine  sagladigi  imk&nlar  da  kendisi  gibi  azginliktan  ba§ka 
bir§ey  getirmez.  Oyle  olmasaydi,  ilmin  ve  teknigin  en  son  noktasina 
ula§tigi  dilnyaxnizda,  her  saniye  milyarlarca  lira  ve  binlerce  beyin  in- 
sanlann;  insanlan  oldurmesi  igin  sarfedilir  miydi?  Oyle  olmasaydi,  iki 
biiyiik  cihan  harbi  ile  milyonlarca  cana  kiyilir  miydi? 

'  iman  ve  idealden  yoksun  ilim  ve  teknoloji;  insanliga  saadet  ye- 
rine  felaket,  huzur  yerine  anar§i  ve  hiisrandan  ba§ka  bir§ey  getirmez. 
Dini  gergegin  biitiinuyle  §uuraltinm  yamlgisindan  ib&ret  oldugunu  soy- 
leyenler,  be§eriyyete  dinin  yerini  dolduracak  bir  fikir  getirebilmi§  de- 
gildirler.  Bunlar  kendi  goru§lerinin  pozitif  ilmin  verilerine  dayandi- 
gim,  dolajnsiyla  «gokten  geldigi  farzedilen»  (!)  goni§lere  ilimde  yer 
olmadigim  tekrarlayip  duruyorlar.  Ne  var  ki,  dini  gergekler  ile  pozitif 
ilmin  dayandigi  esaslar  arasinda  biiyiik  fark  yoktur.  Pozitif  ilim;  hi- 
potezlerini,  aksiomlar,  postulatlar  ve  tammlara  dayandinr.  Aksiomlar, 
kesin  ve  apagik  oldugu  kabul  edilen,  ispat  edilmesi  igin  ba§ka  bir  §eye 
dayanmayan,  kabul  edilmesi  zorunlu  sayilan  gergeklerdir.  Bunlann 
birgogunu  ispat  etmek  te  mumkiin  degildir.  Bizim  onlan,  aklin  pren- 
siplerine  dayanarak  oyle  kabul  etmemiz  gerekir.  Postulatlar  ise,  apa¬ 
gik  ve  kesin  olmayan,  ancak  bilgin  tarafindan  kabul  edilmesi  ve  dogru 
sayilmasi  istenen  kaziyyelerdir. 

Mtisbet  ilimlerin  en  yalmi  ve  en  kesini  olarak  kabul  edilen  mate- 
matik  ve  geometrinin  kanunlan  — biiyiik  bir  kismi  ile —  var  sayilan 
postiilatlardan  ba§layarak,  yine  oyle  oldugu  farzedilen  postiilatlara 
ula§maktadir.  Yani  once  dogru  oldugu  farzedilen  bir  temel  vazetmek- 
te,  sonra  farzedilen  bu  temel  prensibe  dayanarak  belirli  sonuglara  var- 
maktadir.  Bu  temel  bizim  mevcud  bilgi  §artlanmiz  igin  dogru  olabilir. 
Ama  bu  bilgi  v&sitalanmiz  veya  iginde  ya§adigimiz  §artlar  degi§ecek 
olursa  ajmi  sonuglann  gikanlmasi  miimkiin  olmaz.  Dini,  bir  takim 
pe§in  hiikiimler  ve  dogmalar  ihtiva  etmekle  suglayanlar,  aslinda  ken- 
dileri  de  dinde  dogma  sayilan  es&slara  benzer  esaslara  istin&d  etmek- 
tedirler.  Yalmz  Batida  talihsizlik  eseri  olarak  Ronesans  ile  birlikte  ba§- 
layan  ilim  -  Hiristiyanlik  miicadelesi,  daha  sonra  ilim  din  gati§masi 
§ekline  d6ndiiriilmii§  ve  Hiristiyanligm  akli  ink&r  eden  b&til  ve  insan 
tabiatma  aykiri  olan  dogmalan  biitiin  dinler  igin  temel  almmi§tir. 

-  Halbuki  «Allah  indinde  gergek  din  islam’dir.»  (Al-i  tmr&n,  19) 
Bunun  di§inda  kalanlar  hakiki  m&nada  din  sayilmazlar.  Qiinkii  bun¬ 
lar  tahrif&ta  ugrami§lardir  ve  Islftm’in  geligi  ile  birlikte  b&til  olmu§- 
lardir.  Genelde  Islam  dini  ile  ortak  bazi  noktalan  var  ise  de,  bu  on- 
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lann  gergek  din  sayilmasi  igin  yeterli  degildir.  Oyle  ise  Hiristiyanligm 
akil  almaz  dogmalanm  esas  alarak  biittin  dinlere  hticum  etmek  akil 
erbabiiiin  yapacagi  bir  davramg  degildir.  Ama  Ronesanstan  beri  ilim  - 
Hiristiyanhk  gatigmasi,  Batida  genellegtirilerek,  ilim  -  din  gatigmasi  ha¬ 
line  donduriildiigu  igin,  biitiin  dinlerin  ilim  ile  gatigacagi  samlnugtir. 
Bu  kanaat  muharref  ve  mitolojik  nitelikli  dinler  igin  dogrudur,  ama 
Islam  gibi,  akli  kendi  alam  iginde  serbest  birakan,  kavrayabilecegi  ko- 
nularda  aklm  verilerini  benimseyen,  aklin  yeterli  olamayacagi  konu- 
larda  vahyin  prensiplerini  esas  alan  bir  din  igin  kesinlikle  yanligtir. 

Fakat  bugiin  musliimanlar,  kendi  dini  prensiblerini  degil  muslii- 
man  olmayan  diinyaya,  miisluman  olanlara  bile  yeterince  anlatmak- 
tan  aciz  bir  vaziyette  bulunduklan  i?in,  din  adma  konu§anlar  genel- 
likle  muharref  dinlerin  mensublan  olmaktadir.  Bunlar  ise  kendi  sapik 
dini  inan<jlanm  kabul  ettirebilmek  i?in,  §ogu  kere  «inamyorum  oyley- 
se  dogrudur»  fikrini  esas  almakta  ve  ilim  ile  inancin  sahalanmn  ayn 
oldugvmu  savunmaktadirlar.  Qunkii  kendilerinin  muharref  akideleri- 
nin  akli  ba§mda  hi$bir  kimseyi  tatmin  etmeyecegini  bilmektedirler 

*  islam  nokta-i  nazanndan  bakildigi  zaman  gonilur  ki;  ilim  ile  din 
arasmda  bir  ?ati§ma  degil,  aksine  bir  uyu§ma  vardir.  Biri  digerinin 
destekgisidir.  Zira  ilim,  insan  zekasimn  kavrayi§  alam  i?inde  kalan 
konularda  serbest  olarak  hareket  eder.  Ama  insan  zekasimn  kavrayi§ 
alam  simrlidir.  Bu  simr  a§ildigmda,  insan  zek&si  hayalin  otesinde  ha- 
kiki  bir  gorii§  bey&n  edemez.  l§te  bu  noktada  ortaya  vahiy  gergegi  ?i- 
kar  ve  insan  zekasinm  agiklamak  imkam  bulamadigi  hususlan  vahiy 
agiklar.  Dolayisiyla  akil  ile  vahiy  birbirini  tamamlayan  iki  ayn  mu- 
essese  olur.  Ancak  bu  iki  miiesseseyi  de  yaratan  ve  yonlendiren  aym 
zat  oldugu  igin,  ikisi  birbiriyle  geli§mez.  Bizim  igin  ?eli§ir  gibi  goriinen 
hususlar,  yine  bizim  kavrajn§  giiciimuztin  yetersizliginden  ne§’et  et- 
mektedir.  Esasta  ise  bir  geli§ki  yoktur.  Akli  gucumuzu  kullamrsak, 
neticede  vahiy  ile  aklm  bulu§tugunu  muhakkak  goniriiz. 

Buyvik  tslam  diigiinuni  Malik  Binnebi,  Kur’an-i  Kerim  Mucizesi 
isimli  degerli  eserinde  bu  konuda  §oyle  diyor  : 

«lmdi  birisi  fizik,  giinkii  madde  ile  mahdud  ve  muayyen,  digeri 
ise  tamamen  metafizik,  giinku  maddeyi  mahdud  Ve  muayyen  kabul  et- 
mi§  bu  sistemlerin  mv;k4yeseleri,  ancak  onlarin  yaratilig,  yani  kozmo- 
loji  konusunda  mevcud  benzer  ve  miitekabil  taraflan  ele  almarak  ya- 
pilabilir.  Halen  mevcud  bu  iki  goriigun  mukayesesini  igte  bu  nokta-i 
nazara  gore  yapabiliriz  : 
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a)  Maddeci  Goru§  : 

Bu  gorti§iin  esasi  §udur  :  Madde  bir  yandan  bizzat  kendisinin  ilk 
sebebi,  diger  yandan  da  biitiin  tabii  hadiselerin  ba§langi£  noktasidir. 
Cok  agik  bir  husustur  ki,  boyle  bir  aksiom  vazettikten  sonra,  artik 
maddenin  §oyle  veya  boyle  olabilecegini,  felsefi  ifadesiyle,  zaruri  de- 
gil,  miimkun  olabilecegini  iddia  edemeyiz.  Zira  boyle  bir  iddi&,  diger 
iddialardan  daha  50k  miistakil  bir  yaratici  sebebe  ihtiyas  gosterir. 
Halbuki  bu  nokta  da  bizim  aksiyonumuza  uymaz.  O  halde  madde  sa- 
dece  vardir  ve  yaratilmarm§tir. 

Maddenin  kaynagmda  bir  defa  bu  §ekilde  anla§tiktan  sonra,  pren- 
sibimizin  bir  imtiyazi  olarak,  kendimizi  sadece  maddenin  geli§imini 
veya  ba§langicmdan  bugiine  birbirini  takip  eden  merhalelerini  ince- 
lemeye  hasredebiliriz.  Ba§langi?ta  maddenin  sadece  kemmi  yani  kiit- 
levi  vasfindan  bahsedilebilir.  O  zaman  da  maddenin  buttin  diger  va- 
siflaruun  sadece  ve  sadece  bu  kiitlevi  vasfmdan  dogdugunu  kabul  et- 
mek  I4zun  gelecektir.  Bu  kabul  keyfiyeti  de  bizi  maddenin  asli  halinin 
mutecanislik  oldugunu  kabule  zorlayacaktir.  Qiinku  gayri  miitec&nis- 
lik  keyfiyeti  ayn  bir  faktoriin  mudahalesini  icap  edecek  ve  bu  da  mad¬ 
denin  tek  vasfi  olan  kemmiyetle  kabil-i  telif  olmayacaktir. 

Bu  durum,  baglangi^ta  maddenin,  his  bir  §ekilde  tanzim  edilmj§ 
vaziyette  miitalaa  edilmemesini  gerektirir.  Aksi  takdirde,  atom  bun- 
yesi,  ta  ba§ta  farkli  niikleer  partikiillerin  mtid&halesini  gerektirirdi  ki 
bu  da  mutecanislik  vasfina  aykmdir. 

Madde  neticeten  ve  zarureten,  ba§langicmda  tam  bir  daginik  ve 
elektrik  bakimindan  notr  durumda  idi.  Mesel&  aralannda  gfekim  ili§- 
kisinden  ba§ka  bir  miinasebet  bulunmayan  basit  bir  notron  kiimesi 
gibi.  Bu  kiimenin  sonradan  atom  yapisina  ula§masi,  bir  ba§ka  safha 
olup  niikleer  partikiillerin  — Pozitron,  mezotron,  elektron,  vs.—  ve  bun- 
lara  tekabiil  eden  elektrostatik  kuwetlerin  zuhilruna  tek&biil  eder: 

Partikullerdeki  bu  degi§ikliklerin  sebebi  hakkmda  his  bir  pe§in 
hiikiim  serdetmeksizin  dahi,  ilk  atomun  te§ekkiil  tarzi  meshul  kal- 
maktadir.  H&diseyi  id&re  etmesi  zaruri  olan  Coulomb  kanunu  dii§U- 
niilurse  bu  te§ekkiiliin  izahi  miimkiin  olmaz.  Filvaki  elektrostatigin  bu 
me§hur  kanununa  gore  ayni  adli  kutupiar  birbirini  iteceklerine  gore, 
nasU  olup  da  ayni  adli  kutuplan  ta§xyan  bir  ilk  atom  dii§iiniilebilir? 

Hem  acaba,  bu  temerkiiz  hali  Mendeliev  tablosxmda  gosterilmi§ 
bulunan  doksaniki  elementin  hepsi  isin  birden  digerine  miiteakip  ge- 
Si§  silsilesiyle  mi? 
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Eger  bir  tek  defalik  bir  terekkiip  mevzuu  bahisse  bu  takdirde  nor¬ 
mal  olarak  ancak  bir  tek  faktonin  miidahalesiyle  bir  tek  elemamn 
olu§u  izah  edilebilir.  Fakat  bu  halde  de  geriye  bu  bir  tek  faktorle  izahi 
miimkun  olmayan  doksanbir  anormal  hal  kalir. 

Yok,  eger  elemanlann  birbirini  takip  etmesi  sozkonusu  ise  o  za- 
man  da  bir  ilk  maddeden  ba§layan  doksanbir  degi§imlik  bir  seri  ile 
izah  etmek  gerekir.  Boyle  bir  takib  sozkonusu  olunca,  ister  bir  tek 
zincir  halinde,  ister  birkag  zincir  halinde  bir  takib  olsun,  mesele  ay- 
mdir :  Bir  basit  cisim  ailesi,  dogrudan  bir  eleman  ve  bir  elemandan 
dogan  diger  biittin  cisimler. 

Bir  tek  zincirden  meydana  gelme  halinde,  her  eleman  kendisin- 
den  onceki  diger  elemanlar  mevcutken  meydana  gelecegi  igin  doksan¬ 
bir  tane  mahdud  degi§im  hali  icap  edecektir.  Bu  halde  de,  ba§langi$ta 
maddenin  terekkiibu  amndaki  o  tek  kanundan  ve  birbirinden  farkli 
doksanbir  tane  &mil  gerekecektir  ki  doksanbir  tane  Fiziko  -  §imik  den- 
ge  meydana  geimi§  olsun.  Halbuki  ba§langi?taki  terekkiip  kanunu  bir 
tane  idi  ve  zamandan  ve  diger  termo  -  dinamik  faktorlerden  miistakil 
idi.  Goriiliiyor  ki  bir  asil  maddeden  sonra,  onu  takip  eden  doksanbir 
degi§imlik  bir  serinin  bir  tek  kanun  ile  iz&hi  miimkiin  olamamaktadxr. 

Her  iki  halde  de  Mendeliev  tablosu,  ba§ta  ortaya  konan  maddi 
prensibe  gore  tatmin  edici  bir  §ekilde  izfth  edilememektedir. 

i$te  “maddeci  gorii§”un  zaafi. 

Eger  biz  bu.  organize  fakat  inorganik  maddenin  tekamulunii  ta¬ 
kip  edersek,  oniimuze  biyolojik  safha  gelir. 

Organize  fakat  hareketsiz  maddenin  belli  bir  miktan  bu  safhada 
ya§ayan  canli  bir  madde  haline  gelmektedir :  Protoplazma. 

Protoplazma  ise  zoolojik  bir  silsilede  kendi  tekamiilunu  tamamla- 
diktan  sonra  yeni  bir  degi§imle  dii§iinen  madde  haline  gevrilmekte- 
dir :  tnsan. 

Demek  ki,  §oyle  bir  denklem  elde  ediyoruz : 

.  Termo  -  Dinamik  faktorler  -f  Kimyevi  faktorler  =  Canli :  INSAN. 

Bu  denklem,  denklemin  birinci  boliimundeki  termo  -  dinamik  fak- 
torlere  tekabiil  eden  her  jeolojik  devre  igin  muteberdir. 

tmdi,  bu  jeolojik  devrenin  ve  canli  maddenin  §ekilsiz  protoplazma- 
dan  insan  haline  inkilap  etmesi  demek  blan  zoolojik  devrenin  miidde- 
tini  verilmi§  olarak  farzedersek,  nesillerin  de  bu  iki  devrenin  siiresine 
gore  50k  sayida  olacagi  muhakkaktir.  O  zaman  da  kendisinden  sonra 
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gelen  tek&miil  devresine  gore  daha  onceden  bitip  gidecek  olan  ilk  ne- 
sil  bile  muazzam  bir  miiddet  devam  edecektir. 

Bu  birinci  nesil,  ortadan  gekilmesi  sona  ererken  iginde  bulundu- 
gu  durum  ve  bagindan  gegen  h&diselerin  guuruna  erecektir.  Bilhassa 
ondeki  nesiller  kendilerini  takib  eden  nesillere  ait  v&kiayi  Mfizalarmda 
saklayabileceklerdir.  Halihazir  insan  neslinin  hafizasmda  ise  buna  ben- 
zer  higbir  hatira  yoktur.  O,  sadece  kendisini  adam  olarak  hatirlamak- 
tadir. 

O  halde  kabul  etmek  zorundayiz  ki,  yukarda  vazedilen  biyoiojik 
kanun  bir  tek  defada  ve  bir  tek  nesilde  gergeklegmig  buhinmaktadir. 
Bagka  bir  deyigle  oyle  bir  biyoiojik  determinizm  bulunmaktadir  ki  sa¬ 
dece  maddi  faktbrlerle  iz&hi  gayri  mumkundiir.  Bu  noktada  dikkati- 
mize  maddeci  gbrugiin  bir  boglugu  takilmaktadir.  Bu  bo§luk  ise  ba§- 
langigtaki  hareket  noktasimn  ne  kadar  entipiiften  oldugunu  belirt- 
mektedir.  Bu  bogluk  ne  kadar  miihim  ise  onun  kadar  muhim  bir  di- 
ger  nokta  da  §udur;  mevzuubahis  denklem  tenasulii  izah  etmekten 
de  aciz  bulunmaktadir.  Gergekten  soybirliginin  fertte  degil  de  giftte 
— erkek  ve  di§i —  meydana  gelmi§  olmasi  ortaya  yeni  bir  mesele  gi- 
karmaktadir.  Hayatm  temadisini  temin  eden  ten&siil  mevzuunda  da 
maddeci  goru§  higbir  dogru  izkh  verememektedir. 

Eger,  erkegin  meydana  geli§i  bir  tesadiifse,  di§inin  meydana  ge- 
li§i  de  tesadiif  demektir.  Boylece  daha  ba§langigta  tenasulii  temin  igin 
en  az  iki  tesadiife  ihtiyacimiz  var  demektir. 

Maddenin  bu  iki  tesadiifunu  ve  bundan  sonra  prensip  olarak  kal- 
masim  kabul  etmekte  devam  etsek  bile  — ki,  tes&diiften  bu  kadar 
ahenkli  bir  netice  gikmasimn  izahim  yapmak  mumkiin  olmayacaktir— 
herhalde  maddenin  ba§langigta  vazedilen  prensibe  en  uygun  §ekli, 
boyle  miistakil  erkek  -  di§i  cinsler  ortaya  gikaracagma  her  ferde  her 
iki  cinsiyeti  birden  vermesi  idi. 

l§te  bir  surii  bo§luk  ki,  maddeci  goru§iin  uygunsuzlugimu  ortaya 
koyup  durmaktadir. 

Diger  taraftan  da  mekanik  bir  gdriigie  tesbit  olunabilir  ki,  mad- 
de  at&let  prensibinin  mutlak  hakimiyeti  altindadir.  Yani  hareketsizdir. 

Halbuki  bu  k&idenin  tek  istisn&si  canh  maddedir.  Nitekim  bir 
canh  durugunu  bizzat  kendisi  degigtirebilir.  Her  §eyi  madde  ile  izah 
eden  ve  canliya  da  nihayet  bir  madde  goziiyle  bakmak  ve  onu  fizik 
kanunlanmn  gergevesine  hapsetmek  isteyen  maddeci  gorugun  bir  za- 
yif  noktasi  daha.  Mamafih  diger  hadiseler  de  bu  goriigiin  hatalanm 
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daha  az  ortaya  koyuyor  sayilmazlar.  Bilhassa  zencilerin  derilerinin 
rengi  meselesi.  Hi?,  giine§in  hakim  oldugu  bir  muhitte  meydana  ge- 
len  fizyolojik  bir  degi§me  denilip  gegilecek  bir  husus  mudur  bu? 

Peki  oyleyse  nigin  ayni  §artlan  haiz  bazi  muhitlerde  san,  beyaz 
veya  kirmizi  derili  insanlar  var  olabiliyor? 

Yoksa  b&kir  ormanlann  tesirine  mi  hamledecegiz? 

Peki,  nigin  Brezilya’mn  bakir  ormanlannda  zenciler  yok?  Astro- 
nomiye  gelelim.  Bu  sahada  da  maddeci  gdrii§iin  izah  edemedigi  pa- 
radokslarla  kar§ila§iyoruz.  Gergekten,  tayf  analizleri  1929’da  fizikgi 
Hubble’ye  nebiilozlerin  kain4timiza  gore  galaksi  di§i  hareketlerinin 
man&smi  gdstermi§tir.  Filv&ki  anla§ilmi§tir  ki;  biitiin  nebiilozler  bize 
yakla§an  alti  tanesi  harig,  tam&men  bizden  uzakla§maktadir. 

Boylece  madde  biitiinuyle,  bize  nisbetle  birbirine  zit  iki  intikal 
iginde  olmaktadir.  Bu  intikal.  §ekillerinden  birisi  ba§langigtaki  pren- 
sibe  uygunsa  digeri  muallakta  kalmaktadir. 

Biitiin  bu  anormallikler  ve  uygunsuzluklar  tamamen  materyalist 
bir  temele  bina  yapilamayacagmi  gostermekte  ve  biitiin  sistemi  yeni- 
lemek,  diizeltmek  gerekmektedir.  Hem  temelinden,  yani  maddenin  olu- 
§unu  ve  tekamiiliinii  izah  edemeyen  maddecilik  temelinden. 

b)  Madde  Otesi  Goriinii§  : 

O  halde  maddeden  farkli  bir  ba§ka  prensip  zaruri  bulunmaktadir. 
Bu  yeni  prensib  Allah’tir :  Kainatin  yaraticisi  ve  hakimi,  biitiin  mev- 
cddatm  ilk  sebebi :  Allah. 

§imdi  ilk  i§  olarak  maddeci  sistemde  nebiiloz  olarak  verilen  mad¬ 
denin  aslitu  aydinlatmak  gereklidir.  Maddenin  aslim  yeni  sistemde 
aydinlatacak  tarif  §udur :  Madde,  kendisine  §iit  her  tiirlii  ozellikten 
miistakil  bir  determinizm  tarafindan  yaratilmi§tir. 

Bu  metafizik  bir  determinizmdir.  Ve  basit  fizik  kanunlannm  iz^th 
edemedigi  hadiselerin  temelinde  o  vardir.  Bu  temelden,  ewelki  sis- 
temdeki  bo§luk  ve  zithklara  yer  vermeyen,  uygun  ve  ahenkli  bir  sis- 
tem  neg’et  eder.  insan  anlayi§min  felsefi  tarafina  ve  onun  biitiin  icap- 
lanna  — felsefenin  gayesi,  §eyleri  ve  Mdiseleri,  mantiki  ve  ahenkli  bir 
sistem  iginde  toplamaktir —  cevap  verdigi  gibi,  yeni  prensip  iistelik, 
madde  ile  modem  medeniyetin  h&lfi.  bir  gaye  olarak  tevecciih  etmek- 
ten  vazgegmedigi  ahlak  arasinda  bir  koprii  te§kil  etmeye  de  gabalar. 

.  Netice  itibariyle,  maddenin  yaratih§i,  Tekvin  kitabinda  oldugu 
gibi  ustiin  ir&denin  her  §ey  igin  “olsim”  diye  emretmesi  neticesidir. 
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Maddenin  tekamulii  ise  ahenk  ve  muvazene  kaynagi  bir  zeka  ta- 
rafindan  idare  edilmektedir.  l§te  bu  zekamn  maddeye  vermi§  oldugu 
dhenk  ve  muvazenedir  ki,  O’nun  degi§mez  k&nunlanmn  bulunmasim 
temin  etmektedir.  Fakat  tekamulun  bazi  kademeleri  sistemde  her- 
hangi  bir  bo§luk  meydana  getirmeksizin,  insan  bilgisinin  simrlan  di- 
§ina  gikmaktadir.  Bu  gibi  mustesna  hallerde  sadece  bir  madde  otesi 
prensibin  miidahalesinden  bahsedilmektedir  ki  bu  da  sistemin  ba§lan- 
gig  prensibine  aykin  degildir.  Halbuki  maddeci  sistemin  bu  gibi  hal- 
lerinde  bo§luklar  ortaya  gikmaktadir.  Yeni  sistemde  ise  bir  bo§luk  de¬ 
gil ;  yaratici,  akil  ve  ir&de  sahibi  yeni  bir  faktorun  mtid&halesi  vardir. 
Bir  an  igin  boyle  mustesna  bir  h&diseyi  idare  eden  bir  kanun  veya 
mekanik  sebep  meghul  kalabilir.  Fakat  sistem,  madem  ki  son  bir  tah- 
lilde  mutlak  bir  determinizmin  miidahalesi  lie  izah  edilebilmekte  — me- 
sela  Allah’in  ir^desinin  miidahalesi  ileri  siirulebil mektedir —  diima  te- 
mel  prensibi  ile  ahenkli  ve  mantiki  durumda  bulunmaktadir.  Nitekim 
bu  gibi  durumlarda  maddeci  goru§iin  ilticS,  ettigi  nesne  de  tesSduf 
degil  mi  idi?  Tesadiif  :  Maddeciligin  Tannsi  degil  mi  idi? 

Gozden  uzak  tutmuyoruz  ki,  iki  ilim  arasinda  degil,  belki  iki  ina- 
m§,  iki  din  arasinda  muk&yese  yapmi§  olmaktayiz.  Bunlardan  birisi 
maddeyi  tannla§tirmakta,  digeri  Allah’in  miidahalesini  one  siirmek- 
tedir.  Belirtmekte  fayda  vardir  ki;  50k  biiyuk  bir  &lim  tam  bir  dind&r 
olabilecegi  gibi,  zavalli  bir  c&hil  de  tam  bir  miinkir  olabilir.  Ki  ekse- 
riya  da  oyledir. 

Bir  alimin  insanin  maymundan  indigini  iddia  etmesi  ne  kadar 
hayret  verici  bir  durumdur.  Dii§unmek  tazimdir  ki  Nijerya  kiyilanmn 
zavalli  putperest  yerlisi  de  kendi  ceddi  Timsah  olduguna  ve  ondan 
indigine  kem&li  ciddiyetle  inamr.  O  alim  de,  bu  ilkel  yaratik  da  ayni 
neviden  bir  metafizik  iddi&yi  kendilerine  gore  izkh  etmekten  ve  pay- 
la§maktan  ba§ka  bir  §ey  yapmamaktadirlar. 

Sosyal  kan§ikliklar  ve  manevi  muvazenesizlik  devirleri  vardir  ki 
ilimle  dini  kar§i  kar§iya  getirirler.  Fakat  tarihin  onceden  goriileme- 
yen  aki§i,  — Rusya’da  son  harpte  ve  Fransa’da  ihtilMden  sonra  oldugu 
gibi —  ilim  tanrigasmi,  be§erin  ilerlemesinin  basit  bir  hizmetkkn  ola- 
rak  kabul  edilen  yeni  bir  ilim  anlayi§ma  yer  agabilmek  igin,  yikip  ge- 
gecektir. 

Zaten  ilim  de,  hele  son  astronomi  ke§iflerinden  sonra  kendi  saha- 
sirnn  smirliligunn  §udruna  gitgide  daha  gok  varmaktadir. 

Gergekten  meydana  gikmi§tir  ki;  milyon’ve  hatta  milyarlarca  i§ik 
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senesi  otedeki  son  nebiilozun  arkasinda  ilmi  du§unce  tarafmdan  da 
olgiilemez,  yakla§ilamaz,  sonsuzlugun  ugurumu  vardir.  Ilmi  du§unce 
tarafmdan  olgiilemez  Qunkii  objesi  yani  miktan,  nisbeti,  hali  belirsiz- 
dir. 

Ne  miktarda?  Ne  nisbette?  Ne  halde?  Me?hul. 

Biitiin  bu  suallerin  madde  otesi  manalan  ne  olabilir? 

Bizzat  ilim,  v&kialar  diinyasini  $evreleyen  en  son  nebuldz’iin  ote- 
sindeki  gayri  maddi  sonsuzlugun  e§iginde  bir  §ey  anlamadan  dtirak- 
lamaktadir. 

0  halde  bu  suunn  otesinde  anla§ilabilir  mahiyette  bir  §eyi  ancak 
din!  dii§unce  soyleyebilir  :  « Allah  bilir...»’ 

Din  gergeginin  mahiyetini  daha  derinligme  kavrayabilmek  i$in 
once  bu  terimin  mana  ve  tariflerini  bilmek  gerekecektir.  Zira  ortak 
bir  tarif  uzerinde  birle§ilmedik?e,  serdedilecek  fikirler  yeterince  anla- 
§ilamaz.  Ozellikle  din  gibi  m&n&  ve  muhtev&si  zaman  iginde  50k  de¬ 
rmis  olan  bir  terimi  asil  kaynaklarma  inerek  tedkik  etmeden,  sa- 
dece  ali§ilagelen  kaliplanyla  kabul  edip  yorumlamak,  meseleyi  koklu 
olarak  kavramamizi  onler.  Bilhassa  komunuzu  te§kil  eden  il&hi  kitabi 
aslma  uygun  olarak  anlayip  degerlendirmemize  imkfm  vermez. 


(1)  Malik  Binnebi,  el-Z&hiret  el-Kur'aniyye.  75  -  88,  arapsa  fev.  AbdiissabOr  Sabin,  Kfi- 
hire  tarihsiz.  Turkfe  cevirisi,  Ergun  Goze,  Istanbul,  1968. 


b)  DiNlN  MANASI  VE  TARfFLERl 

Arapgada  “din”  kelimesi  muhtelif  manalara  gelir  : 

I  —  Din*  iistun  gelmek,  zorla  istedigini  yaptirmak,  hukiim,  emir, 
ba§kalanm  itaata  zorlamak,  daha  kuwetli  birisinin  daha  az  kuwetli 
birisini  kendine  itaat  ettirtoesi  anlamina  gelir.  Bu  anlamiar  arap^a- 
da  §u  §ekilde  kullamlir : 


a) 

♦  jb 

Insanlan  itaata  zorladi. 

b) 

'><Ui  •  Hr‘s 

Sen  onlan  zorladin,  onlar  da  itaat  et- 
tiler. 

c) 

Toplulugu  zelil  kildm. 

?) 

Adam  deger  kazandi. 

d) 

Adami  istemedigi. 

e) 

Falanca  kotii. 

f) 

tdare  ettim. 

g) 

Topluluk  yonetimi  iizerine  aldi. 

II  —  Din;  itaat,  kulluk,  hizmet,  birisinin  emri  altina  girmek,  bi- 
rinin  i§ini  ara§tirmak,  ba§kasimn  iistunlugunii  kabul  edip  boyun  eg- 
mek  m&nalanna  da  gelir.  Bu  anlamda  §oyle  denir : 

a) 

.  'yUi  . 

Sen  onlara  iistvin  geldin,  onlar  da 
sana  itaat  ettiler. 

b) 

Sen  o  adama  hizmet  ettin. 

III  —  Din;  §eriat,  kanun,  yol,  mezheb,  millet,  &det  anlamlanna 
gelir.  Bu  anlamlarda  kelime  §oyle  kullamlir : 

a)  •  J-i*,  ‘JU'i  J*  3U  Benim  durumum,  benim  &detim  budur. 
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b) 


ob  iyiligi  veya  kotiiliigii  adet  edinen 
kimse  igin  kullanilir. 


IV  —  Din;  ceza, ,  miikafat,  muhakeme,  hesab.  Bu  anlamda  §oyle 
denir  : 


jU  Ne  yaparsan  sana  da  o  yapilir. 


a) 


Islam’dan  once  araplar  din  kelimesini  bu  manalarda  kullamyor- 
lardi.  Kur’&n-i  Kerim  ise  din  kelimesini  bu  dort  anlama  birden  kul- 
landigi  gibi  ayn  ayn  da  kullandigi  olur. 

«0,  daimi  ya§ayandir.  O’ndan  ba§ka  hi?  bir  tahn  yoktur.  O  halde 
O’na  dininde  ihlas  ve  samimiyet  erbabi  olarak,  “hamdolsun,  kainatin 
Rabbi  Allah"  diyerek  dua  edin.»  (Gafir  :  65) . 

«De  ki  :  "Ben,  Allah’a,  O’nun  dininde  ihlas  edici  olarak,  ibadet 
etmekle  emrolundum."  Bana  Allah’a  teslim  olan  rniislumanlarm  ev- 
veli  olmam  emredildi.»  (Ziimer  :  11  - 12). 

«De  ki :  “Ben  dinimde,  kendisine  ihlas  edici  olarak,  ancak  Allah’a 
ibadet  ederim.  Artik  siz  de  O’nu  birakip  dilediginize  tapin...»  (Zumer  : 
14-15). 

«T&gut’tan,  ona  tapmaktan  kagimp  da  Allah  yoluna  yonelenler(e 
gelirice)  :  Onlar  i§in  de  miijde  vardir.  O  halde  kullarimi  miijdele.» 
(Ziimer  :  17). 

«§iiphesiz  ki  biz  o  kitabi  sana  hak  olarak  indirdik.  O  halde  Allah’a, 
dinde  O’na  ihlas  edici  olarak,  ibadet  et.  Goziinu  ag  halis  din  Allah’in- 
dir...»  (Ziimer:  2- 3). 

«Goklerde  ne  var,  yerde  ne  varsa  hepsi  O’nundur.  Taat  da  daima 
O’nadir.  Boyle  iken  h§da  Allah’tan  ba§kasindan  mi  korkuyorsunuz?» 
(Nahl :  52) . 

«Onlar  Allah’in  dininden  ba§kasim  mi  anyorlar?  Halbuki  gokler- 
de  ve  yerde  ne  varsa  hepsi  ister  istemez  O’na  boyun  egmi§tir.  Nihayet 
de  O’na  dondiiriiliip  g6tiiriileceklerdir.»  (Al-i  Imran  :  83). 

«Halbuki  onlar  Allah’a,  O’nun  dininde  ihlas  ve  samimiyet  erbabi 
ve  muvahhidler  olarak  ibadet  etmelerinden,  namazi  dosdogru  kilma- 
larmdan,  zek4ti  vermelerinden  ba§kasiyla  emrolunmami§lardi.  En  dog- 
ru  din  de  bu  idi.»  (Beyyine  :  5) . 

Biitiin  bu  ayetlerde  «din»  kelimesi,  yiiksek  otorite,  bu  otoriteye 
boyun  egme,  O’na  it&ati  ve  kul  olmayi  kabul  etme  manalannda  kul- 
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lamlmi§tir.  Allah  igin  dinde  ihlasli  olmaktan  maksat;  h&kimiyet,  hii- 
kum  ve  emr  konusunda  ki§inin  Allah’tan  ha§kasina  boyirn  egmemesi, 
Allah’a  oyle  bir  ihlasla  kulluk  ve  itaatte  bulunmasxdir  ki  ondan  sonra 
Allah’tan  ba§ka  higbir  kimseye  ne  kulluk  edecektir,  ne  de  O’na  korii- 
korune  itaat  gosterecektir. 

.  «De  ki :  “Ey  insanlar,  eger  benim  dinimden  §iiphede  iseniz  iyice 
bilin  ki  ben  Allah’i  birakip  da  sizin  tapar  olduklanmza  tapmam.  An- 
cak  sizin  cammzi  alacak  olan  Allah’a  kulluk  ederim.  Bana  mu’minler- 
den  olmakligim  emredilmi§tir”.»  (Yunus:  104). 

«Ve  :  “Yiizunu  tevliid  dinine  dondiir,  sakin  mii§riklerden  olxna”.» 
(Yunus  :  105). 

« . Hiikiim  Allah’dan  ba§kasimn  degildir.  O  kendisinden  gay- 

riye  ibadet  etmemizi  emreylememi§tir.  Dosdogru  din  i§te  budur...». 
(Yilnus  :  40) . 

«Goklerde  ve  yerde  ne  varsa  O’nundur.  Hepsi  de  O’na  boyun  egi- 
cidirler.»  (Rum:  26). 

«0  size  kendi  nefislerinizden  bir  temsil  getirdi :  Sizi  riziklandir- 
digimiz  §eylerde  sag  elinizin  m41ik  oldugu  (koleler)den  ortaklanmz  ol- 
masini  ister  de  bu  hususta  siz  (onlarla)  musavi  olur,  onlarx  kendinizi 
saydiguuz  gibi  sayar  misimz?...»  (Rum:  28). 

«Hayir,  o  zulmedenler  bilgisizce  kendi  hev&lanna  tabi  oldular.» 
(Rum  :  29). 

«0  halde  sen  yiizunii  bir  muvahhid  olarak  “din”e;  Allah’m  fitratma 
?evir  ki,  O  insanlan  bunun  uzerine  yaratmigtir.  Allah’m  yarati§xna 
higbir  §ey  denk  olamaz.  Bu,  dimdik  ayakta  duran  bir  dindir.  Fakat  in- 
sahlann  ?ogu  bilmezler.»  (Rum  :  30). 

«Zina  eden  kadxnla  zina  eden  erkekten  her  birine  yxizer  degnek 
vxirxm.  Eger  Allah’a  ahiret  gxinxine  inamyorsamz  bunlara,  Allah’in 
dinini  tatbik  hususunda  acxyacaginxz  tutmasm...»  (Nur  :  2). 

«Hakikatte  aylann  sayisi  Allah  yamnda,  Allah’in  kitabinda  — 1& 
gokleri  ve  yeri  yarattigi  gfiinden  beri —  on  iki  aydxr.  Onlardan*  dordii 
haram  olanlardir.  I§te  bu  en  dogru  dindir... »  (Tevbe  :  36). 

«...l§te  biz  Yusuf  igin  boyle  bir  tedbir  kullandik.  Yoksa  O,  padi§a- 
hin  dinine  gore  kendisini  esir  olarak  tutabilecek  degildi...»  (Yusuf : 
76). 

«Bunun  gibi  onlann  ortaklarx  (olan  o  putlarxn  hizmetgileri)  mu§- 
riklerden  birgoguna  — hem  onlan  helaka  dxi§urmek,  hem  kendilerine 

l 


16 


HADlSLERLE  KUR’AN-I  KERlM  TEFSiRl 


kargi  dinlerini  karmaknngik  etmek  igin —  oz  evlatlarim  kendi  elleriy- 
le  oldiirmesini  hog  gostermigtir.  Eger  Allah  dileseydi  bunu  yapamaz- 
lardi.  Artik  sen  onlan  diizmekte  devam  ettikleri  yalanlarla  bagbaga 
birak.»  (En’am  :  137). 

«Yoksa  onlann,  Allah’m  izin  vermedigi  geyleri  o  fasid  dinlerinden 
icendilerine  geriat  gikanp  yapan  ortaklan  mi  var?...»  (§ura  :  21). 

«Sizin  dininiz  size,  benim  dinim  bana.»  ( Kafir un  :  6) . 

Biitiin  bu  ayetlerdeki  «Din»  kelimesinden  maksat,  insanin  kayitli 
bulundugu  kanun,  smir,  yol,  fikri  ve  ameli  nizamdir. 

Eger  kiginin  uymak  suretiyle  dayandigi  otorite,  kammlardan  bir 
kanun  veya  nizamlardan  bir  nizam  ise,  o  Allah’m  hiikmiidiir  ve  kigi 
giiphesiz  Allah’m  dini  uzerindedir.  §ayet  bu  otorite  krallardan  birine 
aitse  veya  geyhler  ve  ruhban  suufimn  otoritesi  ise  kigi  onlann  dini 
uzerindedir.  Soziin  kisasi,  eger  bir  kimse  herhangi  bir  gahsi  en  iistiin 
dayanak,  hiikmimii  de  en  son  hiikiim  kabul  eder  ve  gizdigi  yola  ay- 
riiyle  t&bi’  olarak  mucibince  hareket  ederse,  giiphesiz  ki  bunu  yapan 
kigi  onun  «dinine»,  «yoIuna»  girmig  demektir. 

«§iiphesiz  ki  size  va'd  olunan  geylerin  hepsi  elbette  dogrudur.  §iip- 
hesiz  ki  amellere  gore  ceza  mukabele  de  elbette  vakidir.»  (Zariyat : 
5-6). 

«Dini  yalan  sayam  gordun  mu?  igte  yetimi  giddetle  iten,  yoksulu 
doyurmayi  tegvik  etmeyen  odur.»  (Maun  :  1-3). 

«0  din  giinii  nedir?  Bunu  sana  hangi  gey  ogretti.  O  din  giinti  nedir? 
Tekrar  bunu  sana  hangi  gey  ogretti.  O,  oyle  bir  giindiir  ki  higbir  kim¬ 
se  kimseye,  hig  bir  geyle  fayda  vermeye  muktedir  olamiyacaktir.  O 
giin  emir  yalmz  Allah’indir.»  (Infitar  :  17  - 19). 

Bu  ayetlerde  «din»  kelimesi,  muhasebe,  kaza,  hiikiim  ve  miikafat 
verme  manalannda  kullarulmigtir. 

Buraya  kadar  Kur’an-i  Kerim  «Din»  kelimesini  ilk  Araplann  di- 
lindeki  yaygm  manaiara  yakm  bir  anlam  kargiligmda  kullanmigtir. 
Fakat  biz  daha  sonra  Kur’an-i  Kerim’in  bu  kelimeyi  giimullii  bir  terim 
olarak  kullandigim,  bu  terimle  her  ne  olursa  olsun  kiginin  yiiksek  bir 
otoriteye  boyun  egdigi,  itaatini  ve  uyulmasim  kabul  ettigi,  hayatmda 
kanun,  kaide  ve  simrlan  ile  bagli  bulundugu,  kendisine  itaat  etmede 
biijmkliik,  miikafat  ve  derecelerde  ilerleme  umdugu,  isyan  halinde  de 
zillet,  agagilik  ve  kotii  sonugtan  korktugu  bir  hayat  nizammi  kastet- 
tigini  goriiyoruz.  Ihtimal  ki  diinya  dillerinin  hig  birinde  bu  mefhumu 
hakkiyla  ifade  edecek  bu  derece  toplayici  ve  giimullii  bir  terim  yoktur. 
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Agagi  yukan  «state»  kelimesi  bu  mefhumu  kargilayacak  durumdadir. 
Pakat  «Din»  kelimesi  mana  yoniinden  daha  ziyade  bir  geniglige  sa- 
hiptir.  Agagidaki  iyetlerde  «Din»  kelimesi  i§te  bu  gumullu  manasiyla 
kullamlmigtir. 

«Kendilerine  kitap  verilen,  ne  Allah’a  ne  ahiret  giiniine  inanmi- 
yan,  Allah'in  ve  Peygamberinin  haram  ettigi  geyleri  haram  tamma- 
yan,  Hak  dini  din  olarak  kabul  etmiyen  kimselerle  zelil  ve  hakir  kendi 
elleriyle  cizye  verecekleri  zamana  kadar  muharebe  edin.»  (Tevbe  :  29) . 

Bu  ayetteki  jaJi  ^.ji  tabiri  ilk  iig  ciimlede,  ma- 

nalanni  bizzat  bu  terimin  koyucusu  olan  Allah  (c.c.)  tarafmdan  a<pk- 
lanan  istilahi  bir  tabirdir.  Allah  Te&la  bu  ayette  (  dp*}'  ji-Ji  ) 

tabiriyle  din  kelimesinin  her  dort  anlammi  birlikte  if&de  etmigtir. 

«Fir’aun  :  Birakin  beni  dedi.  Musa’yi  oldiireyim,  varsin  Rabbine 
yalvarsm!  Qiinkii  ben  onun,  dininizi  degigtireceginden,  yahut  yeryii- 
ziinde  fesat  Qikaracagmdan  korkuyorum.»  (Gafir:26). 

Kur’&n-i  Kerim’aeki  Hz.  Musa  ile  Fir’avn  kissasma  ait  tafsilat  goz- 
den  ge?irildifinde  bu  ayetlerde  din  kelimesinin  sadece  diyanet  ve  iti- 
kadi  firka  manasma  gelmeyip  aym  zamanda  bu  kelime  ile  devlet  ve 
medeniyet  nizami  da  kastedildigi  giiphesiz  olarak  ortaya  $ikar.  Zaten 
Fir’avn’un  da  korktugu  ve  agik^a  soyledigi  husus  gudur  :  Eger  Hz. 
Musa  (A.S.)  bu  davetinde  muvaffak  olursa  devlet  el  degigtirecek  ve 
Fir’avn’lann  hakimiyetine,  mevcut  mer’i  an’ane  ve  kanunlara  dayab 
hayat  nizami  kokiinden  sokulecektir.  Sonra  da  ya  degigik  temellere 
dayali  bir  bagka  nizam  k4im  olacak  veya  onun  yerine  herhangi  bir 
nizam  kaim  olmiyacak,  aksine  biitiin  memleketi  bir  anargi  ve  kangik- 
lik  kapliyacaktir. 

«Allah  indinde  gergek  din  Isl&m’dir.»  (Al-i  Imran  :  19) . 

«Kim  islam’dan  bagka  bir  din  ararsa  ondan  bu  din  asl&  kabul 
olunmaz.o  (Al-i  imr&n  :  85). 

«0,  Resuliinii  hid&yetle,  hak  din  ile  — sirf  o  dini  her  dine  galip 
kilmak  igin —  gonderendir.  Isterse  miigrikler  hog  gormesin.®  (Tev¬ 
be  :  33). 

«Yeryiizunde  bir  fitne  kalmayincaya  ve  din  tamamiyle  Allah’in 
oluncaya  kadar  onlarla  muharebe  edin...»  (Enf&l  :39). 

«Allah’in  nusreti  ve  fetih  gelince,  sen  de  insanlann  fevc  fevc  Al- 
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lah’in  dinine  gireceklerini  goriince  hemen  Rabbini  hamd  He  tesbih  ve 
tenzih  et.  O’nun  yarligamasim  iste.  §iiphesiz  ki  O,  tevbeleri  gok  kabul 
edendir (Nasr  :  1  -  3) . 

Biitiin  bu  fiyetlerdeki  «Din»  kelimesi  ile  kastedilen  man§.,  ameli, 
ahlaki,  fikri,  itikadi  her  cephesini  igine  alan  §iimullti  ve  miikemmel 
bir  hayat  nizamidir. 

Allah  ilk  iki  &yette  Allah  nazarinda  arzu  edilen  dogru  hayat  ni- 
zamimn,  Allah’a  it&at  ve  kulluk  esasina  dayali  bir  nizam  oldugunu 
agikhyor.  Allah’tan  ba§ka  tasawur  olunan  otoriteye  itaat  iizerine  ku- 
rulan  diger  nizamlara  gelince,  onlar  Allah  katmda  makbul  degildir. 
Zaten  bu  nizamlann  tabiatlan  icabi  makbul  olma  imkanlan  da  yok- 
tur.  Bunun  sebebi,  insanin,  Allah’in  kulu  ve  O’nun  miilktinde  ancak 
bir  raiye  olmasidir.  Bundan  dolayi,  insamn  Allah’tan  ba§ka  bir  otori¬ 
teye  kullugu  veya  Allah’tan  gayri  varliga  tabi  olmasi  nza  gosterilmi- 
yecek  bir  husustur. 

tJgiincii  ayette  Allah  (c.c.)  Resuliinii  (S.A.)  insan  hayati  igin  bu 
dogru  hak  nizami  te’sise  gonderdigini  ve  risaletinin  gayesinin  bu  niza- 
min  diger  nizamlardan  iistiinliigiinii  gostermekten  ibaret  oldugunu 
agiklamaktadir. 

Dordiincii  Ayette  Allah  (c.c.)  Islam  dinine  inanan  mii’minlere  fit- 
ne  yok  edilinceye,  diger  bir  tabirle  Allah’a  isyan  esasi  uzerine  kuru- 
lan  biitiin  nizamlar  yok  edilinceye  ve  biitiin  kulluk  ve  itaat  nizami 
\  sirf  Allah  igin  oluncaya  kadar,  yeryiiziindekilerle  sava§mayi  ve  bun- 
dan  higbir  suretle  vazgegmemeyi  emretmektedir. 

Son  be§inci  Ayette  ise  Allah  Teal&  Peygamberine  (s.a.)  yirmiug 
senede  devamh  bir  miicadele  ve  gali§madan  sonra  isl&m’in  bilfiil  bii¬ 
tiin  tafsilfitiyle  iktisadi,  siyasi,  igtimai,  medeni,  talimi,  ahlaki,  fikri 
ve  akidevi  bir  nizam  olarak  tekewiin  ettigi;  Islam  inkilAbimn  tamam* 
landigi  ve  Arap  elgi  gruplanmn  Arap  Yanmadasinm  ?e§itli  yerlerin- 
den  sokiin  edip  bu  nizama  dahil  oldugu  sirada  — -ki  Peygamber  gon- 
derilmi§  bulundugu  risalet  vazifesini  yerine  getirmi§  idi—  O’na  §oyle 
hitab  etti :  «Senin  elinde  meydana  gelmi§  bu  biiyiik  i§i  kendi  gali§- 
manla  olmu§  zannetme  ki  sana  gurur  vermesin!  Ancak  noksanliktan 
ve  ayiptan  miinezzeh  kernel  sifati  ile  miinferit  olan  senin  Rabbmdir. 
Oyle  ise  O’nim  hamdini  tesbih  et  ve  tehlikeli  bu  miihim  i§i  yapmanda 
serii  muvaffak  kildigindan  dolayi  §iikret  ve  O’ndan  §unu  dile  :  Ya  Rab! 
Senin  hizmetini  if  a  etmekle  gorevli  bulundugum  yirmiiig  sene  zarfin- 
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da  yapmam  gereken  §eyler  hususunda  olabilir  ki  benden  kusurlar  ve 
hatalar  sadir  olmu§tur,  beni  affet.»’ 

Kisacasi  arap  dilinde  din  kelimesine  verilen  filolojik  anlam  iki 
taraf  arasmda  bir  tarafrn  bagliligina  ve  diger  tarafin  hakimiyetine 
dayali  kar§ilikli  bir  ili§kidir.  Iki  taraftan  birisi  i?in  bu  kelime  kulla- 
mldigmda  baglilik  ve  inkiyad  diger  taraf  iyin  emir  ve  Mkimiyet  m&- 
n&sina  gelir.  Iki  taraf  arasmdaki  ortak  ili§kiler  i?in  kullamlmca,  iki 
taraf  arasmdaki  ili§kileri  duzenleyen  prensip  ve  diisturdur. 

§u  halde  diyebiliriz  ki,  din  kelimesi  baglilik  temasi  iizerinde  do- 
niip  dola§maktadir.  Zira  birinci  §ekilde  kullamlmca  din  Mate,  bagh- 
hga  zorlamak.  ikinci  §ekilde  kullamlmca  baglanmak,  uguneti  §ekilde 
kullamlmca  baglamlan  prensib  manalanni  ifade  etmektedm 

Ote  yandan  aym  §ekilde  yazildigi  halde  birisi  «e»  ile,  digeri  «i» 

ile  okunan  ve  bor?  anlamma  gelen  deyn  (  )  kelimesi  de  din 

(  Ji*  )  kelimesinin  iizerinde  doniip  dola§tigi  ve  lu2um  anlamim 

ta§iyan  mihver  iizerinde  bulunmaktadir.  ikisi  arasmdaki  anlam  farki 
birinin  mali  zorunluluk  anlamim  ta§imasi,  digerinin  terbiyevi  liizumu 
ifade  etmesidir.1 2 3  Arap  dilinin  kaidelerini  bilenler  bir  kelimenin  gekimi 
ajmi  cinsten  olup  ta  aralarmda  hissi  ve  zihni  bir  m&na  ayriligi  bahis 
mevzuu  olunca  kelimenin  §ekli  iizerinde  hafif  bir  degi§iklik  ile  bu  art- 
lam  farkliliginm  temin  edildigini  bilirler.  Ama  kelimenin  asil  mart- 

desi  oldugu  gibi  kalir.  MeselS.  huy  (  jJLaJV  )  ve  yaratili§ 

(  ),  gorii§  (  Js'j  )  ve  dii§  (  iyj  ),  biiyukliik 

(  j-jyi  )  ve  biiyuklenme  (  jSi\  )  kar§iligi  olan  kelimeler  bu 

\ 

tiirdendir.  (Hulk-Halk,  Re’y  -  Riiy&,  Kebir  -  Kibir) . 

Goriiliiyor  ki,  din  kelimesi  biitiin  anlamlanyla  birlikte  arap,  dili¬ 
nin  gramerine  uyan  arapga  asilli  bir  kelimedir.  Miiste§riklerin  ileri 
siirdiikleri  gibi  din  kelimesi  arap?aya  Farsga  veya  ibranca’dan  ge<?mi§ 
degildir.* 

(1)  Ebu’l  -  A ’15  el-Mevdfidi,  el-Mustalah&t  el-Erbaa  fi’l  -  Kur’an,  65  vd. 

(2)  Kamus  §Arihi ;  Jraki’den  naklen  der  ki  :  Esmai  bazi  arap  kabilelerinden  din  keli¬ 
mesinin  kullamli§i  ile  ilgili  ince  bir  fark  nakleder-  Bor$  anlamma  gelen  ve  aym 
kokten  olan  deyn  kelimesinin  fetha  olmasi,  borg  verenin  borgludan  iistun  olmasin- 
dandir.  Din  kelimesinin  kesresi  ise  bagblik  esasina  dayanmasmdandxr.  Dunyanm 
zamme  olmasi  ise  §iddete  istinad  etmesindendir. 

(3)  Bkz.  tsl&m  Ansiklopedisi '  din  maddesi. 


20 


HADlSLERLE  KUR’AN-I  KERlM  TEFSlRl 


Bu  iddia  gergeklerden  biitunuyle  uzaktir.  Oyle  samyoruz  ki  bu 
iddia  araplan  her  tiirlii  faziletlerden  ve  ozellikle  de  arap  dilinin  zen- 
gin  edebiyat  ve  iislup  ozelliginden  uzakla§tirma  gayretinin  bir  if&de- 
sidir.  §imdi  tekrar  konumuza  donelim  ve  ara§tirmaya  gali§alim. 

Din  kelimesinin  anlanu  uzerinde  siraladigimiz  yukardaki  iig  an- 
lamdan  bizi  ilgilendiren  sadece  son  iki  ve  ozellikle  de  en  sonuncu  an- 
lamdir.  Dinler  tarihinde  mevziiu  bahs  olan  din  kelimesinin  yalnizca 
iki  anlami  vardir  : 

a)  Din  adina  dindarlik  denilen  (religiosite)  subjektif  bir  haldir. 

b)  Din  kelimesinin  ikinci  anlami  ise  ki§inin  kendi  di§mdaki  $ev- 
renin  ali§kanliklanndan  veya  nesilden  nesile  aktanlan  olumsuz  eser- 
lerinden  miiteessir  olarak  ya§ayabilecegi  objektif  bir  gergektir.  Ve  ta- 
mamen  bir  milletin  veya  kitlenin  baglandigi,  inang  ve  hareket  me- 
todu  ihtiva  eden  prensiplerin  tiimudur.  Genellikle  din  denince  bu  ob¬ 
jektif  manasi  kastedilmig  olur. 


Tamamen  kelimenin  filolojik  anlami  uzerinde  yaptigimiz  bu  ana- 
liz  kelimenin  arap  dilindeki  anlamimn  kokiinii  agiklamayi  hedef  al- 
makta  idi,  ama  mevzu  ile  ilgili  agik  ve  yeterli  bir  malumat  ihtiva  et- 
memekteydi.  Umumun  kullandigi  manada  bir  bilgi  vermemekte,  ke¬ 
limenin  liigat  anlami  ile  orfdeki  anlami  arasinda  farkli  bir  takim  me- 
safeler  birakmaktadir.  Zira  her  zaman  i$in  baglilik  ve  inkiy&d  5rfte 
din  anlamma  gelmez.  Maglubun  galibe  boyun  egmesi,  gocugun  baba- 
sina  inkiyad  etmesi,  yonetilenlerin  yonetenlere  itaati  higbir  zaman  igin 
din  degildir.  Bu  itaat  ve  baglilik  dini  hiiviyyetten  farkli  da  olabilir. 
Nitekim  her  sistem,  her  ahl&ki  hareket  ve  her  mezhep  de  din  adim 
almaz. 

§u  halde  dini  dii§tinceyi  veya  umumi  manasiyla  dini  §uur  ve  ha- 
reketi  digerlerinden  ayiran  hususiyetler  ve  konunun  oziiyle  ilgili  un- 
surlar  nelerdir?  „ 

§iiphe  yok  ki  bu  ozellikleri  biitiin  detaylan  ile  tayin  etmek  an- 
cak  biitiin  dinler  hakkinda  malumat  edindikten  ve  genel  anlamda  kar- 
§ila§tirma  yaparak  ortak  noktalanm  tesbitten  sonra  miimkiin  olabi¬ 
lir.  Ancak  boyle  bir  ara§tirmada  dinleri  teker  teker  ele  alip  ortak  nok- 
talanni  belirlemek  imkansizdir. 

isl&m’daki  din  mefhumunun  mukabilinde  Bati  dillerinde  «Religiom 
tabiri  yeralir.  Religion  kelimesinin  i§tikaki  konusu  tarti§malidir.  Luc- 
rec  ve  Saint  Augustunius  gibi  eski  diigiiniirlere  gore  bu  kelime  la- 
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tince  «birlik»  ve  «miikellefiyet))  man&sma  gelen  «reiigare»den  tiire- 
mi§tir.  Cigeron  ise  kelimenin,  «dikkatle  yeniden  bakmak»  ve  «okumak» 
manasma  gelen  «relegare»den  tiiredigini  belirtir.  Gunumuzde  de  Bati 
diinyasmda  din  Qigeron’un  anlayi§i  dogrultusunda  relegarekelimesin- 
den  tiiretilmektedir.' 

islam’daki  din  telakkisi  ile  Batidaki  din  telakkisi  bu  sebeple  farkli 
olmaktadir.  Batililar  din  deyince,  daha  gok  belirli  ig  sistemi  bulunan 
birlikleri  dii§untirler.  Halbuki  islam’m  din  anlayi§mda  bu  birlikten 
daha  onemlisi  dinin  ihtiva  ettigi  hayat  sistemidir.  Doiayisiyla  Islam 
sadece  sorumluluk  ve  birlik  manasma  gelen  bir  din  kabul  etmez.  Di¬ 
nin  hayatm  her  §ubesine  uzanan  ve  belirli  §ekilde  ya§amayi  emreden 
bir  sistem  oldugunu  kabul  eder.  Batilmm  din  anlayi§i,  bir  bakima  mi- 
tolojik  ve  gogu  da  putperest  dinler  igin  gegerlidir.  isl&m  ise  putperest 
gelenekle  birlikte  kavramlan  bile  kabul  etmedigi  igin  aym  anlayi^la 
isl&m’a  bakmak  dogru  olmaz.  Din  isminin  ihtiva  ettigi  biitiin  dinleri 
aym  kefeye  koyup  degerlendirmek  bu  sebeple  yanli§tir.  Zaten  mater- 
yalist  sistemler  dinleri  tenkid  ederken  antikgagm  paganist  dinleriyle, 
efsanevi  mahiyette  olan  Yahudilik  ve  Hiristiyanligi  aym  §ekilde  de- 
gerlendirdikleri  gibi,  islam  gibi  eksiksiz  bir  hayat  sistemi  ihtiva  eden 
en  mukemmel  dini  de  aym  §ekilde  degerlendirmektedirler.  Bu  sebeple 
de  yamlmaktadirlar. 

Diger  taraftan  din  ile  diinyayi  birbirinden  kesin  hatlarla  ayir- 
mak  Batili  anlamda  din  telakkisi  igin  rmimkiin  olmakla  beraber, 
tslami  manada  din  telakkisi  igin  imkansizdir.  Bu  imkansxzlik  kelime¬ 
nin  ta§idigi  m&na  bakmundan  da  dogrudur. 

Dinin  tariflerine  gelince;  bu  konuda  musliimanlar  arasmda  ortak 
ve  kesin  bir  birlik  bulunurken  Batida  bu  konuda  da  ittif&k  bulunma- 
digim  goriiyoruz.  Bu  da  gosteriyor  ki  Bati  hala  putperest  Yunan  mi- 
tolojisi  ve  Roma  paganizmi  iie,  ilahi  men§eli  din  arasmda  kesin  bir 
aymm  yapamamistir. 

islam  diinyasmda  dinin  umumiyetle  §u  tarifi  §ohret  bulmustur  : 
.OkilU  frit  jLjfcL  J  , S  i 

Din  :  «Akil  sahibi  kimseleri,  kendi  ogiilmeye  deger  ir&deleriyle 
bizzat  kendileri  igin  hayirli  olan  §eye  goturen  ilahi  bir  kanundurV 

Seyyid  §erif  ise  dini  §oyle  tarif  eder : 


(1)  Andre  Lalande,  Vocabulairc  philos  -  phique  II,  702  -  703- 

(2)  Abdiisselam  elLikani,  Cevheret  el-Tevhfd,  din  mad. 
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Din :  «il&h!  bir  kanun  olup,  akil  sahiplerini  Peygamber  (s.a.)  'in 
yaninda  bulunan  §eyi  kabule  ?aginr.»' 

Tehanevi  ise  dini  §oyle  tammlar : 

It**  j  <**  (»*  jl— J  t S-)^ £-*».?  tJiJ^ 

Din  :  «ilahi  bir  kanun  olup,  akil  sahiplerini  kendi  ir&deleriyle,  diin- 
yada  iyilige  ve  ahirette  kurtuluga  goturiir.))1 2 3 

Bati  dunyasinda  ise  50k  farkli  din  tarifleri  yapilmigtir.  Bu  din  ta- 
rifleri  arasinda  bazi  ortak  noktalar  bulunmaktaysa  da  gergekte  tam 
bir  birlik  yoktur : 

Kant’a  gore  din;  «butiin  vazifelerimizde  ilSthi  emri  bilip  tamma- 
mizdir.»* 

Schleirmacher  ise  dini  §oyle  tammlar  :  «Dinin  esasi,  muhta?  ol- 
dugumuzu  ve  mutlak  m&nada  sorumluluk  igerisinde  bulundugumuzu 
anlamamizdir.»4 

Abb6  Chatel’e  gore  din :  «Yaratilamn  yaratana  kargi  gorevlerinin 
ve  insamn,  tannya,  topluma  ve  kendisine  kargi  vazifelerinin  tiimu- 
dur.»5 6 

Robert  Spencer’e  gore  ise  dinin  tarifi  goyledir  :  «Din;  ne  zaman 
bakimindan,  ne  de  mekan  bakimindan  tasawuru  mumkiin  olmayan 
bir  giice  inanmaktir.»*  •  ' 

Dinler  tarihi  bilgini  Taylor  ise,  «ilkel  Medeniyetler»  adli  eserin- 
de  :  «Din  ruhi  varliklara  inanmaktir»  der.7 8 

Yine  iinlii  bir  dinler  tarihi  aragtincisi  olan  Maks  Muller  de  «Di- 
nin  Dogugu  ve  Geii§mesi»  adh  eserinde  dini  §oyle  tarif  eder : 

«Din;  tasawuru  mumkiin  olmayamn  tasawuruna,  ifSdesi  nhim- 
ktin  olmayamn  if&desine  galigmaktir.  Din  sonsuza  yani  Allah  sevgi- 
sine  eri§mektir.»* 

Emill  Bumouf  ise,  “Dinler  Bilimi>»  adh  eserinde  §oyle  diyor : 

(1)  Seyid  §erif  el-Ciirc&ni,  Ta’rifflt,  din  mad. 

(2)  Tehinevi,  Ke§§ftf  Istilahftt  el-Funitn,  din  mad. 

(3)  Immanuel  Kant,  La  Religion  dans  les  Limibes  de  la  Raison.  (Nakleden  A.  Dirftz,  46) 

_(4)  Schleirmacher,  Discours  sur  la  Religion,  Seconde  Discours. 

(5)  Abb6  Chatel,  Code  de  la  Humanity,  5. 

(6)  Robert  Spencer,  Premiers  Principes.  (Nakleden,  A.  Dirftz,  47) 

T7>  Taylor,  Civilisation  Primitives,  XI.  (Nakleden,  A.  Dirftz,  4?) 

(8)  Max  Miiller,  Origine  et  D£veIoppement  de  la  Religion,  Legon,  I,  IV.  (Nakleden,  A. 
Dirftz,  47) 
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«Din;  tapinmadir.  Tapinma  ise  komple  bir  §eydir  ve  iki  yonii  var- 
dir.  Bir  yaruyla  zihni  bir  aksiyondur  ve  ideal  bir  giiciin  varligmi  ka- 
bul  etmektir.  Diger  yamyla  da  kalbl  bir  ameliye  veya  sevgi  dolu  bir 
baglilxktir  ki  ki§i  onunla  o  yiice  kuwetin  acxmasuia  nail  olur.a1 2 

Reville  ise  «Dinler  Tarihine  Giri§»  adli  eserinde  §u  tarifi  yapar  : 
«Din;  insamn  hareketlerini  kendi  ruhuyla  gizli  ruh  arasindaki 
baglanti  duygusu  dogrultusunda  yonetmesidir.  Bu  gizli  ruhun  hem 
kendisine  hem  de  diger  dxinyalara  hfikim  oldugunu  kabul  eder.  Ve 
ona  baglanmaktan  haz  duyar.»J 

Guyeau  ise,  «Gelecegin  Dinsizligi»  adli  eserinde  dini  §oyle  tanim- 

lar : 

«Dindarlik;  bxitxin  dxinya  toplumlanm  insancxl  bir  toplum  olarak 
du§unmektir.  Dini  §uur  ise,  ilkel  insanm  evrende  var  oldugunu  kabul 
ettigi  ba§ka  gii$lere  kar§i  kendi  sorximlxxlugunu  hissetmesidir(»3 

Michel  Mayer  ise  «Ahlfiki  ve  Dini  Prensiplerin  in§asi»  adh  ese¬ 
rinde  dini  §oyle  anlatxr : 

«Din;  bizim  Allah,  insanlar  ve  kendimiz  hakkxndaki  davram§la- 
nmizda  bize  yon  verecek  olan  inang  ve  bayraklardir.»4 
Sylvain  Pfirisse  «tlim  ve  Dinler»  adh  eserinde  : 

«Din  insan  hayatxnm  ideal  yanlandir»  der.# 

Salomon  Reinach  «Dinleiin  Genel  Tarihi»  adli  eserinde  der  ki : 
«Din;  bizim  davram§lanmizdaki  mutlak  mS.nfi.da  hiirriyetimize  kar§i 
koyan  ve  online  dikilen  engellerin,  gekingenliklerin  tumiidur.»4 6 

Emille  Durkheim  ise,  «Dini  Hayatm  ilkel  §ekilleri»  adli  eserinde 
dini  §6yle  tarif  eder  : 

«Din;  kutsal  varhkla  ilgili  her  tiirlii  ibfidetler  ve  itikfidlardan 
meydana  gelen  toplu  bir  sistemdir.  Bu  sistemde  baglanan  fertler  ma- 
nevi  bir  birlik  meydana  getirirler.#7 

Dinlerin  muhtelif  §ekildeki  tarifleri  genellikle,  miielliflerin,  din 
olayimn  tezfihiirlerine  gore  verdikleri  hukiimlere  dayanmakta  olup  ob- 

(1)  Emile  Bumouf,  Science  des  Religions,  XII.  (Nakleden,  A.  DirAz,  48) 

(2)  Reville,  Prol6gom£ne  ’a  I’histoire  des  des  Religions.  (Nakleden,  A.  Dir&z,  48) 

(3)  Guyedu,  Irr£ligion  de  1*  Avenir,  1  -  3. 

(4)  Michael  Mayer,  Instructions  Morales  et  Religieuses  16re  legon.  'Nakleden,  A.  Di- 
r&z,  48) 

(5)  Sylvain  P6riss6,  Science  et  Religions,  ch.  1.  (Nakleden,  A.  Dir&z,  48) 

(6)  Salomon  Reinach,  Orpheus:  Hist,  G4n4reale  des  Religions,  P.  4. 

(7)  Durkheim,  Formes  el&nentaires  de  la  Vie  R61igieiise,  65. 
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jektif  ve  umumi  nitelikte  tarifler  degildir.  Biz  omek  olmak  iizere  bu 
tariflerden  bazilannx  dipnot  halinde  a§agiya  dercediyoruz.' 


/ 


(1)  Regis  Jolivet ‘in  Felsefe  Liigatindeki  tarifi  §udur  : 

Siibjektif  olarak  din  :  insaiun  tannya  kar§i  iginden  gelen  a§k,  tazim  ve  itimat 
ile  baglanmasi;  Allah’a  ve  O’nun  koydugu  prensiplere  ve  gayelere  kar§i  biitiin  akil 
ve  hissiyati  ile  baglanmaya  mecbur  oldugunu  kabul  etmesi. 

Objektif  olarak  din  :  Siibjpktif  olarak  duyulan  din  duygusunun  harici  fiil  ve 
hareketlerle  beyan  ve  ifade  edilmesi.  Ayinler,  kurbanlar,  dua  ve  ibadetler,  ahlaki 
miikellefiyetler  gibi.  (Felsefe  ltigati,  s.  176) 

Laland’in  yaptigi  tarif  §oyledir  :  «Bir  cemaat  haline  gelmi§  olan  fertlerin 
meydana  getirdikleri  sosyal  kurumdur  ki,  baglica  vasiflan  §unlardir  : 

Bu  cemaat  bazi  fiyinleri  ibadetleri  icra  eder  ve  bazi  dusturlan  kabul  ederler. 
Mutlak  bir  degere  itikat  ederler,  bu  deger  ba§ka  hig  bir  §eyle  kiyaslanamaz  ve 
cemaati  birlegtiren  mii§terek  bir  konu  olur.  Cemaattaki  fertleri  en  yuksek  derecede 
manevi  bir  kudretle  miinasebete  getirir.» 

•Tannyi.  konu  aimak  iizere  ferdi  duygular,  itikatlar  ve  ab^kanliklardan  (iti- 
yat)  meydana  gelen  bir  sistemdir.» 

Din,  bir  ruh  ve  irade  §eklinde  yasayan,  var  olan  k&inata  hAkim  bir  tannya 
inanmaktir.  (Martineau) 

Din,  insarnn  kendini  heyecan  ve  hayranliga  siirtikleyen  metafizik  kuvvetler 
ta§imasidir.  (Istikbalin  Dini  :  Von  Hartman) 

Din,  duyu  organlanna  ve  akla  ragmen  insam  sonsuzlugu  kavramaya  sevk  eden 
zihni  meleke  ve  kabiliyettir.  Bu  sonsuzluk  insanda  davramglanna  tesir  edecek  bir 
potansiyel  kudret  yaratir.  (Max  Muller). 

Din,  k&inatta  her  mutenahinin  namiitenahide  ve  her  fani  olamn  ebediyette  ya- 
§amasi  hakkindaki  vasitasiz  bir  §uurdur.  t§te  bu  §uura  ait  olan  biitiin  fikirler  ve 
duygular  dini  te§kil  ederler.  (W.  Wundt). 

Varlik  bir  mucadeledir,  bu  miicadele  ile  ilgili  butiin  duygular  ve  degerlerin 
iistiinliigii  dinin  cevherini  te§kil  ederler.  0  halde  din,  insanin  butiin  umitlerini, 
arzu  ve  iradelerini  (bu  degerleri  aramak  ve  muhafaza  etmek  igin)  ihtiva  eder. 
(H.  Hoeffding). 


B)  TARiH  igtNDE  DtNLER 


DtNLERtN  MEN§El 

Biraz  once  dindarlik  fenomeninin  aslinda  iki  ana  prensip  iizerine 
oturdugunu,  bu  prensiplerin  de  bed&het  derecesine  vardigim  belirt- 
mi§  ve  bunlann  yeter  sebep  (Causalite)  prensibi  ile  gaiyyet  (teleoloji) 
prensibi  oldugunu  ifade  ettik.  Sebebiyet  ve  g&iyet  prensibi  tam  ola- 
rak  anla§ildigi  takdirde  en  sonunda  dini  inanca,  yani  tevhid  ve  ebedi 
hayat  inancma  vanlacaktir.  Ve  yine  agikga  if&de  ediyoruz  ki,  f&nilik, 
putperestlik  ve  §irk  inanci  bir  nevi  gafletten  veya  aklin  tembellige 
ugramasmdan  ortaya  gikmi§  bir  inangtir.  tnsanoglu  hayat  yoluna  de- 
vam  ederken  bazan  boyle  durumlarla  yiiz  yiize  gelmigtir. 

Sebebiyet  prensibi  der  ki;  miimkiin  olan  her  §ey  «kendiliginden 
higbir  §eyden  sadir  olmaz.»  Qiinkii  o,  tabiati  ic&bi  varligi  igin  k&fi  ge- 
lecek  sebebi  kendi  iginde  ta§imamaktadir.  Yine  ayni  kanun  der  ki : 
«Miimkiin  olan  bir  §ey  ba§li  ba§ina  bir  §eyi  yoktan  var  edemez.»  Qiin- 
kti  o,  kendinin  m&lik  olmadigi  bir  §eyi  kendi  di§indaki  §eylere  ver- 
mek  imkanma  sahip  degildir.  Nasil  ki,  sifirdan  pozitif  bir  sayi  tiiret- 
mek  miimkiin  degilse,  miimkun  olmayan  bir  §eyden  de  yeni  bir  §ey 
meydana  getirmek  miimkun  degildir.  Bunun  igin  muhakkak  h&rici 
sebebe  ihtiyag  vardir  ve  ancak  o  sebeple  etkilenip  varlik  kazanabilir. 
Bu  h&rici  sebep  kendiliginden  mevcud  degilse  elbette  ki  bir  ba§kasina 
ihtiyag  duyacaktir.  Ve  bu  sebepler  zinciri  neticede  biitiin  sebeplerin 
ana  sebebi  durumunda  olan  bir  sebebin  varhgmi  zardri  kilacaktir. 

Gaiyye  (teleoloji)  prensibine  gore,  her  diizen  bir  uyum,  istikr&r 
ve  terkibten  meydana  gelir.  Binaenaleyh  bir  diizenin  maksatsiz  olarak 
ortaya  gikmasi  mumkiin  degildir.  Her  maksadm  elbette  bir  gayesi  ola- 
caktir.  G&ye;  bir  ciiz’i  arzuyu  tahakkuk  ettirip,  sonsuz  arzuyu  ger- 
gekle§tiremezse  ruhlar  onunla  tatmin  olmazlar  ve  daha  ba§ka  gayeler 
pe§inde  ko§arlar.  Neticede  kiilli,  sabit  ve  butiin  g&yelerin  ana  g&yesi 
olan  bir  hedefe  vanlir. 
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Evet,  insanoglunun  giicii  ve  tabiati  sebepler  ve  gayeler  merhale- 
sini  teker  teker  saymaktan  acizdir.  Bu  evrenin  ba§ini  ve  sonunu  go- 
riinceye  kadar  bu  hedef  ve  sebebiyet  zincirlerini  halka  halka  izlemesi 
miimkun  degddir.  Bunun  igin  tecriibi  bilimler  e§yamn  aslirn  ve  son 
hedefini  ogrenme  arzusunu  bir  yana  birakmi§  ve  boyle  bir  gabadan 
vazgegtigini  ilan  etmi§tir.  Tecriibi  bilimlerin  g&yesi,  ileriye  veya  ge- 
riye  dogru  sayili  adimlar  atarak  bilginlerle  bilgisizlerin  aym  gizgide 
yer  aldigi  bilinmezlik  alemine  dalmaktan  uzak  durmaktir. 

Fakat  insanoglu;  tabiatui  gegirdigi  merhaleleri  gegmi§  ve  gelece- 
gi  ile  mufassal  olarak  bilme  umidini  yitirmi§  olmasma  kar§ilik  tiim 
akil  sahlplerinin  isteyerek  veya  istemiyerek  itiraf  etmek  zorunda  kal- 
diklan  birtakim  toplu  kesin  kurallar  vardir.  Buna  gore  miimkun  olan 
sebepler  h'alkasi  ne  kadar  uzarsa  uzasin,  ciizi  olan  gayeler  ne  kadar 
ilerlerse  ilerlesin,  ister  sonsuz,  ister  sonlu  olsun,  muhakkak  bunlan  an- 
lamak,  kavramak  ve  varligimn  yorumunu  yapabilmek  igin  kendisinde 
varlik  ve  ebediyet  §evkinin  bulundugu  bir  ba§ka  §eyi  kabul  etmek  §art- 
tir.  Oyle  ki  bu  §ey  ondan  once  higbir  §eyin  bulunmadigi  ilk  gergek 
§ey  olacaktir.  Yine  o,  ondan  ba§ka  bir  §eyin  bulunmadigi  gergek  he¬ 
def  olacaktir.  Aksi  takdirde  ba§liba§ma  bir  varhga  sahip  olan  bu  ana 
ilke  olmasa;  miimkun  olan  her  §ey  yokluk  ve  gizlilik  okyanusunda 
kaybolup  gidecektir.  Veya  ruhuna  arzulanm  ve  lzdiraplanm  dindire- 
cek  tarn  bir  gaye  durumunda  olan  o  ana  ilke  mevcut  olmazsa  tiim 
miimkiin  olan  varliklar  bir  bilmece  veya  anlamsiz  bir  §ey  olarak  ka- 
lacaktir. 

,  Biz  diyoruz  ki;  bu  ilk  ve  son  gergegin  varhgi  aklen  zaruridir  ve 
ondan  kaginmak  miimkun  degildir.  insanoglu  ne  kadar  ink&ra  kal- 
ki§sa  da  birazcik  dii§iindiigii  takdirde  bu  konuda  biiyiikliik  taslama- 
yacaktir.  Ancak  insan  denen  varligm  hig  bir  akli  kural  kabul  etme- 
yen,  hesap  ve  mantik  kaidelerinden  anlamayan  garip  bir  yaratik  ol- 
dugu  soylenirse  o  zaman  bu  ana  ilkeyi  inkara  yeltenmesi  dii§iiniile- 
bilir. 

i§te  biz  burada  Allah  inancimn  dogu§undan  soz  ederken,  sordu- 
gumuz  sorular  insamn  §uuraltmda  gizli  bulunan  bu  zaruri  prensibin 
men§eiyle  alakali  degildir.  Halbuki  o;  kaynagi  sorulmamasi  gereken 
veya  sorulmayan  ilk  ana  ilkedir. 

Bizim  burada  sordugumuz  soru;  bu  gergegi  §uur  seviyesine  yuk- 
seltmi§  olan  faktorlerle  ilgilidir.  Nitekim  nazari  kaziyeler  bu  gergegi 
aklin  kar§isma  gikarmaya  yeterli  olmamig,  aksine  duygulan  alevlen- 
diren  canli  bir  fikir  haline  getirmi§tir.  Konusuna  ozel  bir  damga  ba- 
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sarak  kendi  ytice  zatini  goniillerin  arzu  duydugu,  urperti  ile  huzurun- 
da  egildigi,  dua  ile  yakla§tigi,  istekle  yoneldigi  bir  yiice  zat  haline 
getirmi§tir. 

Ara§tincilar,  etiidlerinin  miimkun  kildigi  genel  sebepler  ve  her 
asirda  varligi  gergekle§ebilen  nedenler  ile  insandaki  din  duygusunnn 
ilk  uyarani  uzerinde  durmamaktadirlar.  Aksine  dinin  dogu§u  derken 
dinlerin  ilk  defa  varlik  halinde  ortaya  giki§i  uzerinde  durmaktadirlar. 
$u  halde  buradaki  ilklik  mantiki  sira  bakinundan  once  mukaddime- 
lerin,  sonra  neticelerin  gelmesi  gibi  bir  ilklik  degildir.  Bilinen  gaglara 
gore  ilk  olmak  gibi  tarihi  nisbet  bakimindan  da  bir  ilklik  degildir. 
Aksine  mutlak  zaman  bakimindan  bir  oncelik  olup  insan  oglunun  bu 
diinya  denen  gezegen  uzerinde  ortaya  giki§ina  denk  bir  onceliktir. 

Ara§tincilann  takib  ettikleri  me  tod;  genellikle  eski  milletlerin  din- 
leri,  ya  da  medenile§memi§  gagda§  milletlerin  dinleri  uzerinde  ara§- 
tirma  yapmaktir.  Karanlik  gaglarda  veya  kitlelerden  ayn  kalmi§,  in¬ 
san  ayagi  girmemi§  ulkelerde  ortaya  gikan  fenomenlerle  din  dii§iln- 
cesinin  bilinen  en  eski  tezahtirleri  uzerinde  durmaktadirlar  ve  bunu 
ilk  insamn  anladigi  bir  din  §ekli  olarak  kabul  etmektedirler. 

Herhangi  bir  ara§tincuun  goziinde  nihai  merhale  olarak  kabul 
edilen  nokta  ba§ka  bir  ara§tincmm  goziinde  nihai  merhale  olarak  ka¬ 
bul  edilemeyecegi  igin  bu  konuda  ara§tirma  yapan  bilginler  iki  bolii- 
me  aynlmi§lar  ve  birbirine  zit  iki  gizgi  uzerinde  yurtimu§lej;dir : 

Birinci  ara§tinci  grubuna  gore  din;  ilk  olarak  hur&fe  ve  putpe- 
restlik  §eklinde  ortaya  gikmi§tir.  Ve  insanoglu  dini  dii§uncede  terakki 
ede  ede  nesiller  sonra  iistvin  bir  seviyeye  eri§mi§,  tevhid  (monoteizm) 
inancma  ula§mi§tir.  Bu  geli§me  insanligin  ilim  ve  san’at  alamndaki 
tekamuliine  uygun  olarak  ortaya  gikmi§tir.  Hatta  bu  gruptan  bazi- 
lannin  iddi&lanna  g6re  tek  tann  inanci  son  derece  yeni  bir  inangtir 
ve  bu  man?  s&mi  irkin  kafa  yapisimn  ozelligini  ta§iyan  ve  onun  mah- 
sdlii  olan  bir  inangtir.  Bu  grup,  XIX.  yiizyilda  birgok  ilim  dalma  h4- 
kim  olan  bir  goru§iin  (pozitivizm)  temsilcisidir.  Bunlara  mutemadi 
evrim  veya  yukanya  dogru  evrim  taraftarlan  adi  verilir.  Evrimci  gd- 
ni§lerini  dinler  tarihine  de  uygulamaya  gali§mi§  olan  bu  ekol  men- 
suplan  arasmda  Spencer,  Taylor,  Frazer,  Durkheim  ve  oteki  bilginler 
yer  alir.  Ancak  bu  bilginler  arasmda  ilk  tapinma  §ekli  ve  konusu  ile 
ilgili  farkli  g6rii§ler  vardir. 

ikinci  bir  grup  ise  ilmi  olarak  bu  goru§tin  gegersizligini  ortaya 
koyarak  aksini  ispat  etmi§tir.  Onlara  gore  be§eriyette  ortaya  gikan  ilk 
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din  §ekli  yuce  bir  tannya  inanmadir.  Bu  grup  ortaya  siirdiikleri  go- 
riiglerine  mesned  olarak  eski  ve  yeni  milletlerde  yuce  bir  yaratici  inan- 
cimn  higbir  zaman  eksik  olmadigmi  belirtirler. 

Binaenaleyh  puta  tapinmalar,  ge?ici  birtakim  sapmalar  olup  50 
cuksu  hastaliklardir.  Asil  ebedi  ve  evrensel  olan  inan?;  yuce  bir  ya- 
raticiya  inanmadir. 

Bu,  bir?ok  antropolojist,  psikolog  ve  biyologun  ortaya  attigi,  tev- 
hid  inancimn  fitri  ve  asil  oldugunu  iddia  eden  bir  nazariyedir.  Nite- 
kim  Lang  Avusturalya,  Afrika  ve  Kuzey  Amerika’da  ya§iyan  ilkel  ka- 
bileler  arasinda  yaptigi  ara§tirmalarla  yiice  tann  inancimn  varligim 
ortaya  koymu§tur.  Kez4  bu  gorii§  taraftan  olan  Schroeder  eski  S.ri 
irk  arasinda  bu  inancm  varligmi  belirttigi  gibi  Carl  Brockelman  da 
Isl&m  oncesi  s&mi  irklar  arasinda  ayni  inancm  mevcudiyetini  ispat 
etmi§tir.  Kezfi.  Le  Roy  ve  Quatrefages  Amerika  i?lerindeki  kizilderililer 
arasinda,  Schmidt  te  Avusturalya ’mn  giiney  bati  halki  arasinda  mev¬ 
cudiyetini  ispat  etmi§tir.' 

§u  kadar  var  ki,  evrimci  ve  dogugtan  gelici  gonigler  arasinda  ne- 
ticeler  ne  kadar  farkli  olursa  olsun  ara§tirma  konusunda  her  iki  grup 
da  ortaktirlar.  Her  iki  grup  da  gerqekten  ilkel  inan?  §eklinin  tayini 
ve  metodu  iizerinde  etiidler  yapmakla,  bu  konuda  bir  noktaya  van- 
lacagim  kabul  etmektedirler.  Biz  ise  meselenin  bu  §ekilde  ortaya  kon- 
masimn  ve  aym  yolla  ?oziime  kavu§turma  usdliiniin  biiyuk  bir  hat& 
oldugunu  kabul  ediyoruz.  Buradaki  yanilgi  hem  metodda,  hem  de  he- 
deftedir.  §6yle  ki  hedef  bakimmdan  bu  ara§tirmanm  gayesi  inancm 
kokiinii  ara§tirmak  ve  genellikle  en  eski  zamanda  ortaya  ?iktigim  ta- 
yin  etmeye  <;ali§maktir.  Halbuki  bu  saha  (ilkel  milletlerin  hayati) 
ilim  tarafmdan  ara§tirma  yapilmasi  miimkiin  olmayan  bir  bolum  ola¬ 
rak  kabul  edilip  a$ik$a  ilmin  alam  di§inda  kaldigi  ifade  edilmi§tir. 
§u  halde  bu  alana  ilim  adma  dalmaya  gali§mak  kalp  ak^ayla  bir  i§- 
lem  gormeye  benzer  veya  ba§ka  bir  deyi§le  emanet  bir  elbise  ile  or- 
tiinme  gibidir.  Qunkii  bu  alanla  ilgili  ortaya  atilacak  her  hiikiini  yet- 
kisiz  bir  hakim  tarafmdan  verilmi§  karar  olacaktir.  Qiinkii  hukmiin 
ana  dayanagi  yetki  me§rdiyetini  kaybetmi§tir.  Dinler  tarihi  bilginleri 
ozellikle  ta§  devri  dinlerine  ait  kalmtilann  tarafimizdan  butiinuyle  bi- 
linmedigini  itir&f  etmektedirler.  §u  halde  gerek  ta§  devri  ve  gerekse 
ondan  onceki  dinlerle  ilgili  bir  tarti§maya  girmek  bir  nevi  bo^luga 
ta§  atmak  veya  keh&net  olacaktir. 


(1)  Schmidt,  Origine  et  Evolution  de  la  Religion.  30. 
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Bu  yanilgmm  bir  diger  noktasi  da  metod  bakmundandir.  Soyle 
ki;  medeni  ortamdan  uzak  kalnn§,  geri  milletlerin  dinlerine  bakarak 
insanligm  ilk  dini  uzerinde  hiikiim  vermek  delilsiz  bir  hiikiim  olacak- 
tir.  Qiinkii  bu  hukiim;  o  milletlerin  ba§langicmdan  beri  ara§tirmami- 
zin  ula§tigi  merhalede  dump  kaldigi  ve  hi?bir  devirde  geli§me  ve  iler- 
leme  kaydetmedigi  faraziyesine  istinad  eder.  Halbuki  bu  hiikiim  de¬ 
lilsiz  bir  faraziyedir.  Tarih  ve  arkeolojik  kazilar  tamamen  bugiinkii 
medeniyetlerin  i?ine  dii§tiigii  durgunluk  ve  gerilik  devrinin  onceden 
parlak  bir  medeniyetin  varligina  delil  oldugunu  gostermektedir.  Bi- 
naenaleyh  bu  medeniyetler  eskiden  — uzak  veya  yakrn  zamanlarda — 
yikilmi§  medeniyetlerin  enkazi  iizerine  kurulmu§tur.  Bu,  tipki  yihn 
dort  mevsimi  gibidir.  Nasil  zamamn  ilk  garkimn  hangi  mevsimde  ba§- 
ladigmi  kestirmemiz  kesin  olarak  miimkiin  degilse  bunlarm  tesbiti  de 
miimkiin  degildir.  §u  halde  medeniyetlerin  once  parlak,  sonra  cokiik 
veya  once  sokiik  sonra  parlak  oldugunu  tarn  olarak  tayin  etmek  ve 
hangisinin  once  geldigini  belirlemek  tarih  bakimindan  kolay  degildir. 
Biz  aym  hususu  dini  inan$lar  konusunda  da  soyliiyoruz.  Miimkundur 
ki  dinlerin  ilk  ba§langici  eski  hur&felerle  olsun.  Yine  miimkundur  ki 
bu  hurafeler  sahih  bir  dinin  zamanla,  sava§lar  veya  sosyal  afetler  ne- 
ticesinde  bozulmu§,  inhilal  etmi§  muharref  bir  §ekli  olsun.  Bozulan  bu 
insan  kitleleri  dini  esaslarla  ilgilerini  yitirmi§ler  ve  ortaya  gikan  sahte 
din  adamlarmdan  duyduklari  her  sozii  kabul  ederek  bugiinkii  ilkel 
dini  seviyeye  dii§mii§lerdir.  Neticede  bu  rivayetler  dilden  dile  ve  ku- 
laktan  kulaga  intikal  ederek  kutsal  birer  kanun  haline  gelmi§tir.  Ni- 
tekim  bu  hususta  Hoffding  insafli  davranarak  §oyle  demektedir : 
«Dihler  tarihinin  ilk  insanda  din  fenomeninin  ortaya  ?iki§i  proble- 
mini  halletme  konusunda  ba§an  gostermesi  50k  uzak  bir  ihtim&ldir. 
Qiinkii  tarih  bize  bu  ilkel  ba§langig  safhasinin  herhangi  bir  noktasmi 
tasvir  etmemektedir.  Gbrdiigiimiiz  tek  §ey,  birtakim  az  veya  50k  ge- 
li§mi§  din  §ekillerinin  zincirleme  devamindan  ib&rettir.  Hatta  bugiin 
tamdigimiz  en  ilkel  vah§i  kabileler  bile  muhtelif  devirlerde  degi^iklik- 
lere  ugrami§  ve  geriye  dogru  deforme  olarak  dii§ii§ler  kaydetmi§tir.»’ 

§u  halde  modem  ara§tirmalann  iizerine  dayandigi  faraziyelerln 
ne  derece  saglam  oldugu  ortaya  ?ikmi§  bulunuyor.  Bunlar  Qiiriik  te- 
mel  iizerine  kumlmu§  bir  yapi  gibidir,  tutunup  kalmak  miimkiin  de¬ 
gildir. 

Evrimci  gorii§  bir  ba§ka  faraziyeye  daha  dayanmaktadir  ki,  onun 
da  hi<;  bir  mesnedi  yoktur,  bir  onceki  faraziye  gibi  siiriiktiir.  Evrimci 


(1)  Herald  Hoffding,  Philosphie  de  la  Religion,  (trad,  fran5ai.se.  p.)  126  - 127. 
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goru§  mensuplan  bedeni  giigler  ve  akli  kabiliyetler  konusunda  ruhi 
kabiliyet  ve  duygulan  olgii  olarak  kullanmaktadirlar.  §oyle  ki,  bir  In- 
san  organik  geli§me  siirecinde  nasil  zayifliktan  kuvvetlilige  dogru  gi- 
derse  zihni  geli§me  siirecinde  de  bilgisizlikten  bilgililige  dogru  geli§me 
kaydeder.  Ve  bunun  neticesinde  ortaya  gikan  gergek  §udur :  insan- 
oglu  ruhi  hayatma  hur&fe  ve  efsanelerle  ba§laxm§  ve  50k  biiyiik  btr 
gaba  gostererek  dogru  bir  inanca  kavu§abilmi§tir. 

Biz  her  §eyden  once  bu  kiy&sm  dayandigi  temeli  sormak  isteriz  : 

Insanoglunun  ruhi  geli§mesinin  organik  geli§mesiyle  paralel  yti- 
rudiigii  ve  insamn  riihi  hayatmin  her  doneminde  maddi  ve  organik 
hayatiyla  atba§i  gittigi  iddi&si  dogru  mudur?  Qogu  kez  bu  iki  gerQe- 
gin  birbirine  zit  yollarda  yiiriimekte  oldugu  goriilmektedir.  insamn 
ba§langigta  bannak  olarak  magaralarla  yetinmesi,  ortii  olarak  hay- 
'  van  derilerini  kullanmasi  ve  do§ek  olarak  bir  par$a  ot  kurusunu  seg- 
mesi  onun  me§galelerinin  azligim  ve  maddi  arzulanmn  geli§memi§  ol- 
dugunu,  binaenaleyh  dini  duygusunu  geli§tirmek  ve  du§unmek  icin 
geni§  zamam  bulunduguna  ve  boylece  ruhi  degerlerini  geli§tirebile- 
cegine  delil  olmaz  mi?  Bunun  tersi  olarak  guniimiizde  insanlann  me- 
deni  hayatin  zorluklanyla  fazlaca  ha§r-ii  ne§ir  olmasi  sonucunda  ma- 
nevi  duygular  gittikge  azalip  zajaflamakta  midir?  Bu  aynen  terazinin 
iki  kefesine  benzer.  Bir  taraf  agir  basmca  obiir  taraf  jriikselir,  obur 
taraf  agir  basinca  bu  taraf  yiikselir. 

Biraz  du§undiigumuzde  goriiruz  ki;  dinlerle  san’atlan  ortak  feno- 
menler  olarak  degerlendirmek,  birbiriyle  ortak  noktasi  bulunmayan 
iki  gergegi  birle§tirmeye  gabalamaktan  ba§ka  bir  §ey  degildir.  Hatta 
yapilari  ve  metodlan  farkli  iki  gergegi  uyu§turmak  gayretke§liginden 
oteye  gegmez.  Nasil  ki,  teknigin  ve  ilmin  getirdigi  gergekler  insamn 
elde  etmek  igin  ko§u§tiigu  ve  birgok  kerre  farkli  vasitalann  yardimina 
ba§vurdugu  geni§  bir  hazine  ise,  din  gergegi  de  kokiinii  insan  ruhunda 
bulan  ve  goriimimlerini  insan  hissine  yansitan  koklii  bir  gergektir.  Hat¬ 
ta  din  unsurunun  goriinumleri  ani  garpan  yildinm  panltilan  gibi 
agikga  ortaya  gikar.  Bu  gergekleri  idr&k  etmek  k&in&tm  mihiyetini 
ve  inceliklerini  idr&k  etmenin  mahsulu  degildir.  Veya  bazilarimn  zan- 
nettikleri  gibi  kfiinat  gergeklerini  idrak  degildir. 

Hatta  bu  dii§unce;  bbliimleri  iyice  tedkik  edilmeden,  tafsiiatina 
gegmeden  de  biitiinuyle1  ve  kiilli  olarak  ortaya  gikRbilir.  Bu  hususta 
bilginle  bilgisiz  aymdir.  Herkes  kendi  anlayi^ina  gore  bu  evrende  dik- 
katini  geken  ve  goziine  garpan  birgok  ihsaslar  bulabilir. 
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Akl-i  sellm  sahiplerinin  takip  etmesi  gereken  tutum;  dinlerin  ta- 
rih  oncesi  ba§langicmi  ogrenebilmek  igin,  dinleri;  san’atlann  ve  tek- 
nigin  seyri  ile  kar§ila§tirmak  yerine  tarihin  ba§langicindan  bugiine 
kadar  bilinen  dinlerin  seyri  ile  kar§ila§tirmaktir.  Dikkat  ederseniz  biz 
dediiksiyon  yoluyla  bu  dinlerden  her  birinin  aslxnda  ilk  ba§ladigi  giin- 
lerde  tertemiz  tevhid  akidesine  sahip  oldugunu,  bilahare  aradan  ge- 
?en  zamanla  birtakim  hurafe  ve  §aibelerin  i§e  kan§tigini  bilmekteyiz. 
Daha  dogru  bir  ifade  ile  dinlerin  geli§mesindeki  kanun  hep  boyle  01- 
mu§tur  ve  ba§langiglar  daima  sonlardan  daha  iyi  olagelmi§tir.  Ama 
dindeki  tekamiilu  mutlaka  san’attaki  tekamulle  kiyas  edersek  boyle 
bir  kar§ila§tirma  sathi  ve  anlamsiz,  bo§  sozlerden  ibaret  olur.  Di§  go- 
runiimleri  olgii  olarak  almayip  e§y&mn  oziine  ve  derinligine  indigimiz 
takdirde  dinlerin  dogu§tan  gelme  oldugunu  goriiruz.  §oyle  ki,  canli 
varliklarda  oldugu  gibi  san'atlarda  da  tekamiil  iptidfli  §ekilde  ba§lar. 
llkin  san’at  bir  birlik  ve  uyum  igerisindedir,  sonra  tedricen  bolum- 
lere  aynhr  neticede  bir  tedkik  mahiyetini  kazamr.  Ve  ana  kaynaktan 
uzakla§tik?a  komplikasyonu  daha  da  artar.  Elbette  ki,  bu  evrimci  go- 
rti§;  biyolojik  anlamiyla  tann  inancina  da  tatbik  edildigi  takdirde 
agikga  bu  inang  sisteminin  ayni  §ekilde  tekten  goga,  sadelikten  girift- 
lige  ve  efsanevi  mahiyete  dogru  gittigini,  akl-i  selimi  olgii  almayan, 
hayali  mitlere  dogru  uzandigiru  mii§fi,hade  ederiz.  Edebl  man^da  te- 
ktoiule  gelince  bu  eksikten  biitiine  dogru  terakki  anlamina  gelir.  An- 
cak  ne  ilmi  bir  kanun,  ne  de  ahenktar  tabii  bir  prensip  niteligini  ta- 
§ir.  Edebi  anlamda  evrim  gdrii§unii  otomatik  olarak  insanlik  tarihine 
uygulamak  mumkiin  degildir.  Ancak  bu  gorii§;  insanlarm  arzu  edip 
ula§mak  igin  ko§u§tugu  ve  zaman  zaman  ula§tigi,  zaman  zaman  ba- 
§ansiz  kaldigi  bir  ideal  mahiyetindedir.  Evet,  her  reformcu  bu  ideal 
arzulann  ve  hedeflerin  gergekle§ebilxne  imkamna  inanmak  zorundadir. 
Zira  ahl&k  ve  inanglann  tekamiile  dogru  yoneldigi  hususunda  bir 
limit  olmazsa  biitiin  yasalar  anlamsiz  olur  ve  ozelligini  yitirir.  ileriye 
dogru  geli§me  potansiyelinden  mahrum  olur.  En  azmdan  manasiz  ke- 
limeler  yiguu  haline  d6nii§iir.  Ne  var  ki,  bir  §eyin  terakkiye  elveri§li 
olmasiyla  fiilen  tahakkuku  arasmda  biiyiik  farklar  vardir.  Terakkiye 
elveri§li  olan  §eyleri  gergekle§tirmek  ancak  kuwetli  bir  irade  ve  su- 
rekli  bir  gaba  ile  miimkiin  olabilir.  insanlik  tarihi  bu  ana  gizgi  iize- 
rinde  dogru  bir  hat  takip  etmekten  gok  zikzaklar  giziyor.’ 


(1)  Og  semavi  dine  dikkatle  bakanlar  bunlar  arasmda  fiili  bir  evrimin  ve  tedrici  bir 
geli$menin  hakim  oldugunu  *  gonirler.  Ancak  bu  geli§me  dig  bir  gercek  olarak  tat- 
biki  nitelikte  olup  siireklilik  arzeden  bir  ozellige  sahip  degildir.  Eger  evrimci  goru; 
dogru  olsaydi  bu  dinlerin  sahiplerinin  geligmesi  sonucu  nihai  mertebeye  ulajmig  oi- 
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Goriiliiyor  ki,  psikolojik  tahlll;  tarihi  belgeler  ve  gergek;  evrimci 
goru§tin  tarafinda  yer  almamaktadir.  Qiinkii  bu  gorii§  hurafe  ve  ef- 
s&neyi  dinler  i?in  ba§langi?  olarak  kabul  etmektedir.  Aksine  gerek  psi¬ 
kolojik  tahliller,  gerek  tarihi  belgeler  ve  gerekse  ger$ek  evrim,  aksi 
g6ru§iin  tarafinda  yer  almakta  ve  dinlerin  ba§langiQta  biitiin  olarak 
ortaya  giktigi  tezini  desteklemektedir.  Fakat  bu  destekleme,  o  gorii$u 
tarihi  gergekler  safina  ?ikarmaz.  Zira  btittin  bu  belgeler  bize  ne  man- 
tik,  ne  de  realite  bakimindan  hadiselerin  her  zaman  boyle  cerey&n 
ettigi  hususunda  kesin  bir  garanti  takdim  etmez.  Hadiselerin  daima 
bu  seyir  igerisinde  yuriidiigunii  gostermez.  Kaldi  ki  bu  konuda  u?uncti 
bir  gorii§  daha  bulunmaktadir.  Bu  gorii§  :  tyilikle  kotiiliigtin  dini  du- 
§iincede  birbiri  ardi  sira  gelen  iki  tezahiir  olmadigim  ve  gaglar  boyu 
yiikselme  ve  dvi§melerin  birbirini  takib  etmedigini,  aksine  her  millet- 
te  ve  nesilde  fertlerin  akli  dengeleri  istik&metinde  ve  deruni  hisleri- 
nin  inceligi  nisbetinde  farklilik  arzeden  iki  fenomen  oldugunu  belirt- 
mektedir.  Herhangi  bir  nesil  saf  bir  anlayi§la  ger?ekleri  her  tiirlii  hu- 
r&felerden  uzak  olarak  kavrayabilmekte,  obiir  nesil  ise  bunu  becere- 
memektedir.  Oyle  saniyoruz  ki,  bilinen  ger?ekleri  en  iyi  olarak  bu  tav- 
sif  nitelendirmektedir.  Daha  once  de  belirttigimiz  gibi  en  vah§i  kabi- 
leler  bile  ?e§itli  putlara  tapinirken  iistiin  ve  yaratici  bir  tanri  fikrin- 
den  uzak  kalmami§lardir.  Ancak  insanlik  tarihinin  ve  insanligin  or¬ 
taya  ?iki§inin  — bildigimiz  kadariyla —  seyri  ile  dinlerin  ortaya  ?iki§ 
gagi  arasinda  kapatilmasi  miimkiin  olmayan  biiyuk  bir  bogluk  vardir. 
Bu  tur  tahminlerde  kesinlikle  meseleyi  ispata  yetecek  vesikalar  bu- 
lunmadikga  katiyet  ifade  eden  konugmalar  yapmak  mumkiin  olma- , 
yacaktir. 

Boylece  ilmi  metodlar  bize  ilk  insamn  dini  konusunda  kalbimizi 
ferahlatacak,  sadre  §ifa  verecek  bir  agiklama  yapmaktan  &ciz  bulun¬ 
maktadir.  Fakat  semavi  kitaplann  naslanndan  gergegi  ogrenmek  is- 
teyenler  ilk  tann  inancimn  sahih  §ekliyle  ortaya  ?iktigim  kesinlikle 
belirten  hukiimleri  goreceklerdir.  Bu  gergek  yalmz  fitri  nitelikte  ol- 
makla  kalmaz,  bunun  yamsira  zaman  bakimindan  kaydedilen  geli§- 
melerle  paraleldir.  «Allah’in  fitrati,  ki  insanlan  onun  iizerinde  yarat- 
migtir.w  Bu  ayet  bize,  insan  hayatmin  dogruluk  Qizgisinde  ba§ladigim, 
sapiklik  ve  ihtil&fin  insana  sonradan  anz  olan  gegici  bir  illet  oldugu- 
nu  belirtmektedir  : 

'  malan  gerekirdi.  Kaldi  ki,  geli?me  yanli$tan  dogruya  dogru  bir  grafik  seyrini  takip 
etmemektedir.  Dinlerin  evrim  yoluyla  tekamiil  ettigini  soyleyen  goriise  uymamakta 
dir.  Aksine  bu  geligme  yukardan  a$agi  dogru  kapsaro  ve  biitiinluk  bakimindan  ted- 
rici  bir  nitelik  arzetmekledir. 
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«tnsanlar  ancak  bir  tek  millet  idiler.„»  Bu  ihtilafm  siiriip  gitmesi 
ve  ugurumun  gittikge  geni§lemesi  verasetin  etkisi  ve  her  neslin  kendi 
|  inancim  yeni  yeti§enlere  empoze  etmesi  neticesinde  olmu§tur  :  «Her 
dogan  Qocuk,  islam  fitrati  iizerine  dogar,  sonra  ebeveyni  onu  ya  yahu- 
di,  ya  mecusi,  ya  da  hiristiyan  yapar.w  §u  halde  kutsal  kitaplarin  bu- 
tunii  ittifakla  kabul  etmektedirler  ki,  ilk  insan  toplulugu  yalmz  ba- 
§ma  fitri  ihtiyaglanyla  ba§ba§a  birakilmami§,  rehbersiz,  ogrencisiz  ve 
ondersiz  tek  ba§ina  terkolunmami§tir.  Aksine  vahiy  denen  il&hi  kel&- 
ma  muhatap  olma  imkanma  erdirilmi§tir.  Buna  gore  insanligin  atasi 
ilk  insan  mertebesine  v&sil  olan  e§siz  bir  insandi.  O  tevhid  inancina 
bagli  mu’minlerin  ilki  ve  Allah’m  emrine  boyun  egenlerin  onciistiydu. 

Fakat  bu  metinlere  siginmak;  zimnen,  be§er  bilgisinin  halihazir- 
daki  v&sitalannin  tek  ba§ina  bizi  dinin  ba§lama  noktasma  ula§tirmak- 
tan  aciz  oldugunu  kabul  ve  itiraf  demektir.  V&kia  bu  meselenin  nihai 
goziimu  ancak  vahiy  yoluyla  olabilir.  Qiinkii  mesele,  iman  mevzuu  olan 
gayb  mmtikasiyla  ilgilidir.  Bizim  ne  dediiktif  bilimlerimizin  sahasina 
ne  de  endiiktif  bilimlerimizin  sahasina  girer.  Kisacasi  insanin  ilk  di- 
nini  tayine  gali§an  teoriler,  gegmi§  nesillerin  vd  ilkel  milletleiin  din- 
leri  iizerinde  ara§tirmalar  yaparak  bir  neticeye  varmak  isteyen  naza- 
riyeler,  kimi  zaman  dogru,  kimi  zaman  yanli§,  kimi  zaman  da  kar- 
ma§ik  bir  goziim  getirmi§lerdir.  Bunlar  gergek  ve  degi§mez  neticeler 
olmayip  birer  faraziye  ve  teoridirler.  Halbuki  gergek  bilginin  aradigi 
§ey  ger?egin  kendisidir.  Bu  teorilerin  bize  sunmaya  ?ali§tiklan  §ey 
ise;  az  veya  50k  ger^ege  benzeyen  veya  benzemesi  muhtemel  olan  §ey- 
lerdir,  ama  gergegin  kendisi  degildir. 


Tefslr,  C.  I,  F.  3 


I  —  1LKEL  DINLER 


Din  insanla  birlikte  ortaya  gikmig  bir  miiessesedir.  insanin  tabii 
varlik  yapisimn  geregidir.  Qiinkii  insan,  iki  ucu  bilinmezlik  olan  bir 
giizerg&hta  seyretmektedir.  Ne  gegmigini  yeterince  bilmektedir,  ne  de 
gelecegini.  Bu  bakimdan  ne  kendi  kisa  hayati  siiresince,  ne  de  nesli- 
nin  nisbeten  uzun  olan  tarihi  boyunca  biitiin  meselelere  izah  getire- 
cek  gtigte  degildir.  iz&h  getirmedigi  igin  hayatmm  bilinmeyen  bir  50k 
yonii  bulundugu  gibi  varliklann  da  onun  yoniinden  bilinmeyen  bir- 
50k  cephesi  bulunacaktir.  igte  bu  bilinmeyen,  kavranmayan  ve  iz&h 
edilemeyen  noktada  soz  dinin  eline  geger. 

Dinin  men§ei  konusunda  batihlar  degigik  yorumlar  getirmigler- 
dir.  Buna  gore,  dinler  belirli  geligmelerden  gegmigtir.  Once  animizm 
ve  totemizm  geklinde  ba§layan  dinler,  sonra  goktannci  (politeist), 
sonra  tektannci  (Monoteist)  ve  nih&yet  semavi  kitaplara  dayanan  din¬ 
ler  olmak  iizere  tekamiil  etmigtir,  Bu  tekamiil  zincirinin  son  halka- 
smi  ise  tig  biiyiik  din  tegkil  etmektedir.  ' 

Batili  dinler  tarihi  aragtirmacilan,  bu  iddialanm  desteklemek 
iizere  birgok  belgeler  gosterirler.  Ancak  bu  anlayig  yanli§tir.  Ve  sadece 
ondokuzuncu  yiizyil  pozitivizminin  ve  evoliisyonizminin  fikirlerini 
dogrulayici  niteliktedir.  Bilindigi  gibi  Batida  dinler  tarihi  aragtirma- 
lan  ondokuzuncu  yuzyilda  sosyoloji  ilminin  geligmesi  ile  baglamigtir. 
ilk  kiilturler,  medeniyetler  ve  mitolojiler  iizerinde  aragtirma  yapan 
sosyologlar,  sonra  dinler  konusunu  aragtirmiglardir.  Ondokuzuncu 
asirda  pozitivizm  Avrupada  hakim  fikir  oldugu  igin,  pozitif  metodlar 
ilmin  her  gubesine  uygulanmaya  galigilmigtir.  i§te  dinler  tarihinin  te- 
kamiilcii  fikri,  pozitivizmin,  insanin  mengei  konusundaki  tek&niiilcii 
(Evolusyonist)  Darwin’in  fikirleriyle  desteklenmigtir.  Boylece  Augus¬ 
te  Comte’un  tig  hal  kanunu  aduu  verdigi  ve  insanligm  iig  biiyiik  saf- 
hadan  gegtigini,  bu  safhalann,  teolojik,  metafizik  ve  pozitif  safha  ol- 
dugunu  belirten  temel  fikrinin  paralelindedir.  Ona  gore  dini  devir  de- 
mek  olan  teolojik  safha  insanligm  gocukluk  ve  ilkellik  donemini  ifade 
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eder.  En  ileri  donemi  olan  pozitif  safhada  ise,  artik  her§ey  gizli  bir 
manevi  giice  (tannya)  atfedilmeyip,  pozitif  ilimlerin  mutalanna  gore 
iz&h  edilir.  i§te  men§ei  itibariyle  pozitivizmin  biiyuk  tesiri  altmda 
bulunan  dinler  tarihi  de  dinleri  bu  baki§  agismdan  ele  alip  degerlen- 
dirmek  istemi§  ve  tekamulcii  bir  yorumla  agiklamaya  gali§mi§tir. 

tslam’a  gore  Allah  indinde  gergek  din  sadece  islam’dir  Diger  se- 
m6vi  dinler,  haddi  z&tinda  ilk  geldikleri  donemde  miislumanligi  tem- 
sil  ediyorlardi.  Bu  sebeple  Kur’an  onlan  da  islftm  olarak  niteler.  An- 
eak  zamanla  insanlar  tarafindan  tahrif  edilmi§  ve  onun  yerine  Allah 
yeniden  tslam’i  getirmi§tir.  Nihayet  en  son  olarak  Islam  Hz.  Muham- 
med  Mustafa  (s.a.)  tarafmdan  en  mutekamil  ve  en  nihal  din  olarak 
teblig  edilmigtir.  Tarih  boyunca  gelen  dinlerin  esas  umdeleri  hig  de- 
gi§memi§tir.  (Allah’a,  peygamberlere,  kitaplara,  meleklere  Ve  ahirete 
iman  gibi).  Degi§en  hususlar  sadece  teferruati  ilgilendiren  ve  insan- 
hgm  medeni  ve  ilmi  durumunun  degi§mesiyle  degi§en  §eylerdir.  Hz. 
Adem’den  giiniimuze  kadar  gelen  dinlerin  hepsi  Allah’in  birligi  fik- 
rini  getirmi§lerdir.  §irk  higbir  dinde  me§ru  degildir. 

ilkel  kavimlerde  goriilen  putperestliklere  gelince;  bu,  ir.sanlarin 
kendileriyle  Allah  arasina  yerlegtirdikleri  vasitalan  — giine§,  ay,  yil- 
diz,  ate§,  ta§,  riizgar  gibi —  daha  sonra  il&hla§tirmalanndan  dogan 
bir  sapikliktir.  Bu  sapikligi  diizeltmek  iizere  Cenab-i  Allah  peygam- 
berler  gondermektedir.  Binaenaleyh,  §irk  ve  putperestlik  esasina  da- 
yanan  ibtidai  dinler,  insanlann  hak  dinden  ajmlmalari  ve  sapxkliga 
diigmeleri  sonucu  ortaya  giknu§tir.  Ne  var  ki  batili  dinler  tarihi  ara§- 
tirmacilan  bu  sapikligi  esas  almakta  ve  dinin  ilk  §eklinin  bunlar  ol-  , 
dugunu,  bilahare  tekamul  ettigini  soylemektedirler.  Bazi  ortak  nok- 
talari  bulunmasindan  dolayi,  dinlerin  mengeiiiin  bu  putperest  mito- 
lojiler  oldugunu  belirtmektedirler.  Dinin  boyle  degerlendirilmesi  Ba- 
tidaki  din  anlayi§min  yanli§  sonuglara  ula§masina  sebep  olmaktadir. 
Onlar  bu  yiizden  islam’in  din  anlajn§im  bir  turlu  kavramamaktadir- 
lar. 

a)  Eski  Misir’lilann  Dini  : 

Yeryiizuniin  en  eski  medeniyet  merkezlerinden  birisi  olan  Misir’- 
da  muhtelif  inang  gekillerine  rastlanmi§tir.  Misir  dini  mitolojik  nite- 
likli  bir  din  olup  bu  dinde  muhtelif  ilsthlar  bulunmaktadir.  Zaman 
ilahi  Kep,  gok  'tanngasi  Nut’un  birlegmesinden,  isis,  Osiris,  Setph  ve 
Nephtys  isimli  ilahlar  dunyaya  gelmi§tir.  Bir  kiskanglik  yiizunden  Ozi- 
ris,  Setph  tarafindan  oniki  pargaya  bblunup  61duriilmu§tur.  Bu  ilah- 
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lardan  her  biri  ayn  bir  nesneyi  temsil  ederlerdi.  Hatta  Misir’hlar  ken- 
di  ilahlanm  bazan  insan  geklinde,  gogu  kere  de  hayvan  geklinde  da- 
giinurlerdi.  Mesela  Oziris  okiiz,  Horiis  atmaca  geklinde  kabul  edilirdi. 
Her  mabedde  bir  hayvan  bulunurdu  ve  kendisine  ilah  adrna  tapilirdi. 
En  mukaddes  hayvan  ise  Apis  okuzii  idi.  Her  gehrin  bir  ilahi  bulun- 
maktaydi.  Hangi  gehir  devleti  Misir’a  hakim  olmugsa,  butiin  Misir’li- 
lar  onun  ilahina  taparlardi.  Mesela  Delta’da  Oziris,  Heliopolis’te  Ra, 
Thebea  kentinde  ise  Amon  ilah  olarak  kabul  ediliyordu. 

Misir  hukiimdarlanna  Firavun  denirdi.  Firavunlar  gunegin  oglu 
veya  temsilcisi  sayilurlardi.  Ve  il&hlann  soyundan  geldikleri  igin  kral- 
lar  ancak  kendi  kizkardegleriyle  evlenirlerdi,  Boylece  jrabanci  kan  ka- 
ngmasi  onlenirdi. 

Misir’da  M.  0.  1400  yillannda  (XVIII.  hanedan  devri)  gok  agik 
ve,  b&riz  olmasa  da  bir  dini  lslahat  yapilmig  ve  goktannciUk  biraki- 
larak  tektanrici  bir  anlayig  hakim  olmugtur.  ileri  goriiglii,  bilgin  ve 
hakim  bir  hukiimdar  olan  Amen-Hotep,  tektannyi  temsil  eden  ve 
guneg  kursu  ile  ifade  edilen  Aton  isimli  ilihi  benimsemig  ve  diger 
ilahlara  ibadeti  yasaklamig.  Ve  Amon  memnundur  anlamma  gelen 
adim  terkederek,  Aton’un  ihtiyan  anlamma  gelen  Amenaton  adirn 
aldi.  Diger  devlet  memurlan  da  onun  ardindan  gidip,  putperest  gele- 
nekle  al&kalarim  kestiler.  Hatta  tann  ile  insan  arasma  higbir  geyin 
girmemesi  gerektigini  belirterek  ruhban  simfirn  ortadan  kaldirdi. 
Ama  krai  oliince  tekrar  eski  putperestlige  ddniildii. 

b)  Hind  Dinleri  : 

Eski  gaglardan  beri  Hindistan  degigik  dinlere  sahne  olmugtur. 
Himalaya  daglanmn  eteklerindeki  bu  diiz  ve  verimli  ovalarda.  Ve- 
dizm,  Brahmanizm,  Hinduizm,  Jainizm,  Budizm  ve  Sikh  gibi  degigik 
dinler  zuhur  etmigtir. 

Vedizm,  mukaddes  bilgi  m&n&sma  gelen  Veda’lann  dinidir.  Ve- 
da’lar  Sanskritge  yazilmig  olup,  Rig -Veda,  Yajur-Veda,  Sama-Veda 
ve  Ahtarva-Veda  olmak  iizere  dort  kitaptan  meydana  gelmektedir. 
Bu  metinlerde,  gokgiirultusu,  firtma  ve  yagmurun  ilahi  olan  indra 
ve  ftkd  ve  hikmet  ilahi  Varuna  yeralir.  indra  hem  Hindulann  mill! 
tannsi,  hem  de  gok  zalim  ve  cebbar  bir  ilahtir.  Bu  dinde  kurban 
onemli  bir  yer  tutar,  zira  ilahlann  nafakasi  olarak  kabul  edilir. 

Bilahare  Hindistan’da  Vedizm’in  yerini  Brahmanizm  almigtir. 
Brahmanizmin  dini  metinleri  ise  Veda’lann  gerhinden  ibaret  olan  Upa- 
nigadlardir 
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Milftdin  Ilk  asnnda  Hindlstan’da  Hindui2m  zuhur  eder.  Bu  din 
kendinden  onceki  dinleri  kabul  eder  ve  onlarrn  metinlerine  il&ve  ola- 
rak  Purana  isimli  mitolojik  metinlerdir.  Aynca  Mahabharata  ve  Ra- 
mayana  adli  dini  metinler  buyiik  bir  yekun  tutar. 

Jainizm  ise,  Jina  (muzaffer)  ve  Mahavira  (buyiik  kahraman) 
unvamyla  tamnan  birisi  tarafindan  kurulmug  atelst  bir  dindir.  Te- 
nasiih-i  erv&h  fikrine  kail  olup,  k&inatin  tesadiifen  meydana  geldigini 
ve  ilkh  diye  birgeyin  bulunmadigiru  savunur.  Mensuplanna  devamli 
perhlzi  tavsiye  eden  bu  din,  intihan  en  dogru  hareket  olarak  kabul 
eder. 

Jainizmin  materyalizmine  tepki  olarak  dogmug  olan  Budizm  ise 
M.  0.  VI.  asirda  Guathama  Buddha  tarafindan  kurulmugtur.  t)$  sepet 
anlamina  gelen  Trlptaka  isimli  mukaddes  metinlerde  ruhanilik  kai- 
deleri,  kurtulug  re^eteleri  ve  felsefi  goriigler  dile  getirilir.  Yeryuzunde 
en  yaygm  olan  dinlerden  birisidir.  Daha  sonra  Qin,  Japonya  ve  birqok 
Dogu  Asya  iilkesinde  yayilmigtir.  Sakya  Muni  de  denen  Buddha’mn 
enteresan  bir  hayati  vardir.  Bir  prens  olarak  Himalaya  daglannm 
etegindki  Magadha  kralliginda  diinyaya  geldikten  sonra  29  yagmda 
sarayi  terkeder  ve  yedi  yil  perhiz  yaparak  orug  tutar.  Otuzalti  yagm¬ 
da  iken  Budistlerce  mukaddes  sayilan  bir  incir  agacmin  altmda  iken 
Buddha,  ancak  diinyevi  arzulan  terketmekle  gergege  erigilebile- 
cegini  soyler  ve  kendisi  80  yagmda  iken  Nirvana’ya  erigir. 

Nanek  tarafindan  kurulmug  olan  Sikh  dinine  gore  Tann  ii?  gey 
yaratmigtir :  Brahma  (vareden),  Vignu  (nzik  veren),  §iva  (olduren) . 
Sikh  dini  Hindistan’da  yaygm  bulunan  Isl&miyet  ve  Hiristiyanhgi 
birlegtirerek  bir  nevi  teslis  ihtiva  eden  bir  dindir.  Diinyayi  yaratan 
tann  onlara  gore  Brahma’dir.  Vignu  ise  dunyayi  idare  etmektedir. 
§iva  da  yokedecektir.  Bu  tig  il&h  aslmda  bir  tek  tann  olarak  birleg- 
miglerdir. 

c)  $in  ve  Japon  Dinleri  : 

Qin’deki  en  eski  din  Sinizm’dir.  Sinizm’de  yaratici  gu?t  gokyuzii- 
niin  ilkhi  olan  £ang  -  Ti’nin  oglu  aym  zamanda  Qin  hukumdandir. 
Bu  yiizden  ona  gogiin  oglu  denilir. 

Bilahare  Sinizm’ln  goriiglerini  sistemlegtiren  Konfugyanizm  zuhtir 
eder:  M.  0.  VIr  asirda  §antung  eyaletinde  yagamig  olan  Konfugyiis 
(Kong  -  Fu  -  Tseu)  daha  50k  insanlann  egitimi  ve  yetigmesi  iizerinde 
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durur.  Bu  sebeple  kendisine  Qin  Sokrates’i  denmi§tir.  Metafizik  mev- 
zularda  ise  herhangi  bir  fikir  beyan  etmez  ve  Sinizm’in  goru§lerini 
tekrarlar. 

Aym  donemde  zuhur  eden  Taoizm  Ise,  Tao’nun  &lemin  nizami  ve 
duzenin  esasi  oldugunu  belirtir.  Bu  din  bilge  ihtiyar  man&sma  gelen 
Lao  -  Tseu  tarafmdan  kurulmu§tur. 

Japonya'da  en  biiyiik  din,  tannlann  yolu  demek  olan  §intoizm’- 
dir.  Bil&hare  Konfugyanizm  ile  Budizm’de  yayilmi§tir.  Mitolojik  bir 
din  olan  §intoizm’e  gore,  once  idazanagi  ve  idazanami  adli  bin  er- 
kek  digeri  di§i  iki  ilah  varmi§.  Bu  iki  ilahin  birle§mesinden  tiini  Ja- 
pon  adalan  ve  diger  varliklar  meydana  gelmi§.  Japon  hukumdan  gti- 
ne§  ilahesinin  soyundan  geldigi  i?in  aym  zamanda  ba§rahiplik  gore- 
vini  de  ifa  eder.  Bunun  i?in  Japon  irki  il&hi  men§elidir  ve  imtiyazh- 
dir.  Mikado  adi  verilen  kralin  emri  giine§  ilahesinin  emri  gibi  oldu- 
gundan  Japonlann  onun  buyrugunu  yerine  getirmesi  dini  bir  vazi- 
fedir. 

d)  Iran  Dinlerl  : 

Eski  iran’da  Zerdii§t  dini,  Mecusilik,  Parsilik,  Mithraizm  ve  Mani 
dini  bulunmaktaydi.  Mecusilikte  biri  hayir  ve  nur  il&hi  olan  Hiirmiiz 
(Ahuramazda) ,  digeri  de  §er  ve  karanlik  il&hi  olan  Ehrimen  (Angra  - 
Mainyo)  bulunmaktadir.  Bu  iki  il&h  birbiriyle  sava§maktadir.  Hiir- 
miiz  hakim  olursa  yeryiizunde  iyilik,  Ehrimen  hakim  olursa  kotiiliik 
gogalir.  Ate§  yeryiizunu  aydinlatmasi  hasebiyle  iyilik  il&hi  Hurmiiz’- 
iin  semboliidur  ve  her  mabedde  siirekli  yakilir.  Eger  yeryiizunde  ate§ 
sonerse  Ehrimen  hakim  olur. 

Daha  sonra  iran’da  Zerdugt  (Zoro-  Astra)  dini  hakim  olmu§tur. 
Zerdii§t’un  kendisi  bir  peygamber  goriinumiindedir.  Nitekim  mukad- 
des  nehir  olan  Daitya’run  kenannda  gezinirken,  bir  melek  tarafmdan 
Hiirmiiz’iin  huzuruna  Qikmi§  ve  ilSihi  tecelliye  mazhar  olarak  kendi¬ 
sine  Avesta  adi  verilen  dini  metin  verilmi§tir.  Zerdii§t  yeryuziinde 
Ehrimen’in  faaliyetlerine  oldiiriicu  darbeyi  indirmigtir.  Ve  diinyayi 
her  tiirlu  fitne  ve  kdtiiliiklerden  temizleyip  kurtarmi§tir.  Zerdii§t’un 
getirdigi  dini  metinler  bil&hare  §erhedilerek  Zend-Avesta  (Avesta’- 
nrn  §erhi)  adiyla  §ohret  bulmu§tur. 

Parsi’lik  isl&m  dininin  iran’da  hakim  olmasindan  sonra  Hindis- 
tan’a  giden  iranlilar  tarafmdan  kurulmug  bir  dindir. 

Mithra  dini  ise  Hind  ve  iranlilar  tarafmdan  kurulmu§,  eski  Hind 
ve  Iran  mitolojilerine  dayamr. 


KUR'AN-I  KERlM’E  GtRt§ 


39 


M.  215  -  276  yillanhda  ya§adigi  samlan  Mani  tarafindan  kurul- 
mu§  Manicheism  ise,  iran  mecusiligi,  Babil  mitolojisi  ve  Hxristiyan 
akidelerinin  kan§imindan  meydana  gelir.  O  da  txpki  diger  Iran  din- 
leri  gibi  iyilik  ve  kotuliik  esasina  dayanan  dualist  bir  anlayi§a  sahip- 
tir.  Dunya  iyilikle  kotulugun  kan§imindan  meydana  gelmi§tir.  insan 
da  ruh  ile  bedenden  miirekkeptir.  Ruh  bedene  hapsolmu§tur,  butiin 
ruhlar  annarak  bedenden  aynlip  dtinya  gogvine  giktiklari  gun  ger- 
gek  kurtulu§a  ereceklerdir. 

Yakla§ik  487  yilinda  ya§ayan  Mani’nin  muridlerinden  olan  Maz- 
dek  ise  o  donemde  bir  nevi  komiinizm  olan  Mazdeizm’i  kurmu§tur. 
Aile  ve  miilkiyetin  ortakligi  esasina  dayanan  bu  din  bilhassa  gapul- 
cular  tarafindan  benimsenerek,  karga§aliga  sebep  olmu§tur.  isl&m 
diinyasinda  goriilen  batini  cereyanlann  temeli  de  Mazdeizm’e  davanir. 

e)  Eski  Tiirk  Dini  : 

isl&m’dan  once  muhtelif  dinlere  intisab  etmi§  olan  Turklerin  en 
onemli  dinleri  bir  nevi  totemizm  olan  §amanizm’dir.  Birgok  tannla- 
rin  bulundugunu  kabul  eden  Tiirklerde  ba§  ilah  Goktannsi  (Tengri) - 
dir.  Bunun  yamsira  daha  birgok  il&h  heykelleri  yaptiklan,  hatta  ke- 
geden  yapilan  bu  putlann  igyagi  ile  yaglandigi  soylenir.  Tann  gogiin 
onyedinci  katinda  oturmaktadir. 

f)  Siimer  ve  Babil  Dinleri  : 

M.  0.  4000  yillannda  bugiinkti  Mezopotamya  (Dicle  ile  Firat  neh- 
rinin  arasinda)  yerle§en  Slimerler  de  birgok  tannlara  inamyorlardi. 
Bilhassa  ba§tann  olan  Marduk  gok  zalim  ve  hunhar  bir  il&hti.  Mar- 
duk,  insam  topraktan  yaratrm§  ve  kendisine  ibadet  etmesini  istemi§- 
tir.  tnsan  ona  isyan  ettigi  igin,  bir  tufanla  onu  yerylizunden  silmek 
istemi§se  de,  tann  Ea’mn  del&letiyle,  Ut-Napi§tim  isimli  insan  bir 
gemi  yapar  ve  tufandan  kurtulur.  Diger  insanlar  da  onun  soyundan 
tiireyip  gogalirlar. 

Bazi  batili  ara§tincilar,  sem&vi  dinlerde  mevcud  olan  Nuh  pey- 
gamberin  bu  ki§i  oldugimu  ve  tufan  olaymm  da  Sumer  dininden  ya- 
hudilige  gegtigini  iddia  ederler  ki  bu  bizim  inancimiza  ters  dii§en  yan- 
li§  bir  yorumdur. 

Babilliler  de  kendilerinden  once  bu  topraklarda  ya§ayan  Siimer- 
lerin  din!  inanglarim  oldugu  gibi  kabul  etmi§lerdir.  Ancak  Babil’de 
Marduk’un  yamsira,  Baal,  Shamas,  i§tar,  Sin,  Ea,  Enlil  ve  Anu  gibi 
ilahlann  da  varligi  kabul  ediliyordu. 
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g)  Yunan  ve  Roma  Dinleri  : 

Miladdan  once  ikibin  yillarinda  bugunkii  Yunan  adalannda 
Aegean,  Mineo  ve  Myceneo  isimli  medeniyetler  kurulmu§tu.  Bu  me- 
deniyetlerin  merkezi  olan  Girit  adasi  daha  sonraki  Yunan  dinlerinin 
de  merkezi  olmu§tur.  Yunanistan’da  her  ,e§ya  ve  varlik  igin  bir  ilah 
telakki  edilen  mitoloji  hakimdi.  Olympos  daglannda  ya§adigi  kabul 
edilen  bu  ilahlar  tipki  insanlar  gibi,  be§eri  arzularla  muttasif  olarak 
kabul  ediliyordu.  Bu  mitolojinin  yamsira  Orphisme  dini  ile,  bu  dinin 
ayinlerinden  ibaret  olan  dionysos  ayinleri  bulunmaktaydi. 

Roma  onceleri  putperest  bir  din  anlayi§ma  sahip  degilken,  bila- 

hare  Yunanistan’i  ulkelerine  katmca,  Yunan  putperestligini  ayniyle 

kabul  etti.  Ve  Yunan  ilahlari  ve  mitolojisi  ayniyle,  sadece  isimleri 

degi§ik  olarak  Roma’ya  hakim  oldu.  1 

m 

h)  Diger  Dinler  :  1  ve 

Bu  dinlerin  di§inda  Avrupa’da  daha  bazi  dinlere  rastlanmakta-  to 

'dir.  Meselfi.  mil&ddan  birkag  asir  once  Kuzeybati  Avrupa’dan,  Dani- 
marka  adalanndan  gelip  Avrupa’ya  yerle§en  Keltler,  goktannci  bir 
dine  sahip  idiler.  ilShlann  ormanda  ya§adigim  samyorlardi.  Druid  k( 

adi  verilen  rahipler  tarafmdan  yonetilen  ayinlerde,  yilm  belirli  mev-  ar 

siminde  ilahlara  kurban  olarak  insanlar  takdim  ediliyordu.  iskandi-  gX 

navya’da  ya§ayan  Totonlar  ise  yirmiye  yakin  ilaha  tapmiyorlardi.  ja 

Slavlann  ve  Baltik  milletlerinin  de  ayn  ilahlan  bulunmaktaydi. 

Meksika’da  ya§ayan  Azteklere  gore,  insan  Vigli  -  Pugli  isimli  harp  Si 

ilahim  doyurmak  igin  yaratilmi§tir.  Zira  onun,  insan  yiiregi  yeme^  ol 

yince  zayiflayip  kainati  idare  edemeyecegine  inamliyordu.  Peru’da  ya-  §a 

§ayan  inkalar  ise  giine§  ilahina  tapiyorlardi.  Mayalar  da  giine§  ila-  M 

hunn  yamsira  ba§ka  ilahlar  bulundugunu  kabul  ediyorlardi.  m 

Afrika  kavimleri  ise  gogiin  yaraticisi  olarak  biiyiik  bir  tannnm 
varligim  kabul  ediyorlardi.  Ekvator’da  ya§ayan  Pygmeler,  Avustral- 
ya’da  ya§ayan  Bochimenler  ve  Hotanto’lar  bu  bir  tek  il&hin  kainati 
yoktan  varettigine  inamyorlardi.  Polinesia’lilar  ise  k&inati  Io  adli  tan-  te 

rimn  Sudan  yarattigma,  sonra  bir  emirle  diger  varliklan  meydana  D 

getirdigine  inamyorlardi.  tk 

Daha  once  de  belirttigimiz  gibi  biitiin  bu  dinler  hak  dinden  in-  vt 

hirafin  neticesinde  ortaya  gikmi§lardir.  Ve  hepsinde  50k  ctiz’i  de  olsa 
tevhid  akidesinin  kalmtisma  rastlamak  miimkundur.’  Y 

— _  _  _  ,  <4 

(1)  Bu  konuda  daha  geni§  bilgi  i?in  §u  kaynaklara  bakiruz  :  H.  Ringgern,  A.  V.  Strom, 
les  Religions  du  Monde,  Payot,  Paris,  I960-  F61icien  Challaye,  Dinler  Tarihi,  Tiirkse 
jev-  Hamdi  Varoglu,  Istanbul,  1960.  timer  Riza  Dogrul,  Yeryuziindeki  Dinlerin  Ta- 
*ibi.  Istanbul,  1963.  M.  Semseddin,  Tarih-i  Edyftn,  Istanbul,  1338.  Annamarie  Schim- 
mel,  Dinler  Tarihine  Giri$,  Ankara,  1955. 


II  —  YAHtDi’LiK 


a)  Yahudi  Dini 

Yahudi’lik;  Babil  siirgununde  Musevi’lerin  te§kil  ettikleri  mezhe- 
bin  adidir.  Aynca  Talmud’culuk  adi  da  verilir.  Ancak  bugvmku  anla- 
miyla  Yahudilik,  ibranilerin  veya  israil  — Ya’kub —  ogullanmn  dinine 
verilen  isimdir.  ibrSni,  israil  ve  Yahudi  kelimeleri,  ayn  ayn  irktan 
topluluklann  isimleri  olmayip  bir  milletin  tarihin  muhtelif  devrinde 
aldigi  degi§ik  isimlerden  ibarettir. 

ibrani  terimi,  irmagin  «obiir  kiyisimn  adamlan»  demektir.  ibrim 
kelimesinden  turemi§  olup,  ibri  ve  Hibri,  gegit  demek  olan  Ebere  — ki 
arapgaya  A’bere  geklinde  gegmi§tir —  kokiinden  tiiretilmi§tir.  Ba§lan- 
gigta  «irmagm  obiir  tarafmin  adamlan»  tabiri  Firat  nehri  igin  kul- 
lamlirken,  bilahare  Erden  — Urdun —  irmagi  igin  kullamlmi§tir.  is- 
railogullarimn  atasi  olan  Hz.  Ibrahim  — ki  araplann  da  atasidir — 
Siimer’lerin  Ur  §ehrinde  dunyaya  gelmi§,  I.  B&bil  Kralligmin  VI.  krali 
olan  iinlii  Hamurrabi’nin  (M.  0.  2009  - 1961)  iktidan  doneminde  ya- 
§ami§tir.  Bu  §ehir,  giiney  Mezopotamya’daki  Ur  §ehri  olmayip  Kuzey 
Mezopotamya’daki  Ur-Kastim  (Urfa)  oldugu  ve  ibr&ni’lerin  de  krh- 
mi’lerin  bir  kolu  oldugu  ve  Tevrat’taki  kayitlarm  sonradan  degi^tiril- 
digi  de  soylenir.  ibr&ni’ler;  bilahare  Ken’ani’ler,  Arami’ler  ve  Amuri’- 
lerle  kan§mi§lardir. 

ibrani’ler,  kuzey  Mezopotamya’yi  Babilli’lerin  istilasi  uzerine 
terkederek  giiney  Filistin’e  yerle§tikleri  tarihi  kaynaklarca  belirtilir. 
Daha  sonra  bir  kitlik  zuhur  etmi§  ve  ibr&ni’ler  yerle§tikleri  Filistin 
bolgesinden  Misir’a  gog  etmi§Ier,  tekrar  Filistin’e  dontip  Lilt  golii  ci- 
varina  yerle§mi§lerdir.  Hz.  ibrahim’in  torunu  Hz.  Ya’klib’tan  itibaren 
ibrllni’ler,  israilogullan  — Benu  israil —  admi  almi§lardir.  israil,  Hz. 
Ya’kub’un  adidir.  Bunun  uzerine  onun  soyundan  gelenlere  israil’in 
ogullan  denilmi§tir  ve  bu  isim  boylece  ibranilerin  adi  olmu§tur. 

israil  kaynaklanna  gore  bu  olay  §oyle  olmu§tur  :  Ken’fin  diyi- 
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nnda  kitlik  olmasi  iizerine  Hz.  Ibrahim  giineye  dogru  gider.  Bu  si- 
rada  Misir’da  Amalika  (Hiksos’lar)  hiikiim  siirmektedir.  Hiksos’lar 
krali  Hz.  tbrahim'e  biiyuk  iltifatlarda  bulunur,  ancak  e§i  Sara’ya  da 
goz  diker.  Bunu  sezen  Hz.  tbr&him,  Firavun’un  kendisine  hediyye  et- 
tigi  c&riyeyi  - — Hz.  Hacer —  de  beraberine  alarak  tekrar  yurduna  do¬ 
ner.  Hz.  Ibrahim’ in  bu  c&riyeden  oglu  Ismail  diinyaya  gelir.  Arab-i 
Miista’rebe  adi  verilen  araplar  Hz.  ismail’in  soyundan  gelenlerdir.  Ni- 
tekim  Hz.  Peygamber  de  bu  soydandir.  Hz.  ismail’den  ondort  yil  son- 
ra  S&ra  Hz.  ishak’i  diinyaya  getirir.  Boylece  ibrahim  (a.s.)’in  biiyiik 
oglu  Ismail  Hicaz,  kiigiik  oglu  ishak  da  Ken’an  ilinde  hiikum  siirer- 
ler.  Hz.  isMk’in  Esav  ve  Ya’kub  adinda  iki  gocugu  diinyaya  gelir.  Hz. 
Ya'kiib,  dayisi  kxzlan  Lea,  Rachel  ve  c&riyeleri  olan  Zilpa  ve  Bilha 
ile  evlenir.  Bunlardan  on  iki  oglu  diinyaya  gelir.  Dayisi  kizi  olan  Lea’- 
dan  Hz.  Mds&’mn  atasi  olan  L6vi,  Simeon,  Ruben,  Yehuda  (Juda), 
issakar,  Zabulon,  Rachel’den,  Yusuf  (Joseph),  Biinyamin  (Benjamin), 
Lea’nm  c&riyesi  Zilpa’dan  Gad  ve  A§er,  Rachel’in  cariyesi  Bilha’dan 
Dan  ve  Nephtali  diinyaya  gelmi§tir.  l§te  oniki  israil  sipti  bunlardan 
dogmu§tur.  Hz.  Ya’kub  Rachel’den  dogan  Ydsuf  ile  Biinyamin’i  50k 
sevdigi  igin  diger  gocuklan  bunlan  kiskanmiglar  ve  Hz.  Ydsuf’u  ku- 
yuya  atmiglardi.  Oradan  gegen  kervan,  kuyudan  su  gekmek  istemig 
ve  Hz.  Ydsuf’u  kuyudan  gikanp  Misir’a  goturmii§  ve  esir  diye  sat- 
miglardi.  (Jst  seviyede  yonetici  olan  efendisinin  kansi  Ziileyha’mn  Hz. 
Ytisuf’a  goniil  vermesi  sonucu  zindana  atilmig  bil&hare  zindandan  gi- 
kanlarak,  mali  iglerle  gorevli  onemli  bir  mevkie  getirilmigti.  Yabanci 
bir  siilale  olan  Hiksos’lar  Misir’daki  iktidarlanm  daha  gok  yabanci- 
lara  dayandirarak  devam  ettirdikleri  igin  Hz.  Ydsuf’un  soydaglari  kisa 
zamanda  Misir’a  yerlegtiler.  Firavun  onlara  verimli  topraklar  verdi. 

Daha  sonra  yerli  halk  gogebe  Hiksos’lara  kar§i  bir  devrim  yapti. 
Ba§a  Firavun  olarak  XVIII.  siil&leden  Ahmes  gegti.  Ahmes  once  ts- 
railogullanna  birgey  yapmadi.  Bilahare  iktidan  ele  alan  XIX.  siild- 
leden  II.  Ramses,  Misir’m  verimli  arazilerine  gelip  yerle§mi§  olan  ve 
kendi  iglerinde  giiglii  bir  birligi  devam  ettiren  tsrail  kolonilerine  kar- 
§1  amansiz  bir  miicadeleye  girigti.  (M.  0.  1298  - 1232)  yillannda  yaga- 
mig  olan  II.  Ramses,  Israilogullanna  gok  biiyuk  zulumler  yapti.  ts- 
railogullan  Hz.  Mus&’mn  onderliginde  (M.  0.  1330  - 1215)  Misir’dan 
gikip  tekrar  ata  yurdlanna  dondiiler.  tsrailogullanmn  Misir’daki  mii- 
reffeh  hayati  dortyiiz  seneden  fazla  siirmiigtii. 

Ne  var  ki  tsrailogullanmn  Misir’a  gogetmesinden  sonra,  bu  top- 
raklara  Ege  adalanndan  gogeden  Filisti’ler  yerlegmigti.  Filisti’ler  ile 
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Israilogullan  arasinda  uzun  miic&deleler  oldu.  Neticede  krai  olan 
Saul  — Kur’an’a  gore  Talfit —  Filisti’lerden  Goliat  — Kur’&n’a  gore 
C&lut —  ile  biiyiik  bir  savaga  giri§ir  ve  bu  sava§ta  Hz.  D&vtid  C&lut’u 
oldiiriir.  (M.  0.  1044)  Bundan  sonra  Filistin’de  Israilogullan  buyiik 
bir  imparatorluk  kurarlar.  Bilhassa  Hz.  Davtid  (M.  0.  1029-974)  ve 
Hz.  Suleyman  (M.  0.  974  -  933)  devrinde  kurduklan  «BirIe§ik  tbr&ni 
Kralligi»  biitiiniiyle  Israilogullan  tarihinde  bir  daha  egine  rastlan- 
mayacak  derecede  muhtegem  olur.  Hz.  Siileym&n’m  vef&tindan  sonra 
bu  krallik  ikiye  ayrilir.  Kuzey  Filistin’de  israiliyye  (Sameria)  ve  gii- 
ney  Filistin’de  de  Yehudiyye  (Kudiis)  devleti  kurulur.  Ancak  Risa 
bir  sure  sonra  Asur  kralx  V.  Salamansar  ve  onun  oglu  II.  Sargon  (M. 
0.  722)  Israiliyye  kralligina  son  verir,  btitiin  yahudileri  esir  eder. 
Bunlar  bir  daha  tarih  sahnesine  donemezler.  Bilhassa  mill!  il&h  olan 
Jahv  (Yahova)’yi  birakip  Baal  ve  Astarte’ye  tapmdiklan  igin  bu  ce- 
zaya  garptinlirlar.  Giiney  Filistin’deki  Yahuda  devletinde  Hezekial, 
Amos  ve  Egia  adh  peygamberler  Yahova  dinini  ihya  gayesiyle  krai 
Josias  devrinde  (M.  0.  641-611)  buyiik  bir  gaba  harcarlar.  Boylece 
Tevrat’in  Tesniye  (ikinci  §eriat)  kitabuu  meydana  getirirler.  Fakat 
kuzey  Filistin’i  alan  II.  Sargon  giiney  Filistin’i  de  iggal  eder.  Nihayet 
B&bil  hukiimdan  iinlii  Nabu  -  Kudur  -  Usur  — Isl&m  kaynaklanna 
gore  Buhtunnasr —  tarafmdan  Yahudi  iilkesi  istil&  edilir  ve  Kudiis 
(M.  0.  587)  yilinda  zabtedilerek,  yikihr.  Siileym&n  peygamber  tara¬ 
fmdan  yapilmig  olan  iinlii  ma’bed  tahrib  edilir.  Biitiin  yahddiler  esir 
alinarak  Bfibil’e  gotiiriiliir.  Yanm  yiizyil  suren  B&bil  es&reti  YahOdi- 
lerin  milli  birligi  bakimmdan  buyiik  bir  rol  oynar,  Iran  hiikiimd&n 
Kyrus  (Keyhusrev  M.  0.  539)  yilinda  B&bil’i  iggal  edince  yahlldileri 
serbest  birakir.  Es&ret  doneminde  yahOdi  birliginin  kumlmasmda 
Hezkhial,  Zekharya  (Zekeriyya)  ve  Malakhiya  isimli  peygamberlerin 
biiyiik  etkisi  olur.  Yahudilerin  dini  birligi  saglanirsa  da  siyasi  birlik 
bir  daha  elde  edilemez.  Siirgiinden  donen  yahiidiler  Kudiis’teki  eski 
dind&glannm  putperestlerle  kaynagmig  oldugunu  goriince,  peygamber 
Ezra  ve  Nehemia’yi  Kudiis’e  gonderirler.  Bu  iki  peygamber,  yahddlleri 
putperestlerden  ayirmaya  ve  Tevr&t’i  yeniden  ortaya  koymaya  gah- 
girlar.  Bunun  sonucunda  evler  ve  ma’bedler  in§&  ederek  oraya  yer- 
legirler  ve  ibr&nca  yerine  Arftmca’yi  resmi  dil  olarak  alirlar. 

Bundan  sonra  Filistin  Yunan  hiikiimd&n  iskender  tarafmdan 
(M.  C).  333)  zabtedilir,  bil&hare  Roma  Imparatorluguna  bagli  bir  eye¬ 
let  haline  gelir.  (M.  0.  63)  Roma  imparatoru  Pompeus’un  Kudiis’ii 
zapdetmesinden  sonra  bilhassa  Sezar,  Antonius  ve  Oktavianus  zama- 
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mnda  yahudiler  agir  zuliimlere  ve  zorluklara  ma’ruz  kalirlar.  Zulme 
dayanamayan  yahudiler  isyan  edince,  Neron  Kudiis’un  bastinlmasi  d] 

gorevini  Vespanius’a  verir.  Onun  bu  sirada  imparator  olmasi  iizerine  y( 

Kudus’iin  tenkili  i§i  Titus’a  verilir.  Titus  Kudiis’ii  yerle  bir  edip,  ya-  B 

hudileri  kiligtan  gegirir,  bir  kismim  da  Roma’ya  gotiirerek  vah§i  ca-  I 
navarlann  agzina  attinr.  Bu  olay,  Babil  esaretinden  daha  agir  olur 
ve  M.  70  yilmda  israil  imparatorlugu  tarihe  kan§ir.  tngilizlerin  oyu- 
nuyla  1948’de  israil  devletinin  kurUlu§una  kadar  bir  daha  devlet  ola- 
mazlar.  Ama  dini  ve  milli  birliklerini  korumasini  bilirler.  ^ 

P 

si 

b)  Yahudiler  ve  Hz.  Musa  ^ 

a 

L6vi’nin  sibtmdan  gelen  Hz.  Mus&,  israilogullanmn  en  biiyiik  n 

peygamberi  olup  imran’in  ogludur.  Dogduktan  sonra  bir  sepetin  igin-  c 

de  Nil  nehrine  birakilmi§  ve  ilahi  inayet  ile,  Firavun’un  kizi  tarafrn-  E 

dan  — isl&m  kaynaklanna  gore  hammi —  Nil  nehrinden  alinmi§  ve  ^ 

Misir  prensi  olarak  sarayda  yetl§tirilmi§tir. 

Hz.  Musa  Misir’da  parlak  bir  maziye  sahip  bulunan  ibranile'rin  S1 

kole  olarak  kullamlmalarini  asla  hazmedememi§  ve  bir  Misirlimn  bir  n 

yahudiyi  haksiz  yere  dogmesine  tahammiil  edemiyerek  Misirhyi  61- 
durmu§.  Artik  Mxsir’da  kalmasi  imkansizla§mi§.  Sina  (Sinai)  goliine  g 

kagmi§,  orada  Medyen  (Median)  §eyhi  Jetro  (§uayb)’in  kiziyla  ev-  b 

lenmi§.  Medyen’de  kaldigi  miiddetge  kayinpederinin  koyunlanni  giit-  k 

mu§. 

Fakat  Misir’daki  esir  halki  hiirriyete  kavu§turup  bir  din  etrafina  d 

toplamak  istiyormu§.  ileri  gorii§lu  insan  olan  kaympederinin  yardi-  li 

miyla  bu  hususta  projeler  hazirlami§.  Misir’a  gidip  gelenlerden  eski  g 

Firavun’un  oldugiinii  ogrenmi§  ve  Misir’a  donmeye  karar  vermi§.  Mi-  t 

sir’a  giderken- Horeb  (Sina)  daginda  galiliklar  arasinda  tann  Yahova  i 

goriinerek  Musa’ya  §oyle  seslenmi§  :  i 

«Ben  babamn  tannsi,  ibrahim’in  rabbi,  isMk’m  rabbi,  Ya’kdb’un  1 

rabbi  Yahova’yim.  Misir’daki  kavmin  gektikleri  cefayi  gordiim.  An-  * 

garya  yiizvinden  kopardiklan  fery&tlan  duydum.  Onlan  Misirliiann 
-  elinden  kurtararak  iyi  bir  memleket,  siit  ve  bal  akan  Ken’an  diya- 
nna  gotiirmeye  geldim.  §imdi  Firavun’un  yarnna  git.  Kavmini,  israil 
ogullanru  Misir’dan  gikar.»  j 

Tann  Yahova’mn  bu  va’dini  Misir’daki  i§gilere  bildiren  Musa,  on-  s 

lan  isy&na  d&vet  etti.  Bu  hususta  Firavun’la  kar§ila§ti  ve  yahddile- 
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rin  serbest  birakilmalanm  istedi.  Firavun  bu  selahiyeti  neredenal- 
digmi  somnca;  Musa  tann  Yahova’yi  gosterdi.  Bunun  iizerine  yerde 
ve  gokte  kendinden  bagka  bir  ilahm  mevcut  olmadigmi  iddia  etti. 
Bundan  sonra  tann  Yahova  Misir’a  gelerek  on  tiirlii  felaketle  Fira- 
vun’un  goziinii  agti. 

Talmut  garihlerinin  verdikleri  bilgiye  gore,  israil  ogullari  50k 
kotii  hayat  gartlan  yiiziinden  birgok  hastaliklann  sebebi  olduklaxin- 
dan,  Misir’dan  gikmalannda  Firavun  beis  gormemig,  fakat  sonradan 
pigman  oldugu  igin  onlan  askerleriyle  takip  ettirmigtir.  Kizildeniz’in 
sulan  arasmdan  — biiyuk  bir  mucize  ile—  kavmini  gegiren  Mus&’yi 
Israil  ogullan  ile  birlikte  geri  gevirmek  isteyen  Misir  ordusu,  sulann 
arasinda  hel&k  olmugtur.  Bunu  goren  Musa,  50k  sevinmig  ve  seving 
nagmeleri  terenniim  ettigtnden  tann  Yahova  onu  azarlayarak  :  «Qo- 
cuklanm  oliirken  nasil  olur  da  seving  nagmeleri  terenniim  edersin? 
Diigmanlannm  lzdirabina  iiziilerek  degil,  fakat  sevinerek  baktigm  iQirx 
istikb&lin  kederli  olacak»  demigtif. 

Kendisinde  biitiin  liderlik  vasiflanm  ta§iyan  Hz.  Mtisa,  kiilttir- 
stiz,  asi,  giiriiltiicii  Yahudi  milletini  biraraya  toplamaya  muvaffak  ol¬ 
mugtur. 

Hz.  Musa  bu  manevi  inkil&bi  temin  edecek  ahkami  aimak  igin 
granitten  beg  zirve  ile  bulutlara  yiikselen,  etrafmda  beyaz  kumlardan 
bir  gig  gibi  giirleyen  ve  Tann  buyruklariyle  gagliyormug  gibi  ses  gi- 
karan  Sinfi.  dagim  segti. 

Yahudi  geleneklerine  gore  bu  olay  goyle  olmugtur :  Musa  «Tdr» 
dagmda  iken  israilogullan  iig  gun  temizlenip  dagm  eteginde  top- 
lanmiglar,  dagm  iizerini  bir  bulut  kaplamig,  gimgekler  gakirug,  gok 
giiriildemeye  baglamig.  Birdenbire  dumanrn  iginde  nurani  bir  direk 
belirmig,  biitiin  dag  titremeye  ve  deprenmeye  baglamig,  bunu  goren 
isr&ilogullan  yerlere  kapanmiglar  fakat  Musa  bu  dumanrn  igine  gi- 
rip  Tann  Yehova  ile  v&sitasiz  olarak  goriigmiig  ve  on  emri.  igine  alan 
levhalan  alip  gelmigtir.  Tann  Yehova’mn  diktesi  olarak  kabul  edi- 
len  Ev&mir-i  Agere  (On  Emir)  gunlardir  : 

«Ben  seni  esaret  evi  olan  Misir’dan  gikaran  Yehova’yim. 

1  —  Huzurumda  bagka  tannlann  olmasm. 

2  —  Kendin  igin  put  yapmayasm.  Ne  yukarda  semada,  ne  a§a- 
gida  yerde  ve  ne  de  yer  altmda  sularda  bulunan  geylerden  hig  birinin 
suretini  yapmayasm.  Onlara  secde  etmeyesin,  zira  ben  senin  Rabbin 
Yehova  bana  bugz  edenlerden  pederlerin  giinahmi  ogullarda,  iigiincii 
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ve  dordtincii  nesle  kadar  arayan  gayur  Yehova’yim.  Beni  seven,  emir- 
lerimi  hifzedenlere  bin  nesle  kadar  in&yet  ederim. 

3  —  Rabbin  Yehova,  ismini  beyhude  yere  zikredeni  cezasiz  bi- 
rakmaz. 

4  —  istirahat  giinii  (Cumartesi  giinii)  takdis  etmek  i?in  onu  ha- 
tinnda  tutasm,  alti  giin  ?ali§ip  her  i§ini  igleyesin.  Fakat  yedinci  giin 
senin  Rabbin  olan  Yehova’mn  rahat  giimidiir.  Ne  sen,  ne  oglun,  ne 
kizin,  ne  kulun,  ne  c&riyen,  ne  hayvanin,  ne  de  kapilannin  i?inde 
olan  misafirlerin  hi?,  bir  i§  iglemeyesin.  Zira  Yehova  alti  giinde  se- 
m&yi,  yeri,  denizi  ve  ormanlarda  bulunanlann  hepsini  halkedip  ye¬ 
dinci  giinde  istir&hat  etti.  Bu  cihetle  Yehova  rahat  giiniinii  miibarek 
kihp  takdis  etti. 

-5  —  Babana,  anana  hiirmet  edesin.  Ta  ki  senin  rabbin  olan  Ye¬ 
hova’mn  sana  verdigi  diyar  iizerinde  omriin  uzun  olsun. 

6  —  insan  oldiirmeyesin. 

7  —  Zin&  etmeyesin. 

8  —  Hirsizlik  etmeyesin. 

9  —  Kom§imun  aleyhinde  yalan  gehadet  etmeyesin. 

10  —  Komgunun  h&nesine  tamah  etmeyesin,  komgunun  zevcesi- 
ne  yahut  kolesine,  c&riyesine  ve  merkebine  ve  komgunun  hi?  bir  ge- 
yine  tamah  etmeyesin. »’ 

Bu  on  emir  israil  milleti  ile  Tann  Yehova  arasinda  akdedilen  bir 
ahd,  bir  mukaveledir.  Yehova;  bu  emirlere  uyduk?a  milletini  koruya- 
cak,  aksi  halde  onlan  cezalandiracaktir.  Isr&ilogullan  da  Hz.  Mus&’- 
nm  gahsmda  bu  emirlere  uyacaklanna  Yehova’ya  soz  vermiglerdir. 

~  Buna  Tevr&t’ta  yazih  daha  bir?ok  hiikiim  ilave  edilmigtir.  Bu  hii- 
kiimler,  ib&det  ve  ayinleri,  bayram  giinlerini  tayin  ettikten  bagka, 
fertlerin  hususi  hayatlanna  ait  bir?ok  teferru&ti  da  i?ine  almaktachr. 
(Aile,  nik&h,  tasarruf  hakki,  ceza,  sagligin  korunmasi,  yiyecek  ve  i?e- 
cekler,  il&?lar,  vs.  gibi). 

Hepsi  birden  dini,  siy&si,  medeni  ve  cezai  bir  kanun  hukmiinde 
oldugundan  bu  mecmuaya  «kandn».  adi  verilmigtir. 

c)  Yahudilikte  Iman  Esaslari 

1  —  Yahudi  Tannlan  : 

Yahudi  milletinin  tannsi  «Elohim»  veya  «Yehova»  adlanni  tagi- 


(1)  Ahd-i  AUk.  Hurtic,  B&b,  20. 
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maktadir.  Onceleri  Elohim  tabiat  kuwetlerinin  hakimi  olarak  kabul 
edilmi§ti  ve  kendini  riizgar  ve  firtinada  belli  ediyordu.  Sonralan  bu 
korkung  tann  insan  §eklinde  tasawur  edildi.  O,  ibr&him’le  konu§mui§ 
dinlenmek  iizere  ibrahim’in  gadirmda  misafir  olmu§  ve  ibrahim  ya- 
nindaki  iki  melekle  ona  yemek  ikr&m  etmi§tir.’  Boyle  insan  gibi  ka¬ 
bul  edilen  Elohim  igin  su  ba§lannda  ve  agaglann  altinda  kurbanlar 
kesflmigtir. 

Yehova’ya  gelince  bu,  Yahudi  kavminin  mill!  tannsmin  adidir. 
Yehova  lafzi  «Jahuve»,  «Jahve»  veya  «Jahua»  §ekillerinde  yazilmak- 
tadir. 

Eskiden  bu  kelimenin  «Yaho  -  Yahu»  veya  «Yeho»  §ekilleri  de  kul- 
lanilmi§tir. 

Mezopotamya’da  tannlar  igin  «Ya,  Yao»  ve  «Yave»  isimlerinin 
kullamldigi  aynca  tesbit  edilmi§tir.  Ken’an’hlann  da  «Yau»  adinda 
•  bir  tannlan  oldugunu  biliyoruz. 

Hz.  Miis&  israilogullanna  inandiklan  biitiin  ilahlara  kar§ilik 
olan  tannyi  telkin  etti. 

Yahudilere  gore  bu  tann  Yehova’dir. 

O,  geceleyin  bir  ate§  svitunu,  giinduz  siyah  bulut  halinde  gorii- 
niir.  Nitekim,  Musa’ya  da  ate§  halinde  bir  galrnin  iginde  g6runmu§- 
tur.  Gok  giiriiltusu  tannxun  giir  sesidir.  Zamanla  Yahova,  kudreti 
sayesinde  butiin  tannlan  ortadan  kaldirmi§  ve  Ken’an  ilinin  tek  tan- 
nsx  haline  gelmi§tir.  Boylece  butiin  tannlan  §ahsmda  temsil  eden  ve 
bu  man&da  tek  olan  Yahova,  tsrail  milletinin  tam  bir  mill!  il&hi  ol- 
mu§tur. 

Yahova’yi  daha  belirgin  bir  §ekilde  ancak  §u  ozellikleriyle  tam- 
yabiliriz : 

a)  Yahova  :  ibrahim’in,  ish&k’m,  Ya’kub’un  tannsi  §eklinde  ta- 
rif  ediliyor.  Musa’mn  bir  sorusuna  ise  §oyle  cevap  veriyor :  «Ben,  ben 
olamm.»J 

b)  Sin&  daginda  tabiat  olaylan  arasinda  tezahiir  eden  Yaho¬ 
va’yi  naturist  anlayi§,  yerini  yava§  yava§  animist  ye  antropomerfik 
(insan  bigiminde)  bir  anlayi§a  bxrakti.  Buna  gore  Yahova’mn  ruhi 
bir  varligi  vardir.  insan  gibi  organlara  sahlptir.  insamnki  gibi  dii- 
§iince  ve  duygulan  vardir.  Hakaret  gordiigii  vakit  ofkelenmesi  bu  ciim- 
ledendir. 


(1)  Ahd-i  Atlk,  Tekvin,  Bab,  1  -  8. 

(2)  Ahd-i  Atik.  Hurtle,  Bab,  3,  13  - 14. 
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c)  Yahova  mill!  bir  ilahtir.  Yabanci  kavimlerle  munasebetlerin- 
de  daima  milleti  olan  israilogullanni  destekler  ve  onlara  hareket 
tarzi  tayin  eder.  Mesela  :  Misir’dan  gikarken  kavmine  hirsizlik  yap- 
malarim  emretmi§tir  :  «Ve  gittiginiz  zaman  eli  bo§  gitmeyeceksiniz, 
her  kadin  kom§usundan  ve  evindeki  misafirinden  giimii§  e§ya  ve  al- 
trn  e§ya  ve  yiyecekler  isteyecek  ve  ogullannizi,  kizlanmzi  onlarla  site* 
leyeceksiniz  ve  Misirlilan  soyacaksimz.))1 

d)  Milli  ilah  olan  Yahova  ayni  zamanda  sava§?i  bir  ilahtir.  O 
bir  ordu  ilahidir.  Dii§mana  kar§i  ordunun  ba§mda  veya  iginde  bulu- 
nur.  Yahova,  milleti  adaletsizlik  yapsa  bile  onlan  terketmez. 

israil  milleti  yenildigi  zaman  Yahova,  milletine  kizmi§  ve  dti§- 
mani  kill?  olarak  kullanmi§tir.  Sava§  hali  di§inda  toprak  uriinleri  ve 
insan  ziirriyeti  bakimmdan  nimetler  yagdinr. 

e)  Sosyal  te§k!lktlanmayx  ve  kutsal  bir  mahiyeti  olan  kralm  t&- 
yinini  Yahova  yapar.  Krai  tannnin  golgesi  ve  hahamlann  ba§idir. 

f)  Nihayet  Evamir-i  A§ere’yi  Musa’ya  veren  O’dur.  Tannya  uy- 
mayanlann  ociinii  ?ocuklanndan  da  olsa  ahr.  Kar§i  gelmeyenler  tee 
bin  ku§aga  kadar  taltif  edilir. 

israilogullan,  Yahova’run  yanmda  ba§ka  ilahlara  da,  mesela  : 
Bereket  ilahi  Baal,  Giine§  tannsi  Astarte'ye  tapmi§lar,  Yahova  i?in 
yapilan  ma’bedlere  Yahova  gibi  bunlann  da  heykellerini  koymu§lar- 
dir.  (Yahova’nin  da  insan  ve  boga  bigiminde  heykelleri  yapilirdi). 

Peygamberlerin  ikazlanna  ragmen  yahudiler  bu  bozuk  inangla- 
nndan  vazgegmemi§ler,  ancak  Yehuda’da  yapilan  Josias  reformundan 
sonra  diger  ilahlan  terk  ederek  yalmz  Yahova’mn  altin  ve  giimii§ 
heykellerini  yapmaya  devam  etmi§lerdir. 

2  —  Yahudi  Peygamberleri  : 

Yahddi  dinine  gore  peygamberlik  miiessesesi  milli  bir  karakter 
arzeder.  Zira  bu  miiessese,  igine  yalmz  Ben!  israil  peygamberlerini 
almaktadir.  Bugunkti  Yahudilik,  ba§ta  Hz.  Musa  olmak  iizere  biitiin 
Yahudi  peygamberlerini  kabul  eder.  Yalmz  bunlardan  Hz.  D&vud’la 
Hz.  Sulejrm&n  bir  melik  olarak  tel&kki  edilir.  Mii’min  olabilmek  igin 
peygamber  kabul  edilenlerin  hepsine  inanmak  §art  degildir.  Mesela  :  • . 
Yalmz  Hz.  Musa'ya  inanmak  iman  yoniinden  kafidir.  Esasen  yahu-  • 
dilikte  peygamber  tel^kkisi  ?ok  degi§iktir.  Onlara  gore;  gaibten  ha- 
ber  veren  bir  kimse  peygamberdir.  Bu  itib&rla  bazan  bir  k&hin  pey- 


(1)  Ahd-i  AUk,  Hurflc,  Bftb,  3,  21  -  22. 
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gamberden  ustundiir. .  ilahi  mesajlara  vasita  olan  elgiler  va§ayi§  ve 
davramg  bakimmdan  insanlardan  farksizdirlar.  Onlar  da  insanlar  gibi 
kotiiluk  yapar  ve  giinah  iglerler.  Nitekim,  Hz.  Nuh  sarhog  ve  — hlg& — 
ahlaksizdir.  Hz.  Lut  iki  kizi  ile  zina  etmigtir.  Hz.  DAvud  gene  bir  z 4- 
nidir.  Hz.  Suleyman  putlara  tapmigtir.  Hz.  Harun  kendisi  putperest 
oldugu  gibi  kavmini  de  putlara  tapmaya  tegvik  etmigtir. 

Hz.  Adem  begeri/etin  ceddi  ve  peygamber  olarak  kabul  edilir. 

3  —  Yahudilikte  Kitaplar  : 

Yahudi  dininin  mukaddes  kitabi  ug  boliim  altmda  toplanan  ve 
Eski  Ahid  adi  verilen  mecmuadir.  iman  esasi  olarak  yalniz  bu  kitap¬ 
lar  kabul  edilir.  Bunun  diginda  herhangi  bir  mukaddes  kitap  yoktur. 
(ikinci- boliimdeki,  kitaplar  bahsine  bakimz.) 

4  —  Diger  inanglar  : 

a)  Melekler :  Yahddilikte  «Melek»  inanci  vardir  ve  onlara  agin 
bir  gekilde  saygi  gosterirler.  Meleklere  Allah’a  hitap  edildigi  gibi  hi- 
tap  edilir.  Fakat  Yahudi  dininde  melek  telakkisi  gegitli  devir  ve  mez- 
heplere  gore  degigiklik  gosterir.  Bazilan  da  hig  kabul  etmezier.  (Sa- 
dukiler  gibi). 

b)  Abiret  :  Ilk  devirlerdeki  Israilllerin  ■  inancina  gore  olen  in- 
sanlarm  ruhlari  ba§ka  bir  alemde,  diinyadaki  sosyal  mevkiierine  uy- 
gun  bir  tarzda  yagarlax.  Bu  animist  goru§  sonralan  degigmig  ve  bag- 
ka  §ekiller  almigtir.  M.  0-  Il.yiizyilda  hakim  olan  goriige  gore;  iyilik 
yapanlann  en  buyuk  mukafati  diinyada  uzun  zaman  yagamaktir. 
Olenler  kaderleri  meghul  olan  zavallilardir.  VAiz  kitabinda  §oyle  de- 
nilmektedir :  «Yagayan  bir  kopek  olrniig  bir  arslandan  iistiindilr.  Qiin- 
kii  yagayanlar  oleceklerini  bilirler,  oltiler  ise  hig  bir  gey  bilmezler.»’ 

Fakat  daha  sonra  bu  inamg  gekli  degigmigtir.  Bazilan,  rllhun  61- 
mezligine,  bedenlerin  diriligi  ile  hayatm  dbtir  alemde  de  dev&m  ede- 
cegine  ve  olulerin  hesap  verecegine  inamrlar.  Daniel  kitabmda  gu  sa- 
tirlan  goriiyoruz :  «Ve  yerin  altmda  uyuyanlardan  bir  gogu  kimisi 
ebedi  hayata  ve  kimisi  utang  ve  rahmet’e  olmak  uzere  tekrar  uyana- 
caklar.w* 

c)  Kaza  ve  Kader  :  Tevr&t’ta  Adem’in  geytana  uymasi,  H&bil 
ile  Kabil  kissasi  bu  inanca  ig&ret  gayesini  giider.  Yahudi  dinine  gore, 
insanlann  fiil  ve  hareketleri  iizerinde  goriilen  miidahaleleri  ilahi  ira- 

(1)  Ahd-i  Atik,  Vftiz.  Bib,  9.  (4  •  5). 

(2)  Ahd-i  Atik.  Daniel,  Bib,  12,  (2). 
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deye  yardim  ve  hizmet  vazifesi  goriir.  Ba§ka  herhangi  bir  fonksiyon 
icra  edemez.  Mezmurlar  (Zebur)  bu  inane i  daha  fazla  agiklar  ve  der 
ki :  «Rabba  hamd  ediniz,  zira  O,  emretti  ve  her  §ey  halk  oldu,  onlan 
ebediyen  sabit  kildi  ve  oyle  bir  kanun  koydu  ki,  asla  anla§ilmaz.»' 

d)  Yahudi’likte  ibadet 

Yahudi  dininde  ibadetin  ba§mda  il&hi  Ahd’in  sembolii  sayilan  ve 
tannnin  her  zaman  iginde  hazir  -  n&zir  oldugu  kabul  edilen  Tabiit 
el-Ahd’in  takdisi  gelir.  Bu  ilahi  sandik  her  zaman  il&hi  kuwet  ile 
dolu  bulunmaktadir.  Tabut  el-Ahd’in  iiakdisinin  omegini  Eski  Mi- 
sir’m  mukaddes  kayiklannda  goriiyoruz.  Eskiden  Misirlilar  din!  giin- 
lerde  tannlarmi  bu  kutsal  kayiklara  bindirirler  ve  Nil  nehrinde  do- 
la§tinrlardi. 

Daha  sonra  Kudiis’de  Hz.  Suleyman  tarafindan  in§a  edilen  ma’- 
bed  milli  dinin  merkezi  ve  Yahova’mn  tek  kutsal  evi  olarak  kabul 
edildiginden  biiyiik  saygi  gdrmu§tiir.  Surlarla  gevrili  olan  Suleyman 
ma’bedi,  dort  renkli  bir  perde  ile  iki  kisma  bdlunmvi§tu.  Birinci  ki- 
simda  buhurdan,  yedi  kollu  §amdan  ve  sofra  bulunurdu.  ikinci  ki- 
simda  ise  Tabut  el-Ahd  bulunmakta  olup  senede  bir  defa  ancak  ba§ 
haham  ibadet  etmek  igin  buraya  girebilirdi.  Bu  tarihi  ma’bed,  istila 
hareketleri  sirasinda  yikilmi§  ve  Babil  esaretinden  sonra  tekrar  in§a 
edilmi§tir. 

Tabtit  el-Ahd’i  igine  alan  mukaddes  ma’bede  gosterilen  saygxnm 
di§mda  Yahudi  dininde  ibadet :  Dua>  kurban  ve  senenin  muayyen 
zamanlannda  kutlanan  bayramlardan  ib&rettir. 

1  —  Giinliik  ibadet  : 

Giinde  u?  defa  du&  zamam  vardir.  Sabah  (gvine§in  dogmasindan 
sonra  dort  saat),  ogle  (giine§  batxncaya  kadar  olan  zaman)  ve  ak§am. 
Bu  giinluk  dualar,  ferdi  oldugu  gibi,  ma’bedde  toplu  halde  de  icra 
edilir.  Dua  esnasinda  eski  Ahid’deki  kitaplardan  bilhassa  lirik  olan 
pargalar  okimur.  Tevrat  pargalan  aynca  ogiit  mahiyetinde  tefsir  edi¬ 
lir.  Hahamlar  tarafindan  idare  edilen  toplu  ibadet  §ekline  cemaat  adi 
verilir.  ibadet  sirasinda  cemaatm  da  i§tirak  ettigi  din!  metinler  ha¬ 
ham  tarafindan  sesli  ve  makamla  okunur.  Bu  sirada  bazen  yarim 
«riiku»  §eklinde  hareketler  goze  garpmaktadir.  Tahminen  bir  buguk 


(1)  Aha-i  Atik,  Mezmflrlar,  (148). 
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saat  suren  dua,  biiyiik  bir  giiriiltii  iginde  hahamin  duasi  ve  mukad- 
des  §araptan  igmesiyle  son  bulur. 

Yahudilikte  bir  cemaat  te§kil  edilebilmesi  igin  asgari  on  ki§inin 
bulunmasi  §arttir.  Her  fert  hahamin  vazifesini  gorebilir. 

Sabah  duasmda  ozel  dua  mantosu,  diger  vakitlerde  ise  dua  bile- 
zikleri  takihr.  Kadmlar  cemaata  igtirak  edemezler.  §ayet  ma’bede  ge- 
lirlerse  ayn  bir  yerde  ba§  ortiilii  olarak  duayi  takip  edebilirler.  Er- 
keklerin  de  ibadet  esnasmda  ba§lan  kapalidir.  Hahamlarm  ise  ken- 
dilerine  has  kiyafetleri  vardir. 

2  —  Haftalik  Ibadet  : 

Haftalik  ibadete  gelince,  Evamir-i  A§ere’nin  dorduncii  maddesin- 
de  yer  alan  en  muhim  ibadet  Sebt-Sabat  (Cumartesi)  giinii  ibadeti- 
dir.  Tann  Yahova  diinyayi  alti  giinde  yaratmi§,  yedinci  giin  dinlen- 
mi§tir.  Bu  giinde  Qali§mayi  birakip  ibadet  etmeyi  milletine  de  emret- 
mi§  ve  emrine  uymayanlari  cezalandiracagini  soylemi§tir.  Onun  i?in 
yahddiler  alti  giin  galigirlar  yedinci  giin  hi?  bir  i§  yapmazlar.  Biitiin 
giinlerini  ibadetle  gegirirler.  Toplu  halde  yapilan  dualar  biraz  daha 
uzar  ve  biraz  daha  onem  kazanir. 

3  —  Yillik  Ibadetler  (Bayramlar)  : 

Senenin  belirli  zamanlannda  yapilan  bayramlar  yahudilikte  mii- 
him  yer  tutar.  Bunlann  belli  ba§li  olanlan  yedi  tanedir : 

1  —  Pesah  *  Paques  (Hamursuz)  :  Yahudi  milletinin  en  biiyiik 
bayrami  kabul  edilir.  Zira  bu,  Misir  esaretinden  kurtulu§  hatirasi  ve 
birinci  hiirriyet  bayrami  dir.  Bu  gece,  yan  ?ig,  tuzsuz  ekmek  pi§irilir. 
Bir  kuzu  veya  bir  oglak  keserek  baston  elde  yola  ?ikilacakrm§  gibi 
hazir  vaziyette  beklenir. 

Bu  ibadetin  de  omegini  eski  Misir’da  gormekteyiz.  Misirlilar  tan- 
nlara  tuzsuz  ekmek  ikram  ederdi  ve  bu  ekmekler  tannlann  onfinde 
ekseriya  bulunurdu.  Kuzu  veya  oglak  kesildigi  zaman  kani  saga  -  sola 
siirtiliirdii.  Ken’an’Ulardan  gegen  bu  ibadet  §ekli,  siiriiden  ilk  alinan 
ha3rvanm  kurban  edilmesi  olayim  hatirlatir.  Siiriilen  kan,  tannrun 
hakki  telakki  edilirdi.  Sonralan  bu  adet  r&hiplerce,  Misirlilann  ilk 
gocuklannm  Yahova'mn  emriyle  talep  edilmesi  olayi  ile  birle§tirilmi§- 
tir.  Yahddilere  mahsus  olan  aylardan  Nisan’m  (15)’ine  rastlar. 

2  —  §awet  (Pent^cete)  :  Buna  giil  bayrami  adi  da  verilmi§tir. 
Tur-i  Sina’da  ta§lar  iizerine  yazili  olan  emrin  (Ev&mir-i  A§ere’nin) 
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verildigi  gundiir.  Boylece  o  kudsi  &nin  hatirasi  y&d  edilir.  Pesahtan 
(50)  gun  sonradir. 

Ken’an’lilarda  «§abbuot»  bugday  hasadimn  sonu  olmak  iizere  kut- 
lanirdi. 

’ 

•  3  — '  Rog  -  ha  -  §anah  :  Yahtidilikte  yil  bagidir.  Bir  senelik  amel- 
lerin  muh&sebesi  yapilir  ve  biitiin  Yahudiler  kurtuluga  d&vet  edilir.  ’ 

Ken’an’da  da  bu,  yeni  seneye  igaretti.  Ekim  ayina  rastlar. 

4  —  Kipur :  Y&hudilerce  buyvik  oru?  giinu  olarak  kabul  edilir. 

Nedamet  ve  af  gun\ji  demektir.  Yahudilerin,  kotiiluklerine  pigman  ol- 
malariyle  Yahova  onlan  bu  giinde  affeder.  Rog’dan  (10)  giin  sonradir. 

5  —  Sukkot :  Bu,  goldeki  hayatin  Mtirasidir.  Kamig  bayrami  da  j 

denir.  8  gun  kirda,  gadirlarda  ve  yegillikler  iginde  oturarak  $61  M-  j 

tiralanm  tazelerler.  Kipurdan  5  gun  sonradir.  , 

Ken’an’da  Sukkot  iiziim  devgirme  mevsimidir.  i 

6  —  Purim :  B&bil’i  iginden  yikip  Iran’a,  Babil  kapilanmn  a$il-  1 

masini  texnin  eden  Yahudiler,  sonradan  Iran  imparatorlugu  i$inde 

de  aym  hareketlere  tevessiil  ettiklerinden  biiyvik  bir  imhft  tehlikesin-  [ 

den  zor  kurtulmuglardir.  Bu  kitalden  kurtulmalanm  imparator  II.  c 

Keyhiisrev  temin  etmigtir.  Sebebi  de  Yahudi  dilberi  Ester’le  evli  bu- 
lunmasidir.  Bu  bayramda  da  kurtulug  sevinci  izh&r  edilir.  ^ 

7  —  Hanuka :  Yunanlilardan  kurtulug  gunudiir.  Buna  Makabi- 

lerin  isy&m  da  denir.  Aralik  ayina  rastlar  ve  8  giin  devam  eder.  Bol  ( 

hayir  ve  iyilik  yapilir.  •  t 

4  —  Kurban  :  t 

Kurban,  Yahudi  dininde  temel  ib&detlerderi  biridir.  Eskiden  kur- 
ban  ib&detine  50k  ehemmiyet  verilirdi.  Hz.  Suleyman’m  Kudiis’te  yap-  * 

tirdigi  muhtegem  ma’bedin  avlusunda  kurban  kesmege  mahsus  ozel  1 

yerler  vardi.  Kesilen  kurbanlann  kanlan  havuzlara  akitihr,  etleri  ise  t 


umdmiyetle  yakilirdi.  Kurbanlari  hahamlar  keserler  ve  halkin  bu  hu-  1 

sustaki  ihtiya$lanm  temin  gayesiyle  kendileri  i$in  yapilan  ma’bede  1 

bagh  meskenlerde  otururlardi 

Kurban  ibadeti  Kudus’deki  mukaddes  yere  inhis&r  eder  ve  ruha-  < 

nilerce  ifa  edilir.  Kudiis’un  diginda  boyle  bir  ibadet  yoktur.  < 

Aynca  yahddiler,  kurbanm  digmda  normal  ihtiyaglari  i$in  dahi 
herhangi  bir  hayvam  bogazlamaya  selahiyetli  degillerdir. 


t 
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e)  Yahudi’likte  Mezhcpler 

tsr&ilogullannm  Filistin’in  digmda  gegitli  kavimlerle  temasta  bu- 
lunmalan  neticesinde  dini  telakkilerinde  biiyiik  degigiklikler  olmu§ 
ve  bu  yiizden  birgok  mezhepler  meydana  gelmigtir.  Yahudilikte  savi- 
siz  mezhep  vardir.  Zamanunizda  kurulanlarla  birlikte  yiiziin  iistiinde 
oldugu  soylenebilir.  Bunlann  en  onemlileri  gunlarchr : 

1  —  Sadukiler  :  Saduki  mezhebi  (M.  0.  248)  yillannda  Sadfik 
adli  bir  haham  tarafindan  kurulmugtur.  Bu  mezhep  taraftarlan  ta- 
rihte  Saddkller  adiyla  tamnmiglardir. 

Yahddi  tarihgisi  Josef’e  gore,  bunlar  kaderi  ink&r  ediyorlardi.  On- 
larca  insamn  saadet  ve  fel&ketinin  sebebi  kendisidlr.  Bunda  harici 
bir  ir&denin  tesiri  yoktur.  Aynca  bunlar,  ahireti,  Cennet  ve  Cehen- 
nemi  ink&r  ederler.  Hagir  ve  negir,  ruhlann  ebediyeti  fikrini,  ihirette 
miikafat  ye  cez&  goriilebilecegini  kabul  etmezler.  Mplek  ve  cin  gibi 
bir  takim  varliklan  da  inkar  ederler. 

Sadtikiler  Tevr&t  ve  peygamberlerin  eserleri  digmda  herhangi  bir 
kitap  kabul  etmezler.  Yahova’ya  sevgiyle  baglanmamn  esas  oldugun- 
da  isr&r  ederler. 

t  , 

Sa&deti;  diinya  nimetlerinde  arayan  Sadukiler,  miireffeh  ve  zen- 
ginler  simfindan  meydana  gelmigtir. 

2  —  Ferisiler  :  Feriisi  mu’tezile  anlamma  gelmektedir.  (M.  O. 
80)  yilinda  yahddi  bilgini  «Hilel»  tarafindan  kurulmugtur.  Hilel  m&- 
nen  Hz.  ts&’nin  da  hocasi  sayilmaktadir.  Torunu  Gamaliel  ise,  Hiris- 
tiyanhgin  kurucusu  olan  Saint -Paul’iin  hocasidir. 

Ferisiler,  SaduMlerin  aksine  rdh’un  ebediligine,  hagir  ve  negre, 
fthiret  hayatma,  Tevr&t’a  inamyorlar  ye  ondan,  onun  kelime  ve  harf- 
lerinden  biiyiik  m&n&lar  gikanyorlardi.  Tevr&t’m  digmdaki  biitiin  ki- 
taplan  Tevr&t  derecesinde  makbdl  sayarlar.  Kadere  inandiklan  gibi 
ferdin  ciiz’i  iradesine  inaxurlar,  melekleri  insanlarla  Yahova  arasmda 
bir  v&sita  olarak  kabul  ederler. 

Bunlar  ruhun  ebediligini  bir  nevi  ten&siihle  iz&h  ederler.  Onlar- 
ca  iyi  ve  dogru  insanlann  ruhlan  olumden  sonra  bagka  bedenleri 
canlandirmakta,  kotiilerin  ruhlan  ise  karanlik  yerlerde  layik  olduk- 
lan  cezayi  ?ekmektedirler. 

Ferisiler,  yahudilerin  c&hil  ve  mutaassip  tabakasmi  tegkil  eder¬ 
ler.  Onlara  gore  dine  dayaninayan,  (fin  kanunlarimn  hakim  kilmma- 
digi-bir  yahudi  devletinin  varhgi  liizumsuz  sayilir. 
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3  —  Esseniler :  Bu  mezhep  (M.  C>.  150)  tarihinde  Ferisilerin 
ahlak’a  daha  50k  ehemmiyet  verenleri  tarafindan  kurulmu§tur.  Es¬ 
sen  l&fzinm,  tabib  manasma  «Assaya»dan  geldigi  rivayet  edilmekte- 
dir. 

Bunlara  gore  ahlaksizlik  da  bir  nevi  sari  hastaliktir.  insandan  in- 
sana  geger.  Tarihgi  Josef’e  gore  Esseniler,  Kudus  ve  Ltit  gold  civarm- 
daki  koylerde  bir  arada  cemaatlar  halinde  ya§amakta  idller.  Btitiin 
mallan  mii§terekti.  Bir  arada  oturur  ve  mii§terek  kazanclanni  yer- 
lerdi.  Cemaatin  mail  herkesin  mall  oldugundan  zengin- fakir  farki 
dii§unulmezdi. 

Esseniler  ahl&k’a  son  derece  ehemmiyet  verirlerdi.  tnsanlarm  her 
yonden  e§itligi  kanaati,  Yahova  a§ki,  ruh’un  ebediligi,  Ahirete  iman, 
temel  inan?lanm  te§kil  ediyordu.  Bunlann  bir  kismi  ziraatle  ugra§ir, 
bir  kismi  da  san’atla  me§gul  olurlardi.  Ticareti  bir  ihtiras  vasitasi 
sayarlar,  mevcutla  yetinme  gayesini  guderlerdi.  Hz.  tsa’mn  mu&sin 
vaftizci  Yahya  (Hz.  Yahya)  bunlann  iginden  Qikmi§tir. 

4  —  Terapot  (Therapettes) ’ler  •  iskenderiye  yahudileri  arasin- 
dan  gikan  bu  mezhep,  Essenilere  50k  benzer.  Bimu  onun  kolu  sayan- 
lar  bile  olmu§tur.  Bu  mezhebin  muridleri  kendilerini  Yahova’nm  hiz- 
metk&n  saydiklanndan  kendilerine  Yunanca  hizmet  ve  takdis  anla- 
mina  gelen  «Terapot»  adi  verilmi§tir. 

Tasawufi  bir  tarikat  mahiyetinde  olan  bu  mezhep  s&likleri  ev- 
lenmiyor,  zvihd  ve  riyazatla  vakit  gegiriyor,  vecd  ve  istigr&k  iginde 
herkesten  ayn  uyu§uk  bir  hayat  suruyorlardi.  Bu  mezhep  hakkinda 
ilk  bilgiyi  iskenderiyeli  Philon’dan  ogreniyoruz. 

5  —  Talmud’eular  ve  Karailer  :  Tevr§,t’m  tefsiri  olan  Talmud’u 
din  ve  §eriat  kitabi  olarak  kabul  edenlere,  Talmud’cular,  kabul  etme- 
yenlere  de  Karailer  adi  verilir.  VIII.  asirda  Anem  Ben  David  tarafrn- 
dan  kurulmu§  olan  Karailer,  Tevr&t’m  ana  metninden  ba§ka  higbir 
tefsiri  dini  metin  olarak  kabul  etmezler.  Karai  ismi  de  metin  taraf- 
tan  anlamma  gelir.  Hahamlann  igtihad  ve  kararlanm  kabul  etme- 
yen  Karai  mezhebi,  Misir,  Suriye,  Polonya  ve  Galigya’da  yayilmi§tir. 

f)  Kur’an-i  Kcrim’e  Gore  Hz.  Musa  ve 
Yahudi  Peygamberleri 

Kur’&n-i  Kerim  Yahudi  peygamberlerini  kabul  ettigi  gibi,  onla- 
nn  her  tiirlu  be§eri  zaaf  ve  eksikliklerden  uzak  oldugunu  da  belirtir. 
Halbuki  Yahddilerin  mukaddes  saydigi  muharref  TevrAt,  bu  yiice  z&t- 


KUR'AN-I  KERiM’E  GlRl§ 


55 


lann  herbirine  bir  kusur  ve  zaaf  isnad  eder.  Mtisliimanlar  bu  pey- 
gamberlerin  herbirisine  Yahudilerden  daha  50k  saygi  duyarlar.  Kur’- 
&n’da  adi  gegen  29  peygamberden  gogunlugu  Beni  israil  peygamber- 
leridir.  * 

1  —  Hz.  Ibrahim  : 

Kur’an-i  Kerim’de  muslumanlann  da  atasi  olarak  kabul  edilen 
Hz.  ibrahim’e  geni§  yer  verilir  :  «Nuh’a,  O’ndan  sonra  gelen  peygam- 
berlere,  Ya’kub’a  ve  torunlanna,  isa’ya,  Eyyub’a,  Yunus’a,  Harun’a 
ve  Siileym&n’a  vahyettigimiz  gibi,  §iiphesiz  sana  da  vahyettik.  Da- 
vud’a  da  Zebur’u  verdik.»  (Nisa,  163) 

«Hani  Ibrahim  babasi  Azer’e  demi§ti  ki;  sen  putlan  tann  mi  edi- 
niyorsun?  Dogrusu  ben  seni  ve  kavmini  apagik  bir  sapiklik  iginde  go- 
riiyorum.  l§te  boylece  biz,  yakinen  bilenlerden  olmasi  igin  goklerin 
ve  yerin  melekutunu  gdsteriyorduk...»  (En’am,  74-89) 

«Onlara  ibrahim’in  haberini  oku.  Hani  babasma  ve  kavmine,  ne- 
lere  tapiyorsunuz?  demi§ti.  Onlar  da,  putlara  tapiyoruz  ve  onlara  bag- 
lamp  duruyoruz  demi§lerdi.  O  da  demi§ti  ki;  ^agirdigimzda  sizi  du- 
jruyorlar  mi,  yahut  ta  size  fayda  veya  zarar  veriyorlar  mi?  Demi§lerdi 
ki;  ha}nr,  atalanmizi  boyle  yapar  gordiik.  O  da  demi§ti  ki;  neye  tap- 
mi§  oldugunuzu  goriiyor  musunuz?  Siz  ve  gegmi§  atalanniz?  Dogru¬ 
su  onlar  benim  dii§manimdir.  Ancak  S,lemlerin  Rabbi  miistesna.  Ki  O, 
yaratmi§tir  beni.  Ve  behi  O,  dogru  yola  eri§tirir.  Ki  O,  yedirir  i$irir 
beni.  Hastaligimda  bana  O,  §if&  verir.  Ki  O,  oldurvir  beni,  sonra  da 
O,  diriltir.  Ve  kiy&met  giinu  giinahlanmi  bagi§lamasmi  umdugum 
O’dur.  Rabbim,  bana  hukvim  ver  ve  beni  salihlere  kat  ve  sonrakiler 
iginde  bana  dogru  soyler  bir  dil  ihsan  et.  Beni,  Naim  pennetinin  vS,- 
rislerinden  kil..  Babami  da  bagi§la.  §uphesiz  o  sapiklardan  olmu§tu. 
Diriltilecekleri  giin  beni  rezil  etme.  O  giin  ki  mal  da  fayda  vermez, 
pocuklar  da,  ancak  Allah’a  kalb-i  selim  ile  gelmi§  olan  ba§ka.» 
(§uar4,  69  -  89) 

Bunlann  di§mda  Bakara  (124-140,  258,  260),  Al-i  Imran  (33, 
65-68,  95-96),  Nis&  (54,  125,  163),  En’am  (161),  Hud  (69-76),  Ib¬ 
rahim  (35-40),  Hicr  (51-55),  Nahl  (120-123),  Meryem  (41-50), 
Enbiya  (51-73),  Hacc  (26-29),  Ankebut  (16-17),  Saffat  (83-113), 
Z&riyat  (24  -  37)  gibi  surelerde  bir  hayli  geni§  gekilde  Hz.  ibr&him’in 
kissasi  nakledilir. 

Yahudi’ler  Hz.  tbrahim’in  e§i  Sara’ya  jngmlarca  iftir&  atarlar  ki 
tsl&m  bunlan  butuniiyle  reddetmigtir. 
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2  —  Hz.  Ismail  ve  Ishak  : 

Hz.  SAra  gocuk  doguracak  durumda  olmayinca,  Hz.  ibrahim’in 
cAriyesi  Hz.  HAcer’le  evlenmesine  musaade  eder  ve  bundan  Hz.  ismAil 
diinyaya  gelir.  Allah  Hz.  IbrAhim’in  adami§  oldugu  §ekilde  oglu  ts- 
mAil’i  kurban  etmesini  O’na  hatirlatir  ve  Hz.  Ibrahim  de  Allah  nzasi 
'  i$in  oglunu  kurban  etmek  ister,  fakat  Allah  O’na  gokten  blr  kog  gon 
derir  ve  onu  kurban  otmesini  buyurur.  Sonra  Hz.  SAra’dan  Hz.  ishak 
diinyaya  gelir.  Yahudilere  gore,  Hz.  IbrAhim,  IsmAil’i  degil  IshAk’i 
kurban  etmek  istemi§tir.  Ve  Yahudi  soyu  ishak’m  soyundan  gelmek- 
tedir.  ismAil  peygamber  lie  ilgili  olarak,  Bakara  (125,  127,  133),  SAf- 
fAt  (102  - 107)  surelerinde  geni§  bilgi  yeralir.  Hz.  IshAk  ile  ilgili  ola¬ 
rak,  Bakara  (133,  136,  140),  En’am  (84),  Hfid  (71),  Meryem  (49) 
surelerinde  kisa  bilgi  yeralir. 

3  —  Hz.  Ya’ltub  ve  YAsuf  : 

CenAb-i  Allah,  Hz.  IshAk’a  oglu  Ya’kub’u  ve  ona  da  oglu  Ydsuf’u 
ihsAn  buyurdu.  Bilhassa  Yusuf  peygamberin  kissasi  Kur’An’da  bir  sd- 
reye  ad  olacak  gekilde  geni§  yeralir.  Hz.  Ya’kOb  ile  ilgili  olarak,  Ba¬ 
kara  (132,  133,  136,  140),  Yusuf  (6,  11,  18,  63,  66,  67,  83,  94-98)  sA- 
relerinde  bilgi  verilirtcen,  Yusuf  (AleyhisselAm)  hakkinda  bilhassa 
YAsuf  suresinde  (3  - 104)  geni§  bilgi  verilir. 

4  —  Hz.  Musa  ve  Harun  :  . 

Hz.  MusA  bilindigi  gibi  YahAdilerin  en  miimtaz  simasi  ve  en  onde 
gelen  peygamberleridir.  Bu  sebeple  Kur’An-i  Kerim  de  Hz.  MusA’ya 
geni§  bir  yer  verir.  Onun  dogumundan,  biiyumesine,  peygamber  ol- 
masma,  Allah  ile  konu§masindan,  israilogullaruu  Misir’dan  kurtar- 
masina  kadar  biitiin  hayatim  detayli  olarak  ve  miikerrer  §ekilde  nak- 
leder.  Bu  arada  kardegi  HArun’u  onun  istegi  iizerine  Allah’m  kendi- 
sine  nasil  yardimci  olarak  verdigi  ve  Firavun’un  kar§isindaki  miicA- 
deleleri  dile  getirilir.  Bilhassa  Bakara  (55  -  97,  246  -  248),  NisA  (153  - 
155,  164),  MAide  (20  -  26),  En’Am  (91-154),  A’rAf  (100-156,  160),  Yft- 
'  nus  (75-92),  Hud  (96-10i),  isrA  (101-104),  Kehf  (60-82),  TA-HA 
(9t  101),  §uarA  (10-68),  Nettil  (7-14),  Kasas  (3-43),  GAfir  (23- 
54),  ^uhruf  (46  -  56),  DuhAn  (18-33)  ve  diger  sdrelerde  yeri  geldik- 
ge  bir  hayli  bilgiler  verilir.  Hz.  HArAn’dan  ise  MusA  peygamberden 
bahsedilirken  yer  yer  soz  edilir. 

5  —  Itavtid  ye  Suleyman  ' 

-  '  *  '  # 

Kur’An-i  Kerim  Yahudi  asilh  peygamberlerden  Hz.  DAvAd  ve  Su- 
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leyman’dan  da  yer  yer  bahseder.  Bilhassa  Bakara  (249-  251),  Enbiy& 
(78  -  80) ,  S&d  (17  -  26)  surelerinde  bilgl  verilir.  Onun  hem  bir  pey- 
gamber,  hem  de  bir  krai  oldugu  belirtilir.  Yahudi  kaynaklan  Hz. 
D&vud’u  — —  bir  zani  olarak  tasvlr  ederler.  Hz.  Siileym&n’dan 
ise  Bakara  (102),  Enbiya  (78-82),  Neml  (15-44),  Sebe’  (12-21), 
S&d  (30  -  40)  surelerinde  bir  hayli  geni§  malumat  verilir. 

6  — -  Zekeriyya  ve  Yahya  : 

Kur’&n-i  Kerim’de  pek  geni§  olmamakla  beraber  bu  iki  peygam- 
ber  hakkinda  da  bilgi  verilir.  Bilhassa  Al-i  Imran  (37-41),  Meryem 
(2-11)  suresinde  Hz.  Zekeriyy&’dan,  Meryem  (2-15),  EnbiyH  (88- 
90)  surelerinde  ise  Hz.  Yahy&’dan  bahsedilir. 


Ill  —  HIRISTlYANLIK 


a)  Hiristiyanlara  Gore  Hz.  tsa 

Hiristiyanlar  yiice  Allah’m  Hz.  Adem’e  bugday  agacmdan  yeme- 
mesini  emrettigi  halde  §eytanm  kandirmasiyla  Adem  Peygamber’in 
bundan .  yedigini,  bu  yiizden  Hz.  Adem’in  i§ledigi  giinah  yiizunden, 
O’nun  ve  soyunun  azaba  miistehak  oldugunu  kabul  ederler.  Hiristi- 
yanlara  gore  yiice  Allah  kullanna  acidigmdan  ezeli  oglunu  zahiri  bir 
beden  igerisine  girdirerek  diinyaya  gondermi§  ve  haga  gerilerek  oldii- 
riilmesine  riza  gostermi§tir.  Aslmda  Hz.  isa’rnn  haga  gerilmesini  ge- 
rektiren  bir  sugu  yoktu.  Fakat  o,  Adem’in  i§ledigi  ilk  giinahin  kur- 
bam  olarak  haga  gerilmi§tir.  Bu  fedailigi  ancak  Allah’m  ve  insamn 
oglu  olan  bir  ki§iden  ba§ka  kimsenin  yapabilmesi  mumkiin  degildir. 
I§te  bu  ogul  ve  fed&i;  b&kire  Meryem’in  oglu  Is&  Mesih’tir.  Allah,  me- 
legi  Cebrail’i  Meryem’e  gondererek  ona  diinyayi  kurtaracak  Mesih’in 
kendlsinden  dogacaguu  miijdelemi§tir.  Ruh’iil  -  Kudiis’iin  Meryem’e 
girecegini  ve  ondan  ezeli  soziin  (kel&m  -  logos)  dogacagim,  boylece 
Meryem’in  Tann’nm  anasi  olacagmi  haber  vermi§tir.  Hz.  Meryem 
Beyt  Lahm’de  Hz.  Is&’yi  diinyaya  getirir.  Meryem’in  ni§anlisi  olan  diil- 
ger  Yusuf  rii’y&sinda  gordiigii  bir  buyruk  iizerine  Roma’li  voneticinin 
umumi  niifus  sayimi  yaptiracagim  duyarak  oraya  ismini  yazdirmak 
iizere  Meryem’le  birlikte  gider.  Qiinkii  dulger .  Yfisuf'un  asil  memle- 
keti  Beyt  Lahm’dir. 

Isa  Mesih,  Yusuf  ve  Meryem’in  indigi  han’da  diinyaya  gelir.  Dul¬ 
ger  Yusuf  fakir  oldugundan  handa  hayvanlann  kaldigi  yerden  baska 
sigmacak  bir  yer  bulamaz.  is&  Peygamber’in  dogdugu  gece  Beyt  Lahm 
gevresindeki  tarlalarda  suriilerini  otlatan  gobanlar  melekler  goriirler, 
hepsinin  birlikte  Allah’i  tesbih  ederek  §oyle  dediklerini  duyarlar : 
«Yiicelik  ve  ovgii  yiicelerin  yiicesindeki  Allah’adir.  Yeryiizime  selS- 
met,  insanlara  seving  vardir.»  Bu  melekler  kervamnin  soyledigi  soz- 
lere  katilan  gobanlar  onlann  pe§ine  dii§erek  giderler  ve  handa  cocu- 
gun  bulundugu  yere  gelirler.  Melekler  gibi  yiice  sozler  soyleyerek  Al- 
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lah’i  tesbih  ve  temcid  ederler.  Dogumundan  8  gun  sonra  Hz.  Mesih 
vaftiz  ediiir  ve  Mesih  (Jesu)  adini  alir.  Meleklerin  mujde  verirken  bu 
ismi  kullandiklan  gobanlar  tarafmdan  duyuldugu  sbylenir.  Bu  ad 
kurtanci  anlamina  gelir. 

Hz.  isa’mn  dogumundan  birkag  gun  sonra  Or§elim  (Kudus) ’e  me¬ 
eds!  hakimlerinden  ve  bilginlerinden  bir  heyet  gelir  ve  derler  ki  bu 
giinlerde  kendisine  peygamberlik  ve  buyiik  bir  miilk  verilen  yeni  bir 
gocugun  dunyaya  geldigini  gosteren  gokte  bir  yildiz  parlami§tir.  Ge- 
lecegi  bildirilen  Yahudi  hukumd&n  budur.  Mecusi  bilginler  beraber- 
lerinde  altin  ve  giimu§  hediyeler  getirerek  bu  yolcuya  sunmak  iste- 
diklerini  ve  ona  seede  etmek  arzu  ettiklerini  soylerler.  Kendilerine 
gokyuziinde  goriinen  yildizm  onderlik  ettigini,  beraberindeki  ki§iler- 
le  birlikte  suriikleyerek  buralara  kadar  getirdigini  soylerler.  Kente 
geldiklerinde  dogan  hiikumdann  yerini  sorarlar.  O  zamanki  Kudus 
Valisi  Hirodos  bu  soylentiyi  duyunca  onlan  yanma  gaginr,  neden  gel- 
diklerini  ve  maksatlanni  ogrenir.  Onlar  da  ba§lanndan  gegen  hik&- 
yeyi  anlatirlar.  Ve  Or§elim’e  geliglerinin  sebebini  belirtirler.  Bunu  du- 
yan  Hirodos  bu  dogan  gocugun  kendi  iktidanm  ortadan  kaldiraca- 
gini  sanarak  ku§kuya  dii§er  ve  hemen  Yahddi  hahamlanm  gaginr  ve 
Mesih’in  nerede  dogacagim  sorar,  onlar  da  gayb’dan  ogrendiklerine 
gore  onun  Beyt  Lahm’de  dunyaya  gelecegini  soylerler.  Bu  sefer  Hi¬ 
rodos  Mecusileri  gagirarak  der  ki :  «Beyt  Lahm’e  gidin  ve  gocugu  bu- 
lursaniz  bana  haber  verin  ki  gelip  ona  seede  edeyim.»  Mecdsiler  ken¬ 
dilerine  klavuzluk  eden  yildizla  birlikte  Beyt  Lahm’e  giderler,  orada 
?ocuk  Jesu’yu  bulurlar.  Ona  seede  ederler  ve  hediyeler  sunarlar.  Aym 
sirada  Rabbin  melekleri  ru’yada  dulger  Yusuf’a  gorunurler  ve  ona: 
«Kalk  gocugu  ve  anasim  al  Misir’a  kag,  giinku  Hirodos  gocugu  oldiir- 
mek  istiyor.»  derler.  Dulger  Yusuf  da  ru'y&smda  soylenenleri  yapar. 
Boylece  kutsal  aile  Misir’a  ta§imr.  Aym  melekler  Mecusi  heyetine  de 
goriinur  ve  rii'yada  kendi  memleketlerine  donmelerini  ve  Hirodos’a 
gdrdiikleri  gocugun  yerini  soylememelerini  bildirirler.  Bunun  iizeri- 
ne  Hirodos  kizar,  heyeeanlanarak  Beyt  Lahm  ve  civanndaki  memle- 
ketlerde  ya§ayan  iki  ya§ma  kadar  gocuklann  tumiinun  olduriilinesi- 
ni  emreder.  Mutlaka  der  bunlardan  birisi  gocuk  Mesih  olsa  gerek. 

Kutsal  aile  Misir’a  gider  ve  inandiklan  gibi  yamk  mabedin  onu- 
ne  konaklarlar.  Birkag  ay  burda  kaldiktan  sonra  tekrar  sey&hat  eder¬ 
ler.  (piinku  Rabbm  melekleri  rii’y&da  dulger  Yusuf’a  g6riinmu§  ve  ona 
gocugu  da,  anasim  da  alip  Yahudiye’ye  donmesini  emretmi§tir.  Zira 
gocugu  oldiirtmek  isteyen  Hirodos  olmu§tur.  Bunun  iizerine  dulger 
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Yusuf  ve  ailesi  Filistin’e  dogru  yonelirler.  Matariye  yolunu  takip  eder- 
ler  ve  b&kire  agaci  adi  verilen,  o  bolgede  yeti§en  bir  agaein  altinda 
golgelenirler.  Bazi  kaynaklardaysa  dulger  Yusuf’la  Meryem  ve  oglu- 
nun  Misir’a  geldiklerinde  buradaki  biitiin  putlar  yikilmi§  ve  kinlrrn^- 
tir.  Bu  ise  bulutlara  binen  ve  Misir’a  giden  Rabbin  kendisidir.  Onun 
yuziinden  Misir’in  putlan  yikilacaktir  ve  Misir’m  kalbi  iginden  eri- 
yecektlr,  diye  Egiya’nin  (Esaie)  onceden  haber  verdigi  §ey  gergekle§- 
mi§tir. 

Filistin’e  donduklerinde  Nasira’da  yurt  edinirler.  Mesih  30  ya§ina 
basinca  onu  Yuhanna  (Vaftizci  Yahya)  t)rdiin  (Erden)  irmagi  dolay- 
lanna  gotiiriir.  Kirk  giin  orug  tuttuktan  sonra  dinini  miijdelemeye 
ba§lar,  bu  esn&da  §eytan  onu  tecriibe  eder  ve  der  ki,  «eger  bana  boyun 
eger  ve  secde  edersen  sana  tiim  diinyayi  veririm.»  Mesih. oiia  der  ki, 
«git  ey  §eytan.»  Bunun  iizerine  §eytan  gider  ve  melekler  gelir,  ken- 
disinin  gevresini  sarar  hizmet  ederler.  Bu  mujdelemeden  sonra  Isft 
Mesih  gevresine  dinini  yaymaya  ba§lar.  12  havstrisi  onun  gevresine  gi- 
rer,  onlarla  birlikte  70  ki§iyi  daha  segerek  Yahudi  ve  Celir  koylerine 
elgi  ve  miijdeleyici  olarak  gonderir.  4  yil  sure  ile  insanlar  arasinda 
ya§ar.  Hiristiyanlara  gore  il&hligim  ispat  eden  mucizeler  gosterir,  has- 
talan  lyi  eder,  anadan  dogma  kor  gozleri  agar,  pis  ruhlan  gikanr,  az- 
gin  kokulan  giderir.  Deniz  dalgalanip  kopiiriince  onun  emriyle  diner. 
YahOdiler  i§lerinin  kotii  oldugunu  Hz.  ts&’nin  ellerinden  gikacagira 
farkedince  mu§avere  yaparak  onu  yakalamak  igin  kendisine  tuzak  ku-. 
rarlar.  Haksiz  yere  §ik&yet  ederler,  iftirlt  atarlar.  Onu  nih&yet  tuta- 
rak  Filistin’deki  Roma  devletinin  valisi  olan  Platus’a  teslim  ederler. 
Hakkinda  haga  gerilerek  oldiiriilme  karan  verilir  ve  — yine  onlarin 
zanmna  gore —  Hz.  ls&  haga  gerilir,  sonra  hagtan  gikanlarak  top- 
raga  gomiiliir.  Kabrinde  3  giin  kaldiktan  sonra  topraktan  kalkar  ve 
40  gun  boyunca  hiristiyanligi  yaymaya  ba§lar,  ogrencilerinin  arasm- 
da  ya§ar  ve  oradan  goge  yiikselir.  Ogrencilerine  der  ki :  «Gidin  diin-, 
yayi  dolagin,  tncil’i  biitiin  mahlukata  yayin.»  Baba,  ogul  ve  ruh’iil  - 
Kudus  adina  onlari  vaftiz  eder. 

Hz.  Isa’dan  sonra  ona  inanan  hiristiyanlar,  Neron  (M.  64),  Tri¬ 
anus  (M.  106),  Dicius  (M.  249)  ve  Diocletianus  (M.  304)  donemlerin- 
de  biiyiik  eziyetler  gQriirler.  Neron  hiristiyanlara  kar§i  olmadik  i§ken- 
celer  yapar.  Roma’yi  onlann  yaktiguu  soyleyerek  bunun  acisim  hiris- 
tiyanlardan  gikarmaya  gali§ir.  Neron’un  son  dort  senesi  hiristiyanla- 
nn  agir  igkencelere  marOz  olduklan  donemdir.  Z&lim  Neron  devrinde 
hiristiyanlann  stadyumlarda  diri  diri  vah§i  hayVanlann  dniine,  ag 
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kalmi§  kopeklerin  agzma  atildiklan,  asildiklan,  haga  gerildikleri,  ziftli 
elbiselerle '  giydirildikleri,  ategler  iizerinde  yakildiklan  olmu§tur. 

Trianus  doneminde  hiristiyanlar  anilmaz  acilar  gekerler,  onun  ' 
korkusundan  gizli  yerlere  kagarak  ibadetlerini  icra  ederler.  Roma’nin 
putperest  dinine  inanmayan  ve  hiristiyan  olan  bu  zavallilarm  gizli 
toplantilar  yapmasim  Trianus  yasaklar. 

Daha  sonra  Roma  imparatoru  olan  Dicius  daha  agir  i§kenceler 
yapar. 

Dicius’tan  sonra  hiristiyanlann  ba§ma  daha  agir  felaketler  ve 
musibetler  gelir.  Diocletianus  ba§a  gegince  hiristiyanlar  kendilerine 
yapilan  i§kencelerin  azalacagim  limit  etmi§lerdi,  giinkii  ozel  sekreteri 
bir  hiristiyandi,  onun  kendilerine  i§kence  yapmasmdan  gok  yardimci 
olacagim  umuyorlardi.  Ama  Diogletianus  diger  krallardan  d^ha  gok 
i§kence  yapmaya  bagladi,  ozellikle  Misir’li  hiristiyanlara  agir  i§kence- 
ler  yapiyordu.  Qiinkii  Misir’lilar  Roma  ey&letine  bagli  olmakla  bera- 
ber  Roma’nin  buyruklanm  dinlemiyor,  bagimsizliga  dogru  yiiriiyor- 
lardi.  Bunun  iizerine  Diocletianus  Misir’a  geldi  ve  Misir’i  yeniden  Ro- 
ma’ya  baglayarak  bagimsizhk  ihtim&lini  ortadan  kaldirdi.  O  zaman 
Misir’da  pek  gok  Hiristiyan  vardi.  Diocletianus  ne  kadar  hiristiyan 
papazi  ve  piskoposu  varsa  hepsinin  yakalanip  hapse  atilmasmi  em- 
retti.  Hiristiyanlan  agir  i§kencelere  tabi  tutarak  ezdi,  dinlerini  inkar 
etmelerini  istedi,  bu  hususta  zoraki  metodlara  ba§vurdu.  Bu  sirada 
140  bin  ki§iden  fazla  Kipti  hiristiyan  oldiiruldii.  Bazi  tarihgilere  gore 
bu  rakam  300  bin’in  iizerindedir.  Bu  sebeple  mezkOr  tarih  (284  yih) 
Misir  Kibti’lerinin  ba§langig  tarihi  kabul  edilmi§tir. 

b)  Kur’an’a  Gore  Hz.  Meryem  ve  Isa 

Kur’an-i  Kerim  agikga  Hz.  isa’nin  akidesinin  k&mil  tevhid  akidesi 
oldugunu  belirtir. 

Hz.  IsS.;  Allah’tan  bagkasma  ibadeti  yasakliyarak  tpvhidi  getir- 
mi§ti.  Varlik  ve  olu§ta;  goklerin,  yeryiiziinun  ve  ikisi  arasindakilerin 
e§i  ve  benzeri  bulunmayan  Allah  tarafmdan  yaratildigun  bildirerek 
Allah’in  birligi  inancim  getirmi§ti.  Hak  Teal&’nin  zat  ve  sifatlannm 
anlatiminda  tevhidi  getirmi§ti.  Allah’m  herhangi  bir  yaratikla  birle§- 
mi§  olmadigmi  ve  her  tiir  degigikliklerden  uzak  oldugunu  belirterek 
tevhidi  getirmi§ti. 

Kur’&n-i  Kerim  Hz.  isa’nin  tevhidin  di§mda  hig  bir  esas  getir- 
memi§  oldugunu  bildirerek  kiy&met  giiniinde  Hz.  isa  ile  t&bileri  ara- 
sindaki  kargilikli  konu§mayi  §oyle  naklediyor : 
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«Ve  yine  Allah  demisjti  ki  :  “Ey  Meryem  oglu  Isa,  sen  mi  insan- 
lara  :  Beni  ve  annemi,  Allah’tan  ba§ka  iki  tann  edinin  dedin?”,  “Ha§a” 
dedi,  “Sen  yiicesin,  benim  igin  gergek  olmayan  §eyi  soylemek  bana  ya- 
ki§maz.  Eger  demi§  olsam,  sen  bunu  bilirsin,  sen  benim  nefsimde  ola- 
ni  bilirsin,  ben  senin  nefsinde  olani  bilmem,  gtinkii  gayblan  bilen  yal- 
mz  sensin.  Sen.”  “Ben  onlara :  Benim  ve  sizin  Rabbiniz  olan  Allah’a 
kulluk  edin,  diye  senin  bana  emretmi§  oldugundan  ba§ka  bir  §ey  soy- 
lemedim.  Ben  onlann  iginde  oldugum  siirece  onlan  koiladim,  fakat 
sen  beni  iglerinden  ahnca  onlan  gozetleyen  (yalmz)  sen  oldun.  Sen 
her  §eyi  gorensin.n  (Maide  :  116-117). 

Bu  &yet-i  kerime  agikga  Hz.  isa’nin  tevhid  inancindan  ba§ka  bir 
inanca  bagli  olmadigmi  ifade  etmektedir.  §u  halde  tevhid  di§i  inang- 
lar  hiristiyanliga  Hz.  isa’dan  sonra  girmi§tir.  Ve  Hz.  Isa  alemlerin 
Rabbi  olan  Allah  tarafindan  gonderilmi§  bir  peygamberden  ba§kasx 
degildir. 

Hz.  isa  Mesih’e  inmi§  olan  incil,  kendinden  onceki  hak  kitap  olan 
Tevrat’i  dogrulamakta  ve  Tevrat’in  getirdigi  nizami  ihya  ederek  onun 
saglam  hukiimlerini  te’yid  etmektedir.  Kur’an’a  gore  Hz.  isa  kendin¬ 
den  sonra  gelecek  ve  adi  Ahmed  olacak  peygamberin  mtijdecisidir. 
Bu  peygamber  Allah’tan  korkan  mu’minler  igin  nur  ve  hidayet  kay- 
nagidir.  incil’e  bagli  ol'anlann  da  O’nun  peygamberligini  kabul  et- 
meleri  gerekirdi.  Bunun  igin  ytice  Allah  mubarek  kitabinda  §oyle  bu- 
yuruyor : 

«incil  sahipleri  de,  Allah’m  indirdigi  ile  hiikmetsinler.  Kim  Al- 
lah’in  indirdigiyle  hiikmetmezse  i§te  onlar,  yoldan  gikmi§lardir.» 
(Maide:  47). 

Bugiinku  hiristiyanligm  esasi  ve  hiristiyan  inancimn  temeli  Hz. 
isa’nin  §ahsiyeti  olduguna  gore  Kur’an’in  anlattigi  §ekilde  onun  §ah- 
siyeti  nasildir? 

Kur’kn-i  Kerim  isa  Peygamber’in  annesi  Hz.  Meryem  hakkinda 
geni§  m&lumat  veriyor.  Hz.  isa’ya  nasil  hamile  kaldigmi,  onu  diin- 
yaya  nasil  getirdigini  ve  ne  §ekilde  terbiye  ettigini  Al-i  imr&n  sure- 
sinde  §oyle  ifade  ediyor  : 

vlmran’m  kansi  demi§ti  ki  :  “Rabbim,  karmmda  olani  tarn  hiir 
olarak  Sana  adadim,  benden  kabul  buyur;  §iiphesiz  sen  i§itensin,  bi- 
lensin.”  Onu  dogurunca  (Allah, onun  ne  dogurdugunu  bilirken)  yine 
§oyle  dedi  :  “Rabbim,  onu  kiz  dogurdum,  erkek  kiz  gibi  degildir.  Ona 
Meryem  adim  verdim.  Onu  ve  soyunu  ta§lanmi§  §eytanm  §ertinden  sana 
ismarhyorum.”  Rabbi  onu  giizel  bir  §ekilde  kabul  buyurdu,  onu  giizel 
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bir  bitki  gibi  yeti§tirdi  ve  Zekeriyya’yi  da  o  (nun  bakimi)  na  memur 
etti.  Zekeriyya,  onun  yamna  mabede  her  girdiginde  yamnda  bir  nzik 
bulurdu.  “Ey  Meryem,  bu  sana  nereden?”  derdi.  (O  da)  “Bu,  Allah  ta- 
rafindan.”  derdi.  Zira  Allah,  diledigine  hesapsiz  nzik-verir.»  (Al-i  Im¬ 
ran  :  35-37). 

i§te  Hz.  Meryem’in  b&kireligi,  Hz.  is&’yi  diinyaya  getirmesi  ve  egi- 
timi  konusunda  iginde  bulundugu  halier  bunlardi.  Hz.  isa’nin  anasi- 
mn  karmnda  iken  Hz.  Meryem  ibadet  ile  vakit  gegirir,  kadmlar  ara- 
sinda  Allah  yoluna  gaginr  ve  Tann’nm  kendisini  onemli  bir  gorevi 
iistlenmek  iizere  segtigipi  belirtir. 

Temiz  ve  bakire  anne  Meryem,  isa  peygambere,  hig  bir  be§er  eli 
degmeden  hamile  kalir.  Allah  Meryem’i  dogumundan  beri  bu  ig  igin 
hazirlamig  ve  segmigtir.  Meryem  heniiz  boyle  bir  geyin  farkinda  bile 
degilken,  bir  gun  anlden  bu  gergekle  kargi  kar§iya  gelir.  Hz.  Meryem 
ailesinden  ayrilip  dogu  tarafinda  bir  yere  gekilmi§ti.  t§te  bu  sirada 
Allah  ona  diizgun  bir  be§er  suretiyle  melegi  gonderdi : 

«Dedi  ki :  Ben  senden  Rahman’a  sigtmnm.  Eger  O’ndan  korku- 
yorsan  bana  dokunma.  O  da,  ben  dedi  sadece  Rabb’inin  elgisiyim.  Sana 
tertemiz  bir  erkek  gocugu  hediye  edeyim  diye.  Benim  nasil  oglum  olur, 
dedi,  bana  bir  insan  dokunmadi  ve  ben  bir  zani  degilim.  ftylcdir,  dedi, 
Rabb’in  :  O  bana  kolaydir.  Onu  insanlara,  bir  i§aret  ve  bizden  bir  rah- 
met  kilmak  igin  dedi  ve  i§  olup  bitti.  Ona  gebe  kaldi.  Onunla  uzak  bir 
yere  gekildi.  Dogum  sancisi  onu,  bir  hurma  dalina  getirdi  :  Ke§ke  dedi, 
bundan  once  olseydim,  unutulup  gitscydim!»  (Meryem:  18-23). 

Hz.  Meryem  bakire  olarak  Hz.  isa’ya  hamile  kaldi  ve  babasiz  ola- 
rak  isa  Peygamber  diinyaya  geldi.  Kur’an’da  veya  Hadis-i  §eriflerde 
is&  Peygamber’in  hamilelik  siiresinin  ne  kadar  oldugunu  anlatan  her- 
hangi  bir  bilgi  yok.  Eger  Hz.  Meryem’in  be§er  eli  degmeden  diinyaya 
getirdigi  Hz.  isa’nin  hamilelik  siiresi  normal  listii  bir  sure  olsaydi 
kaynaklar  bunu  da  bize  naklederlerdi.  Boyle  bir  kaynak  olmadigina 
gore  o  da  diger  kadinlar  gibi  9  ay  10  giin  hamile  kalmig  olsa  gerektir. 

Hz.  Meryem,  isa  Peygamber’i  diinyaya  getirip  de  kavminin  ara- 
sina  gikmca  bu  onlar  igin  beklenmedik  bir  hadise  oldu,  bir  siirprizdi. 
Hz.  Meryem’in  dogru  yolda  oldugunu,  ibadetlerine  dii§kiin  ve  temiz 
bir  kadin  oldugunu  bilenler  de  bilmeyenler  de  bu  an!  olayla  hayrete 
du§tiiler.  Qok  garip  bir  §ey  idi  bu  olan,  Meryem  bakireydi,  bunu  her- 
kes  biliyordu,  kocasi  yoktu,  oyleyse  bu  siirprizli  olay  onun  igin  bir  it- 
ham  sebebi  olabilirdi.  An!  kar§ila§malarda  akil  yerine  heyecan  hakim 
olur,  insan  gegmi§le  §imdiki  zaman  arasinda  muk&yese  yapamaz,  hele 
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bir  de  ith&m  delili  ortada  bulunuyorsa,  artik  bu  ithamin  diUerden  dii§- 
mesi  i?in  bir  sebep  yoktur.  Meryem  gibi  kadinlar  i?in  ?ocuk  diinyaya  s 
getirmek  gayet  olagan  bir  §ey,  ama  olagan  yollarla.  Aksi  takdirde  soy- 
lenecek  soz  malumdur.  Ama  yiice  Allah  Hz.  Meryem’e  acimi§  ve  bu 
siirprizli  olayi  kendisini  itham  etmek  isteyenler  i?in  delil  olacagina, 
ithfimi  kokten  yok  edecek  ve  temizligine  delil  olacak  bir  unsur  kilmi§- 
ti.  Boylece  ku§kular  temelden  yikildi  ve  biraz  once  babasiz  gocugun 
diinyaya  gelmesi  gibi  bir  siirprizle  kar§ila§anlar  §imdi  kar§ila§acak- 
lan  bir  ba§ka  siirprizle  annenin  ku§kusuz  temizligine  ve  dogruluguna 
kkni  oldular.  Bu  yeni  siirpriz  annenin  temizligiyle  ilgili  onceden  bili- 
nenleri  dogruluyor  ve  eski  hatiralan  yeniden  canlandmyordu.  i§te  he- 
niiz  yeni  dogmu§  be§ikte  yatan  gocuk  birden  bire  dile  gelmi§ti.  Hz. 
Meryem’den  bu  gocugun  nasil  dogdugunu  soranlara  o  gocugun  ken- 
dini  gostererek  onunla  konu§un  dedi.  Bunun  iizerine :  «Dediler  ki  be- 
§ikteki  gocukla  nasil  konu§ulur?  Ben  Allah’m  kuluyum,  dedi,  bana  ki- 
tab  verdi,  beni  peygamber  yapti.  Beni  bulundugum  her  yerde  insan- 
lara  yararh  kildi.  Sag.  oldugum  siirece  bana  namaz  kilmayi,  zekat  ver- 
meyi  emretti.  Beni  ba§  kaldiran  bir  zorba  yapmadi.  Dogdugum  giin  de, 
.olecegim  giin  de  ve  diri  olarak  (kabrimden)-  kaldinidigim  giin  de  bana 

esenlik  verilmi§tir.»  (Meryem  :  30  -  33) . 

* 

Hz.  isa  be§ikte  konu§maya  ba§ladi,  sozleri  acikga  annesinin  temiz- 
ligini  dile  getiriyordu.  O  Allah’m  bir  kulu  oldugunu  ve  babasiz  olarak 
diinyaya  geldigini  soyliiyordu.  tbn  Kesir,  tbn  Abbas’tan  rivayet  ederek 
der  ki :  Meryem  oglu  isa  Peygamber;  be§ikte  konu§up  annesinin  te- 
mizligini  dile  getirdikten  sonra  delikanli  gagina  gelinceye  kadar  bir 
daha  konu§amadi.  Bilkhare  Allah  ona  hikmeti  ve  konu§mayi  ogretti. 
Yine  de  Yahudiler  onun  ve  annesinin  hakkmda  pek  gok  kotii  sozler 
soylediler,  hatta  ona.  «Fahi§enin  oglu»  (!)  diyorlardi.  i§te  Cenab-i  Al¬ 
lah  bunlara  telmihen  Kur’an-i  Kerim’de  «Kiifre  dalmalan  ve  Hz.  Mer¬ 
yem’e  biiyiik  iftiralar  soylemeleri  dolayisiyle»  derken  bunu  kastetmek- 
teydi.  Hz.  Peygamberden;  Hz.  tsa’mn  yeti§mesi  ve  buyiimesiyle  ilgili 
ve  nawi  peygamber  olduguna  dair  sahih  hi?  bir  hadis  v&rid  olmami§- 
tir. 

Kur’an-i  Kerim’in  Hz.  is&’ya  ait  zikrettigi  mu’cizeler  be§  ba§lik 
altmda  toplamr  ki  bunlardan  dordii  Maide  suresinde  §oyle  ifade  olun- 
maktadir : 

« Allah  demi§ti  ki  :  “Ey  Meryem  oglu  isa,  sana  ve  annene  olan  ni- 
metimi  hatirla,  hani  seni  Ruh’iil  -  Kudiis  lie  desteklemi§tim;  be§ikte  ve 
ycti§kin  iken  insanlarla  konu§uyordun;  sana  Kitab’i,  hikmeti,  Tevrat’i 
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ve  Incil’i  ogrettim.  Benim  iznimle  gamurdan  ku§  §eklinde  bir  §ey  yapi- 
yor,  ijine  iifliiyordun,  benim  iznimle  ku§  oluyordu;  anadan  dogma  korii 
ve  alacaliyi  benim  iznimle  iyile§tiriyordun;  benim  iznimle  oliileri  ji- 
kanyordun  ve  Israilogullanm  senden  savmi§tim,  h»ni  sen  onlara  agik 
deliller  getirdigin  zaman,  iglerinden  inkar  edenler  :  “Bu  a$ik  bir  bii- . 
yiiden  ba$ka  bir  §ey  dejil!”  diye  vahyetmiftim.  “tnandik,  bizim  miis- 
liimanlar  oldugumuza  §ahit  ol!”  demi§lerdi.  Hav&riler  demi§lerdi  ki : 
“Ey  Meryem  oglu  tsa,  Rabb’in  bize  gokten  bir  sofra  indirebilir  mi?  ina- 
myorsamz  Allah’ tan  korkun!”  dedi.  “Istiyoruz  ki,  ondan  yiyelim,  kalb- 
lerimiz  iyice  yati§sin,  senin  bize  dogru  soyledigini  bilelim  ve  bunu  biz- 
zat  gorenlerden  olalim”  dediler.  Meryem  oglu  Isa  da :  “Ailah’im,  Rabb’- 
imiz  bizim  iizerimize  gokten  bir  sofra  indir  ki  bizim  i(in,  once  ve  son- 
ra  gelenlerimiz  igin  bir  bayram  olsun  ve  senden  bir  mu’cize  olsun.  Bizi 
nziklandir,  sen  rizik  verenlerin  en  hayirlisism”  dedi.  Allah  buyurdu 
ki  :  Ben  onu  .sizin  iizerinize  indirecegim,  ama  ondan  sonra  sizden  kim 
inkar  ederse,  ben  ona  diinyalarda  hi?  kimseye  yapmayacagim  azabi  yu- 
panm!»  (Maide  :  110-115) 

Hz.  isa ’run  go&terdigi  mu’cizeleri  — bu  Ayet-i  celileye  gore —  §oy- 
lece  tasnif  edebiliriz : 

I  —  Hz.  isa  gamurdan  ku§  bigiminde  bir  heykel  yapiyor  ve  ona  iif- 
leyince  Allah’m  izniyle  ku§  uguyordu.  Yani  yiice  Allah  onun  vAsitasiy- 
la  gamuru  ku§  haline  getiriyordu.  Bu  durumda  yaratan  yine  Allah  idi 
fakat  yaratma  i§lemi  isA  Peygamber’in  eliyle  cereyAn  ediyordu.  IsA 
Peygamber  izn-i  ilAhi  ile  o  varliga  ruh  veriyordu. 

II  —  Hz.  is&  yine  Allah’m  izniyle  oliileri  diriltiyordu.  Aslinda  ger- 
gek  diriltici  gug  ve  kudret  sahibi  olan  Allah’ti,  ancak  dirilme  fiili  Hz. 
isA’nrn  eliyle  gergeklegiyordu.  Bu  da  onun  Peygamberligjnin  delili  ve 
elgiliginin  geregiydi. 

III  —  Anadan  dogma  korii  ve  alacaliyi  (abra§)  iyi  ediyordu.  Eski 
zamanlarda  ve  giiniimuzde  bu  iki  hastaligi  iyi  etmek  ve  §ifalandirmak 
konusu  tip  alemini  gok  me§gul  etmi§tir.  Allah’m  kudretiylt  Hz.  isA  bu 
iki  hastaligi  Peygamberligine  delil  olmak  iizere  iyile§tiriyordu. 

IV  —  Sayilan  belirli  olan  HavArilerin  istegi  iizerine  gokten  bir 

sofra  indiriyordu.  Boylece  onlara  gergek  peygamber  oldugunu  gosteri- 

yordu.  Bunu  goren  HavArilerin  kalbi  mutmain  oluyordu. 

♦ 

Bu  surede  zikredilmeyip  de  Al-i  imran  sdresinde  zikredilen  be§in- 
ci  bir  mu’cizesi  de  gayb’dan  haber  vermesiydi.  Gormedigi  halde  arka- 
da§lanrun  ve  ogrencilerinin  evlerinde  ne  yediklerini,  ne  sakladiklanm 

Tefsir,  C  I,  F.  5 
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soyluyordu.  Bu  konuda  yiice  Allah;  Al-i  Imran  suresinde  §oyle  buyuru- 
yor : 

«Ve  size  evinizde  neler  sakladigmizi  ve  ne  yediginizi  haber  veririm. 
Muhakkak  ki  bunda,  eger  inananlar  iseniz  sizin  igin  bir  ayet  vardir.w 

Kur’an-i  Kerim  Hz.  Is&’nin  Rom  all  yoneticiler  tarafindan  yakalan- 
madigim,  bilakis  Allah  tarafmdan  kurtanldigmi  agikga  belirtmektedir. 
Binaenaleyh  Hz.  isfi.  ne  olduriilmug,  ne  de  asilmi§tir.  Sadece  onlar  Hz. 
isa’ya  benzer  birisini  yakalami§lardir.  Bazi  rivayetler  yuce  Allah’in  Ya- 
huda’ya  Hz.  is&’rnn  §eklini  verdigini  soylerler.  Buradaki  Yahuda  In- 
cillerin  sozunii  ettikleri  ve  Hz.  ts&’ya  kar§i  tuzak  kurup  polisleri  onun 
bulundugu  yere  gotiiren  ve  yakalanmasim  saglayan  Yahuda  iskhariot 
denilen  kimsedir.  tncillerin  soyledigine  gore  bu  Yahuda  Iskhariot  Hz. 
ts&’nrn  en  segkin  ogrencilerinden  birisiydi. 

Nitekim  Bam&b&  tncil’inde  bu  hususta  §oyle  denilmektedir : 

«Mesih’in  bulundugu  yere  Yahuda  ile  birlikte  askerler  yakla§inca 
Mesih  biiyuk  bir  toplulugun  yakla§makta  oldugunu  duydu.  Bunun  igin 
korkarak  eve  saklandi.  Diger  11  ki§i  uykuda  idiler.  Allah  kulunun  teh- 
likede  oldugunu  goriince  Gabriel,  Mihail,  Rafael  ve  Adril’e  emretti  ki; 
Mesih’i  diinyadan  alip  kendi  katma  gikarsinlar.  Bu  temiz  melekler  gel- 
diler  ve  Mesih’i  giineye  bakan  pencereden  alarak  ugiincu  kat  goge  gi- 
kardilar.  Ebede  kadar  Allah’a  tesbih  eden  meleklerin  yamna  koydular. 
Yahuda  kizgin  kizgin  Mesih’in  goge  yiikseldigi  odaya  girdi,  ogrencile- 
rinin  tumii  uykudaydilar.  l§te  o  anda  Allah’m  akillan  durduran  hay- 
ret  verici  bir  emri  geldi.  Yahuda’mn  §ekli  degi§ti  konu§masi  ve  yvizu 
Mesih’e  benzedi.  Biz  onun  Mesih  oldugunu  sandik,  Yahuda  ise  kendine 
gelince  ogretmenin  nerede  olduguna  bakmak  iizere  gevreyi  ara§tirma- 
ya  ba§ladi,  bunun  iizerine  biz  hayrete  dii§tuk  ve  dedik  ki;  efendimiz 
ve  ogretmenimiz  sensin,  §imdi  sen  bizi  unuttun  mu.» 

Hiristiyanlarca  muteber  olan  inciller  Hz.  is&’nm  haga  gerilmesi 
konusunda  birbirinden  farkli  gorii§tedirler. 

Kur’an-i  Kerim’e  gore;  Hz.  isa  haga  gerilmemi§  ve  61duriilmemi§- 
tir.  Sadece  birisi  ona  benzetilmi§tir.  Nitekim  bu  hususta  Kur’an-i  Ke¬ 
rim  §oyle  buyurur : 

«Oysa  onu  oldiirmediler  ve  asmadilar;  fakat  kendilerine,  benzer 
gosterildi.  Onun  hakkinda  anla§mazliga  du^enler,  ondan  yana  tarn  bir 
ku$ku  igindedirler.  O  hususta  bir  bilgileri  yoktur.  Sadece  zanna  uyu- 
yorlar.  Onu  yakinen  oldiirmediler.  Hayir,  Allah  onu  kendisine  yiikselt- 
ti.  Allah  daima  ustiindiir,  hikmet  sahibidir.  Andolsun,  Kitab  ehlinden 


I 


KUR’AN-I  KERiM’E  GlRl§ 


67 


hi?  kimse  yoktur  ki,  oliimunden  once  ona  inanacak  olmasin.  Kiyamet 
giinii  de  O,  onlann  aleyhine  §ahit  olacaktir.n  (Nisa,  157  - 159) 

Hz.  is&  asilmadigina  gore  durumu  ne  olmu§tur?  Bu  konuda 
Kur’&n  tefsircileri  degi§ik  gorii§ler  serd  etmektedirler.  Bazilanna  gore 
Allah  Hz.  isa’yi  ruhu  ve  bedeniyle  goge  gekmi§tir.  Bu  miifessirler  §tyet-i 
kerime’nin  metninde  gegen  «hayir  Allah  onu  kendisine  yiikseltti»  ifa- 
desinin  oliimun  mukabilinde  yer  aldigmi  belirterek  bu  ayetin  zahirini 
kabul  etmi§lerdir.  Diger  bir  kisim  miifessirler  ise  — ki  bunlann  sayisi 
azdir —  Hz.  is&’rnn  bil&hare  diinyada  ya§adigim,  turn  peygamberler 
gibi  onun  da  niMyet  oldiigunti  ve  biitiin  peygamberlerin,  sadiklarm 
ve  §ehitlerin  oliince  ruhlannin  Allah  katina  gikanldigi  gibi  onun  da 
Allah  katina  giktigmi  kabul  etmektedirler.  Bu  miifessirler  ise  ayet-i 
celile’nin  §u  boliimiinii  mesned  olarak  almaktadirlar  :  «Allah  demi§ti 
ki  ben  seni  oldiirecek  ve  katima  gikaracagim  ve  seni  kiifretmi§  olan- 
lardan  temizleyecegim,  sana  tabi  olanlan  da  kiy&met  guniine  kadar 
kiifredenlerin  iistiinde  kilacagim.»  Keza  bu  miifessirler  §u  &yet-i  celi¬ 
le’nin  z&hirine  dayanmaktadirlar  :  «Benim  canimi  ahnca  onlann'  go- 
zeticisi  Sen  oldun  Sen.  Ve  Sen  her  §eye  §ahitsin.»  Her  iki  grubun  de- 
gi§ik  gorii§leri  ve  bunu  te’yid  eden  delilleri  vardir.' 

c)  Hiristiyanlikta  tman  Esaslan 

Hiristiyanlikta  iman  esaslan  iigtiir. 

Birinci  esas  :  Teslis  (Trinity)  iig  esasi  Jcabullenmek. 

ikinci  esas  :  Hz.  is&’rnn  insanhgi  kurtarmak  igin  haga  gerilmesi 
ve  kabrinden  kalkip  goge  gikmasi. 

tjgiincii  esas  :  Olii  ve  dirileri  hesaba  gekmesi. 

§imdi  bu  esaslardan  her  birini  teker  teker  ele  alalim  : 

Teslis  Akidesi  (Trinity)  : 

Dr.  Poust  «Kutsal  Kitabm  Tarihi»  adli  eserinde  diyor  ki  :  «Allah’m 
tabiati  birbirine  e§it  iig  unsurdan  ibarettir  : 

a)  Baba  Allah, 

b)  Ogul  Allah, 

c)  Ruh’iil  -  Kudiis  Allah. 

insanlar  ogul  v&sitasiyle  babaya  baglamrlar.  Kendilerini  feda  ede- 
rek  ogula  ve  temizleyerek  de  Ruh’iil  -  Kudiis’e  intis&b  ederler.» 

Bu  ifadeden  anla§ihyor  ki,  bu  iis  unsur  birbiriyle  igigedir  ve  ya- 

(1)  Daha  genis  bilgi  igin  bakiniz,  Muhammed  Ebu  Zebra,  Hiristiyanlik  Czerine  Konfe- 
ranslar,  s-  18  -  50.  Turk$e  gev-  Akif  Nuri. 
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raticinm  z&ti  bu  ii$lii  esasi  zaruri  kilmaktadir.  Nitekim  hiristiyan  di- 
ninin  esas  ve  teferruatlanm  anlatan,  Papaz  Paetre  §oyle  diyor  :  «Ytice 
Allah  evreni  yarattiktan  ve  onu  insan  ile  siisledikten  sonra  birligine 
&it  hususlarm  di§inda  higbir  §eyi  a$iklamami§tir.  Nitekim  Tevr&t’m 
satirlan  arasmda  bu  konuda  bazi  i§&retlere  rastlamak  mumkundiir. 
Tevr&t’ta  Allah’m  kelimesi,  Allah’m  hikmeti,  Ruh’iil  -  Kudiis  gibi  if&- 
delere  rastlamr.  Ancak  Tevr&t’m  kendilerine  indirildigi  kimseler  bu 
kelimelerin  anlamiru  kavrayacak  giitjte  degildiler.  Aslinda  dikkatle 
okudugunuzda  vahdiniyetin  otesinde  Allah’m  bu  ciimleleri  izah  ede- 
cegi  belli  vakit  gelmemi§ti.  Bununla  beraber  Tevr&t’i  Incil  ile  birlikte 
okuyanlar,  kastolunan  manayi  kavrarlar.  Qiinkii  Tevr&t’ta  l&huti  te- 
m&slar  yapildigmi  goriirler.  Neden  sonra  Mesih  diinyaya  gelince  ytice 
Allah  kendi  prensiplerini  ve  derli  toplu  hiikiimlerini  tncil’de  bize  gos- 
termi§tir.  Bu  ciimlelerin  insamn  kavrayamayacagi  tarzda  ezeli  bir  sir- 
la  Allah’a  bagli  bulundugu  belirtilmi§tir.  incil’in  yahudi  kitaplannda, 
“Allah’m  kelimesi”  diye  adlandinldigmi  gormekteyiz.  Ahd-i  Atik’in  ilk 
be§  kitabmda  da  aym  if&deler  yer  alir.  Bil&hare  yiice  tann,  goge  ?ikip 
yiikselince  inananlar  arasmda  oturmak  iizere  bir  ruh  gdndermi§tir. 
Bu  ruhun  da  ogul  gibi,  Allah  ile  $ok  iistiin  ve  ezeli  bir  miinasebeti 
vardir.  Bu,  Ruh’iil  -  Kudiis  adirn  ahr  ki,  Tevrat’ta  a^iklanan  if&denin 
aymdir.  §u  halde  Allah’m  kelimesi  ve  Allah’m  ruhu  diye  Tevrat’da 
adlandinlan  ki§inin  Incil’de  zikredilen  is&  ve  Ruh’iil  -  Kudiis  oldugu- 
nu  agik^a  biliyoruz.  Gdriiliiyor  ki,  Tevr&t’m  telmih  yolu  ile  gosterdigi 
§eyl  Incil  biitiiniiyle  agiklami§tir.  Oziin  bir  olmasi,  esaslarm  birden 
fazla  olmasina  ters  dvi$mez.  Allah’m  kutsal  kitabi  anlamakta  zihnini 
aydmlattigi,  kalbini  agtigi  herkes  sozii  (kelime  -  Logos)  Allah’m  mii- 
cerret  bir  emri  veya  bir  tek  sozii  olarak  a?iklamaya  kalki§maz,  ruhu 
da  etki  edici  gii?  olarak  yorumlamaz.  Aksine  bilir  ki  Tann  ii?  iiknum- 
dan  meydana  gelmi§tir.  Bu  115  iiknum  il&hi  kemal  bakimindan  birbi- 
rine  e§ittir.  Bunlardan  ikisi  soz  (kelime  -  logos)  ile  Ruh’iil  -  Kudiis’tiir. 
Birinci  ukndm  ise  Babadir.  Buradan  da  anla§iliyor  ki,  her  §eyin  kay- 
nagi  ve  menbai  babadir.  Babanin  soze  nisbeti  §ekil  nisbeti  degil,  ha- 
kikidir,  Zihinler  onun  iistiin  sevgisi  ve  parlak  hikmeti  ile  donamnca 
kendilerini  Tanriya  yakrn  sayabilirler.  ikinci  iiknum  ise  sozdiir.  Qiin- 
kii  0,  tann’nm  ir&desini  iistiin  if&delerle  a^iklamaktadir  ve  Allah  ile 
insanlar  arasmda  ki  haberle§menin  aracisidir.  Soziin  bir  diger  adi  da 
oguldur  (Mesih’tir) .  Qiinkii  ogul  zihinde  muhabbet  bagliligmi  ve  ki§i 
ile  baba  arasindaki  birligi  temsil  eder.  O,  kendisi  ile  babasi  arasmdaki 
miin&sebeti  ve  e§yanm  kendisi  ile  olan  miinlsebetini  tefrik  yetkisini 
haizdir.  ti^iincii  iikniim  Rvlh’iil  -  Kudiis’tur.  insan  ruhlanmn  aydinla- 
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tilmasmda  ve  itaata  sevkinde  etkisi  olup,  baba  ve  ogul  ile  arasmdaki 
miinasebeti  dile  getirir.o 

Bu  aciklamalardan  anla§iliyor  ki;  bazi  kigilerin  yanh§  olarak  soy- 
ledikleri  gibi  ogul  begeri  dogum  ile  degil  bir  tek  tann’da  mevcut  olan 
ustun  sirn  uknumlar  arasi  nitelemeyi  ifade  eder.  Allah  bize  bu  gizli 
miin&sebeti  anlatmak  isteyince  kendisi  i?in  muhabbete  ve  z&ti  birlige 
sahip  olmasi,  ilahi  em&nete  ve  megverete  hkiz  olmasi.  hasebiyle  oglun- 
dan  daha  uygun  bir  soz  tagiyicismi  bulmamigtir.  Ogulun  babadan  be- 
geri  dogumla  dogmasi  hususuna  gelince,  — Allah  bundan  miinezzeh- 
tir —  hiristiyan  dininin  hizmet$ileri  ve  il&hiy&t?ilan  tannnm  ii§  iik- 
numdan  ibaret  oldugunu  kabul  etmiglerdir.  t)?  ukntxmdan  herbirinin 
insanlarla  ilgili  ayn  bir  vazifesi  vardir.  Buna  gore  teslis  akidesi  agik- 
5a  olmasa  da,  telmih  yoluyla  Tevrit’ta  mevcuttur.  Tann  u§  iikndm- 
dan  meydana  gelmigtir.  Bu  uq  iikntim  ozii  itibluiyle  birbirinden  ayn ' 
degilse  de,  boliim  itibariyle  birbirinden  ayndir.  Baba  ile  ogul  arasin- 
daki  miinasebet  begeri  bir  dogug  miin&sebeti  degil  oz  bakxmmdan  bir- 
lik  ve  muhabbet  miin&sebetidir. 

Oglunun  gahsiyeti,  babanm  gahsiyetinden  ayndir.  Rtih’iil-Ku- 
diis’iin  gahsiyeti  ise  her  ikisinden  farldidir.  Ancak  Rvlh’ul  -  Kudus  ikin- 
ci  liknuma  ruh  ve  ceset  olarak  girmig  midir,  degil  midir?  Bu  hususta 
kipti  hiristiyanlar  goyle  diyorlar  :  Allah  115  ukndmdan  meydana  gel- 
mi§  bir  tek  z&ttir.  Baba,  ogul  ve  Rvlh’til  -  Kudiis’iin  iiknumlanndan 
miitegekkildir.  Oglun  iiknumu  Rvlh’ul  -  Kudus  ve  b&kire  Meryem’den 
beden  haline  dbniigmiigtur.  Bu  beden  z&t  ve  cevher  bakimindan  bir- 
dir.  Her  turlii  kangiklik,  imtiz&s  ve  tstih&leden  uzaktir,  Tanndan  ayn 
degildir.  Boylece  beden  gekline  girmig  olan  Ogul  ile  Babanm  birligi 
iki  tabiattan  meydana  gelen  bir  tabiat  ve  ir&de  birligidir. 

Yunan  (Rum)  Ortodoks  kilisesiyle,  Katolik  kilisesi  ise  ogulun  iki 
tabiata  ve  ir&deye  sahip  oldugunu  kabul  etmektedirler.  Biitiin  kilise- 
ler  teslis  inancinda  miittefiktirler.  Sadece  Mesih’in  Tannlik  unsuru 
tagiyip  tagimadigi  konusunda  farkh  gortige  sahiptirler.  Hz.  Is&’nin  bfi- 
kire  Meryem’den  meydana  gelerek  tecessud  etmesi  ve  il&hi  unsurla 
iq  i?e  girerek  tek  bir  tabiat  ve  ir&de  haline  gelmig  olmasiyla  ikinci  vik- 
numun  (ogulun)  kendine  has  iki  tabiat  ve  ir&deye  sahip  olmasi  ko¬ 
nusunda  ihtil&f  vardir. 

Hiristiyanligin  ortaya  giktigi  donemde  ge^erli  olan  felsefi  gdritg 
Neoplatonizm’di.  Neoplatonist  felsefe  evreni  (15  ana  unsura  ayinyor- 
du.  Ilk  var  edici  gii§,  (gocugun  babasindan  dogdugu  gibi)  o  var  edicl 
glisten  dogan  akil  ve  her  turlii  canhyla  baglanti  halinde  bulunan,  ona 
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hayat  veren  ana  ruh.  Roma  felsefesi  ise  putperestlik,  yahudilik  ve  hi- 
ristiyanlik  karmasi  yeni  bir  dii§unce  kurmak  hevesiyle  ortaya  giki- 
yordu.  Biz  Neoplatonizmdeki  ilk  yaratici  yerine  babayi.  bu  ilk  yarati- 
cidan  dogan  akil  yerine  ogulu,  ruh  yerine  de  Ruh’iil  -  Kudiis’u  koya- 
cak  olursak  ortaya  hiristiyanlann  kabul  ettikleri  ve  Iznik  konsiilu  ta- 
•  rafindan  benimsenen  Teslis  akidesi  gikar.  Nitekim  bilbhare  gelen  turn 
konsuller  de  bu  iznik  konsiilunun  kabul  ettigi  tiglu  tann  inancuu  be- 
nimsemi§lerdir.  Hi?  gekinmeden  soyliyelim  ki,  hiristiyanlann  kabul 
ettigi  iiclii  tann  inanci  Neoplatonist  felsefeden  mvilhemdir. 

d)  Hiristiyanlibta  Ibadetler 

Hiristiyanlikta  iki  turlii  ibadet  vardir.  Bunlardan  biri  dub,  digeri 
orug’tur.  Rivbyete  gore;  orug,  zorunlu  degil,  ihtiyaridir.  Vakti  konu- 
sunda  ge§itli  gorii§ler  vardir. 

Du&,  hiristiyanlikta  dinin  esaslanndan  biridir.  Hiristiyan  inang- 
lanna  gore  du&,  isa  Mesih  kanaliyle  ki§iyi  Allah’a  yakla§tinr.  Papaz 
Poetre  «Hiristiyanligin  Esas  ve  Teferruatlan»  adh  eserinde  §oyle  de- 
mektedir  :  «Du&;  bir  koruyucu,  kurtanci  ve  yaratici  Allah’m  varligina 
goniilden  kanaat  getiren  kalbin,  tercumamdir.  Dua  ile  insan,  iginden 
gegen  istek  ve  arzulan,  §evk  ve  muhabbetleri  dile  getirir.  Tannmn 
kudsiyetine  inamlarak  yapildigi  zaman  duft;  tannyi  tesbih  ve  ta’zim- 
den  ibarettir.  Kulun  gaba  ve  gayretleri  noktasindan  bakildiginda  dub; 
tannmn  lutuf  ve  ihsanlanna  hamd  ve  §iikiirden  ibarettir.  Bizim  gii- 
nahlara  dii§u§umuz  bakirmndan  dub;  boyun  egme,  af  dileme  ve  tev- 
bedir.  insamn  tannya  ihtiyaci  bakumndan  dub,  bir  istek  ve  temen- 
nidir.» 

Hiristiyanlikta  duanm  iki  ana  §arti  vardir.  Bu  §artlar  bulunma- 
dan  dub  gergekle§mez. 

Birinci  §art  :  Duaya  isb  Mesih’in  adiyla  ba§lanmalidir.  Nitekim 
Yuhannb  incilinde  §oyle  denilmektedir  :  <tDogrusu  ve  dogrusu  size  de- 
rim,-  babadan  benim  ismimle  her  ne  dileyecek  olursaniz  onu  size  ve- 
recektir.  §imdiye  kadar  benim  ismimle  bir  §ey  istemediniz,  dileyin 
alirsmiz  ki,  sevinciniz  tamam  olsun.»  (Yuhannb  incili,  Bbb  :  16,  23-24) . 

Hiristiyanlar  dubya  Hz.  isb’mn  adiyla  ba§lanmasma  neden  ola- 
rak  derler  ki,  insan  i§ledigi  giinahlar  ytiziinden  Allah’m  nzbsindan 
uzakla§mi§tir.  Fakat  Isb’mn  adiyla  bu  uzaklik  kalkmi§,  insanlar  tan- 
riya  yakla§mi§tir.  Nitekim  Pavlus,  Efesoslular’a  mektubunun  ikinci 
babmda  §oyle  demektedir  :  «Fakat  §imdi  Mesih  isa’dan  bir  vakitte 
uzak  olan  sizler,  Mesih’in  adiyla  yakin  oldunuz.  Qunkii  ikisini  bir  ya- 
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pan  ve  bolme  duvanm  yikan  ve  adaleti  nizamlarda,  delillerin  §eriatmi 
kendi  bedeninde  iptal  eden  selametli  budur,»  (Pavlus’un  Efesoslular’a 
Mektubu,  Bab  :  2,  23-26). 

Hiristiyanlann  yapmak  mecburiyetinde  olduklan  daha  ba§ka  ban 
&yin  ve  ibadetleri  vardir.  Onlar  bu  ibadet  ve  &yinlerin  farz  ve  herke- 
sin  yapmak  zorunda  oldugunu  kabul  etmektedirler.  Onlara  gore  bu 
hareketler  bir  takim  duygusal  davraiu§lar  olup  manevi  bereketleri  ifa- 
de  eder.  Bunlar  arasmda  (vaftiz)  ve  Communion  &yini  yer  alir.  Malta 
Incilinde  vaftizle  ilgili  olarak  §oyle  denir  :  «Mesih  gelerek  oniarla  §oy- 
le  konu§tu.  Bana  goklerin  ve  yeryuziinun  h&kimiyeti  verilmi§tir.  Gi- 
din  ve  biitiin  milletlere  ogretin.  Onlan  Baba,  Ogul  ve  Ruh’ul -Kudus 
adina  vaftiz  edip  size  tavsiyelerimi  kendilerine  anlatin.» 

Communion  4yini  igin  Pavlus’un  Korintos’lulara  mektubunda  §oy- 
le  denilmektedir  :  «Ve  Mesih  teslim  oldugu  gece  bir  ekmek  aldi  §iik- 
retti  ve  kirdi  ve  dedi  ki,  “aim  yiyin  i§te  benim  sizin  igin  kinlmami$ 
cesedim,  onu  benim  hatiram  i§in  yapin.”  Ak§am  yemegini  yedikleri 
zamanda  k&seyi  gostererek  §oyle  demi§ti,  “bu  k4se  benim  kanimin 
dolu  yeni  bir  ahdidir.  Beni  hatirlama  i?in  i^tiginizde  bunu  yapm,  $tin- 
kii  siz  bu  ekmegi  yediginizde  ve  bu  k4seden  i^tiginizde  Rabbm  oldii- 
giinden  haber  alacaksimzdir.”  Bu  ifadelerle  hem  vaftiz  hem  de  Com¬ 
munion  ayin  sabit  olmu§  bulunmaktadir.»  Vaftiz  hakkmda  Papaz  Po- 
etre  §unlan  demektedir  :  «Vaftiz  kutsal  bir  farizadir.  Vaftizde  Baba, 
Ogul  ve  Ruh’ul  -  Kudus  adina  yikanma  emrolunur.  Boylece  ruhlar  ts& 
Mesih’in  kamyla  giinah  kirlerinden  antilir.  Musevilikteki  siinnet  gibi 
bu  da  nimet  affimn  hatirasidir.  Vaftiz  olmak  agikga  Baba,  Ogul  ve 
'  Rdh’iil  -  Kudiis’e  biricik  Tann  ve  mabud  olarak  itaatin  iI4mdir.» 

e)  Hiristiyanlikta  Mezhepler 

Hiristiyanhkta  mezhepler,  dini  akidenin  ozvindeki  goni§  aynligi- 
na  dayandigi  i?in  ayn  bir  ehemmiyet  ifade  eder.  Bu  sebeple  Hiristi- 
yan  mezhepleri  arasindaki  aynlik  bir  din  aynligi  gibidir.  Hatta  mez¬ 
hepler  arasi  sosyal  miinasebetler  bile  kisitlidir. 

Hz.  Isa’nm  hayatinda  kendisine  inananlann  az  olmasi,  bunlann 
Roma’li  yoneticiler  tarafindan  takibe  ugramasi  ve  daha  sonra  Hiris¬ 
tiyanlann  uzun  yillar  gizlice  dinlerini  yaymak  mecburiyetinde  kah§- 
lan,  Hiristiyan  akidesinde  farkli  inanglann  dogmasma  ve  bu  farklih- 
gm  gittikge  buyumesine  sebep  olmu§tur. 

tmparator  Konstantin’in  Hiristiyanligi  resm!  din  haline  getirme- 
sinden  sonra  Hiristiyanliktaki  tann  inanci  tarti§ilmaya  ba§ladi.  Bu 
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konuda  ve  incil  niishalanmn  tesbiti  hususunda  toplanan  konstiller  ve 

degi§ik  kararlar  alrnca  bazi  Hiristiyan  topluluklar  bu  kararlara  uy-  cak 

dular  bazilan  da  uymadilar  ve  boylece  degi§ik  mezhepler  zuhur  etti.  ci  ’ 

Ilk  konsul  325  yilinda  Iznlk’te  toplanmi§,  bunu  birinci  Istanbul 
konsiilii  (381),  birinci  Efesos  konsiilii  (431),  ikinci  Efesos  (449),  Chal-  ter 

cedoine  (451)  ve  ikinci  Istanbul  konsulii  (553)  takib  etmi§tir.  Bun-  ^ 

dan  sonra  daha  birgok  konsul  toplanmi§  ise  de  bunlar  biitiin  Hiristi-  I  ^in 

yanlan  i?erisine  almadigi  igin  onem  ifade  etmemektedir.  *uri 

edi 

Bu  konsiillerde  ortak  bir  nokta  iizerinde  birle§mek  §oyle  dursun, 
daha  50k  aynliklar  ortaya  gikti  ve  degi§ik  mezhepler  te§ekkiil  etti. 

Mezheplerin  giki§ma  ve  konsullerin  toplanmasma  sebep  olan  en  dnem- 
li  mevzu  Hz.  Isi’nin  §ahsiyyeti  idi.  O  yalmz  bir  peygamber  miydi, 
yoksa  tannnin'  bir  pargasi  veya  oglu  muydu?  Babasiz  diinyaya  gel-  yet 

mesi  sebebiyle  bazi  Hiristiyanlar  onun  tannnin  oglu  oldugunu  soylti-  ^ej 

yorlardi.  O,  hem  tannmn  oglu,  hem  de  onun  sozii  (logos)  ydii.  Onun  k01 

gibi  ozelliklere  ve  niteliklere  sahipti.  l§te  bu  fikirlere  ilk  kar§i  gikan-  ^ai 

lardan  birisi  Arius’tu.  O,  tannmn  birligini  savunuyor  ve  insan  §ek- 
linde  il&h  telakkisine  kar§i  Qikiyordu.  Iskenderiyye  patrigi  tarafmdan  ma 

kiliseden  kovulan  Arius,  bu  karan  dinlemeyip,  Filistin’e  ka<jmi§  ve  dui 

gorii§lerini  orada  yaymaya  gali§im§ti.  Bunun  iizerine  Krai  Konstan-  §et 

tin  Iznik’te  2048  ki§inin  katildigi  bir  konsul  toplami§  ve  meseleyi  ?oz-  pis 

melerini  istemi§ti.  Burada  toplanan  rahipler  arasmda  da  gorii§  farki  1st 

bulunuyordu.  Ancak  318  ki§ilik  bir  grup  tarafmdan  savunulan  ls&  bir 

Mesih’in  uluhiyyeti  fikri  Konstantin’in  baskisiyla  kabul  edildi.  Gen-  kil 

ye  kalan  1700  rahib  kendi  arasmda  ittifak  saglayamaz  ve  boylece  azm-  list 

ligm  fikri  konstile  hakim  olur.  Hz.  Is&’nin  tann  oldugu,  babarun  oglu  An 

oldugu  ve  baba  ile  aym  cevhere  sahip  bulundugu  kabul  edilir.  Fakat  tai 

Rtih’iil  -  Kudiis’un  durumu  agiklanmaz.  Ancak  onun  da  tann  oldugu  edi 

biiyiik  bir  gogunluk  tarafmdan  kabul  edilir.  Ancak  Mecedonius  bu  so-  iis< 

nuncu  hiikme  kar§i  gikar  Ve  Rflh’iil  -  Kudiis’iin  tannligi  fikrini  be-  §el 

nimsemez.  Bunun  iizerine  birinci  Istanbul  konsiilu  toplarur'.  Ve  Ruh’iil  -  ya 

Kudiis’iin  iilOhiyyetini  kararla§tmr.  ko: 

Daha  sonra  Nestorius  Hz.  Is&’nin  babasmm  tann  oldugu  i?in  iik-  nil 

ndm  itibariyle  onun  da  tann  olacagim,  ancak  tabiat  itiMriyle  Mer-  f  Ne 

yem’den  dogdugu  igin,  insan  tabiatmda  olacagim  iddia  eder.  Bunun  ay 

iizerine  Efes’te  toplanan  konsiil,  b&kire  Meryem’in  tannmn  anasi  ol-  Sii 

dugunu,  ls&  Mesih’in  gergek  bir  tann  ve  iki  tabiata  sahip  bir  insan  ed 

oldugunu  ve  iiknOm  bakimmdan  Isa  ile  tannmn  aym  oldugunu  ka-  ve 

rarla§tmr.  Ve  Nestorius  telin  edilir.  Bu  karara  kar§i  gikan  Nestorius  sir 
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ve  arkada§lan  Nesturilik  adi  verilen  mezhebi  yaymaya  gali§irlar.  An- 
cak  Hz.  ts&’nrn  tabiati  konusunda  tam  blr  anla§ma  saglanamaz.  tkin- 
ci  Efes  konsulu  toplamr  ve  Hz.  Is&’nm  l&htitiyet  (il&hlik)  ve  n&svlti- 
yet  (insanlik)  tabiatinm  birlikte  bulundugu  kararla§tmlir.  Fakat  Is¬ 
tanbul  patrigi  Flavius  bu  karan  kabul  etmez  ve  525  piskoposun  katil- 
digi  Chalcedoine  konsulunu  toplar.  Ve  burada  Ikhdtiyet  ile  n&sdtiye- 
tin  ayn  birer  tabiat  oldugu  ancak  Hz.  tsa’da  her  ikisinin  birlikte  bu- 
lundugu  kabul  edilir.  Ve  Iskenderiye  patrigi  Dioscore  telin  ve  afaroz 
edilir.  Ancak  Misir’li  hiristiyanlar  bu  karan  kabul  etmezler.  Boylece 
Misir  Kipti  kilisesi  Dogu  kilisesinden  aynhr. 

VII.  asirda  Jean  Maren,  is&  Mesih’in  iki  tabiatli  fakat  birtek  ir&- 
deli  §ahsiyete  sahip  oldugunu  ve  iki  tabiatin  (L&hlltiyet  ve  N&silti- 
yet)  bir  ki§ide  birle§tigini  iddia  ederek  Maruni’ligi  kurar  ve  bu  mez- 
hep  Liibnan’da  yayginla§ir.  Bu  iddia  iizerine  tstanbul’da  ugiincu  bir 
konsul  toplamr  ve  Hz.  Is&’nm  iki  tabiatli  ve  iki  ir&deli  bir  ukndm- 
dan  ibaret  oldugu  kabul  edilerek,  aksi  gorii§te  olanlar  afaroz  edilir. 

Daha  sonra  Ruh’iil  -  Kudiis’un  nereden  dogdugu  konusu  tarti§il- 
maya  ba§ladi.  Istanbul  Patrikhanesi  Rfih’ul  -  Kudiis’iin  babadan  dog- 
dugunu  soylerken,  Roma  piskoposu,  babadan  ve  oguldan  birlikte  ne- 
§et  ettigini  savunuyordu.  Bu  sebeple  869  yilmda  Istanbul  patrigi  Roma 
piskoposunun  goru§une  bagli  ki§ilerce  makamindan  uzakla§tinlir  ve 
tstanbul’da  bir  konsiil  toplanarak,  Ruh’iil  -  Kudus’iin  baba  ve  oguldan 
birlikte  dogdugu,  Hiristiyanlik  dininin  asil  hukiim  merciinin  Roma 
kilisesi  oldugu  ve  biitun  Hiristiyanlar  igin  gegerli  kararlan  Roma  ki- 
lisesinin  alacagi  kararlagtinlir.  Eski  patrik  Fotius  ise  afaroz.  edilir. 
Ancak  Fotius  da  879  yilmda  ayn  bir  konsul  toplar  ve  Roma  kilisesi 
taraftarlannca  alinan  kararlan  reddedip,  o  karan  alanlan  k&fir  il&n 
eder.  Boylece  Dogu  Rum  Ortodoks  kilisesi  ile,  Bati  L&tin  Katolik  ki¬ 
lisesi  birbirinden  aynhr.  Ortodoks  mezhebi  ile,  Katolik  mezhebi  te- 
§ekkiil  eder.  Ancak  Katolik  kilisesi  gittikge  geni§ler  ve  tiim  Hiristi- 
yanlik  ftlemini  tesiri  altma  ahr  ve  bundan  sonra  Roma’ da  muhtelif 
konsuller  toplar.  Boylece  Hiristiyan  diinyasmda,  Arius^uluk,  Macedo- 
uius?uluk,  Marcione  ve  taraftarlan,  Paul  de  Samosate  ve  taraftarlan, 
Nestorius  ve  taraftarlan,  Jacques  Baradai  ve  taraftarlan  (Yakftbiler) 
ayn  birer  mezhep  halinde  te§ekkiil  ederler.  Yaktibi’lerin  Asya  koiunu 
Sury&ni’ler  te§kil  eder.  Afrika  kolimu  ise  Misir  Kipti  kilisesi  temsil 
eder.  Ermeniler  de  Yakubilerin  goru§iinu  benimserlerse  de,  ayn  ftyin 
ve  ibadetleri  vardir.  M&rfkni’ler  ise  1182  yilmda  Roma  Katolik  kihse- 
sine  baglanmi§lardir. 
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Zamanla  Rum  Ortodoks  kilisesi  ile,  Roma  Katolik  kilisesi  arasin- 
daki  ihtilaflar  gittik$e  biiyiir.  Ronesans  ile  birlikte  ilmi  ve  fikri  ge- 
li§meler  ba§layinca  Hiristiyan  aleminde  Katolik  kilisesine  kar§i  reform 
hareketleri  ba§lar.  Roma  kilisesine  kar§i  ilk  hareket  Luther  tarafm- 
dan  yapilu-.  Luther  mdiiljans  senedlerine  kar§x  gikarak  kilisenin  ka- 
pisina  bir  ferman  asar.  Ve  bunun  ge?ersizligini  ilan  eder.  Katolik  ki¬ 
lisesi  1521  yilmda  Luther’i  afaroz  eder.  Luther  bu  afarozu  dinlemez 
ve  protesto  eder.  Bunun  iizerine  Luther  ve  taraftarlanna  Protestan 
adi  verilir.  Bu  sirada  Luther  gibi  Zwingli,  Calvin  de  Katolik  kilisesi- 
nin  kararlanna  kar§i  gikarlar.  Boylece  Avrupa’da  reform  hareketi 
ba§lar. 

Hiristiyanlikta  biiytik  kii?iik  pek  50k  mezhep  vardir.  Ve  bu  din- 
deki  mezhepler  birbirlerini  tekfir  ederler. 


IV  —  GCNtMCZDE  ME  VC  CD  OLAN  DlNLER 


Bugiin,  insanligm  biiyiik  ilmi  ke§ifler  yaptigi  ve  k&inatin  esra- 
rmin  kismen  soziildiigii  ilim  ve  teknik  asrrnda  bile  yeryiiziinde  bii¬ 
yiik  sogunluk  b&til  inani§lar  pe§inde  ko§maktadir.  Bunda  biz  miislii- 
manlann  Isl&m’m  alem§iimtil  mesajim  insanliga  iletme  konusundaki 
eksikligimizin  veb&li  §iiptiesiz  ki  50k  biiyiiktiir.  Ancak  insanoglunun 
her  zaman  i?in  b&til  pe§inde  ko§maktaki  israr  ve  inadimn  da  etkisi 
biiyiiktiir.  «Ya§ayan  diinya  dinleri»  hakkmda  kisa  bir  bilgi  vermek 
istiyoruz.  Ancak  tsl&min  di§mdaki  dinleri  ger?ek  anlamda  din  olarak 
kabUl  etmedigimizi  ve  bu  konudaki  kesin  hiikmiimiizii  de  mahfuz  tu- 
tuyoruz. 

Bu  konuda  degerli  bir  inceleme  ne§retmi§  olan  A.  Abdullah  Mas- 
ddsi  ya§ayan  diinya  dinleri  iizerinde  yaptigi  sosyo  -  politik  inceleme- 
de  giiniimiizde  yeryiiziinde,  Putperestlik,  Budizm,  Taoizm,  Sikh  dini, 
§intoizm,  Konfu^yanizm,  Hinduizm,  YahOdilik,  Hiristiyanlik  Ve  Miis- 
liimanlik  olmak  iizere  on  tane  dinin  ya§amakta  oldugunu  tesbit  et- 
mi§tir.  Bunun  di§mda  her  dinin  degi§ik  mezhepleri  §eklinde  alt  ayi- 
rimlan  bulunmaktadir  ki  biz  bunlar  iizerinde  durmayacagiz. 

I  —  Putperestlik  (Mii§riklik  -  Paganizm)  :  Qok  degi§ik  §ekilleri 
olan  Putperestlik’ten  sadece  fiilen  puta  veya  degi§ik  e§yaya  tapmmayi 
kasdediyoruz.  Halbuki  ozellikle  miicerred  ve  maddi  pek  50k  putperest¬ 
lik  §ekli  vardir.  Nisbeten  ilkel  toplumlarda  yaygin  halde  ya§ayan  put- 
perest  niifusun  ne  kadar  oldugu  kesin  olarak  bilinmemektedir.  Ancak 
Hindistan’da  27,5  milyon,  Qin’de  40  milyon,  Giiney  -  Dogu  Asya  ve  Ja-, 
ponya’da  15  milyon  olmak  iizere  Asya’da  65  milyon,  Afrika  kitasinda, 
Kongo  ve  Madagaskar  ve  Nijerya’nm  giineyinde,  Avustralya’da  da  63 
milyon  olmak  iizere  toplam  putperest’in  207  milyon  oldugu  sanilmak- 
tadir.  (Bkz.,  A.  Masdiis!,  a.g.e.,  119  -123). 

II  —  Budizm :  Bati  diinyasi  genellikle  Hiristiyanligi  diger  dinler 
ile  kar§ila§tmrlar  da  isl&miyet  ile  asla  mukayeseye  yana§mazlar.  Ge$- 
mi§te  oldugu  gibi  bugiin  de  Ehl-i  Kitap  olan  Hiristiyan  ve  Yahudile- 
rin  putperestleri  ve  diger  ibtidai  dinlerin  mensuplanni  miisliimanlar- 
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dan  daha  50k  tutarlar.  Nitekim  Budist  niifusun  musliimanlard&n  daha 
fazla  oldugunu  gosterebilmek  i$in  biiyiik  $aba  sarfettikleri  goriilmek- 
tedir.  Keza  Hindlstan,  Pakistan  ihtil&finda  da  her  zaman  Budistleri 
musliimarilardan  50k  desteklemi§lerdir.  Budistler,  Qin,  Hindistan,  Ja- 
ponya,  Siam,  Burma,  Seylan,  Nepal  ve  Butan’da  ya§amaktadirlar.  Sa- 
yilan  yakla§ik  250  milyon  civanndadir. 

III  —  Taoizm  :  Qin’de  h&kim  olan  uq  biiyiik  dinden  birisidir/  Tah- 
mini  olarak  Tao’istlerin  niifusunun  50  milyon  oldufu  samlmaktadir. 

IV  —  Sikh  Dini  :  Hindistan’da  ya§ayan  §ikh  dini  mensuplanmn 
niifusu  yaklagik  6,5  milyon  civanndadir. 

V  —  §intoizm  :  Japonlann  eski  dini  olan  §intoizm,  yalnizca  Ja- 
ponya’da  ya§amaktadir.  Niifuslannm  yakla§ik  50  milyon  civannda  ol- 
dugu  samlmaktadir. 

VI  —  Konfiicyanizm  :  Qin  dinlerinin  en  biiyiigii  olan  Konfiujya- 
nizm;  daha  sonra  Japonya’da  da  yayilmi§tir.  Toplam  mensuplanmn  sa- 
yisimn  400  milyonun  iistiinde  oldugu  kabul  edilmektedir. 

VII  —  Hinduizm  :  Hindistan’m  resmi  dini  olan  Hinduizm,  Hindis¬ 
tan  di§mda,  Seylan,  Burma,  Siyam,  Qin  Hindi,  Malaya  ve  Indonesia, 
Afrika,  Giiney  Amerika  ve  Okyanusya’da  ya§amaktadirlar.  Toplam  nii- 
fuslanmn  300  milyon  civannda  oldugu  samlmaktadir. 

VIII  —  Yahtidilik  :  Dunyanin  hemen  her  tarafma  yayilmig  olan 
ve  cogunlukla  ticaretle  ugragan  Yahudiler  bulunduklan  iilkelerin  sos- 
yo  -  politik  hayatinda  etkili  olmaktadirlar.  BOyiik  bir  sogunlujjju  Ku- 
zey  Amerika’da  ya§ayan  YahOdiler,  aynca  Giiney  Amerika,  Avrupa, 
Afrika,  Asya  ve  Okyanusya’ya  yerle§mi§  bulunmaktadirlar.  Toplam 
niifuslan  1957  yilinda  yaymlanmi§  olan  National  Catholic  Almanac’a 
gore  12  milyon  civanndadir.  Bugiin  bu  sayuun  20  milyonu  agtigi  sa- 
mlmaktadir. 

IX  —  Hiristiyanlik  :  Diinyamn  en  yaygin  dini  olan  Hiristiyanlik, 
Asya,  Avrupa,  Afrika,  Amerika  ve  Avusturalya’mn  hemen  hemen  her 
tarafinda  geni§  bir  niifusa  sahip  bulunmaktadir.  Birle§mi§  Milletler’e 
iiye  devletlerin  biiyiik  bir  ?ogunlugu  Hiristiyandir. 

Birle§mi§  Milletler  Oyesi  Hiristiyan  Devletler : 

1  —  Amerika  Birle§ik  Devletle  5  —  Belgika 

2  —  Arjantin  6  —  Bolivya 

3  —  Avusturalya  7  -7-  Brezilya 

4  —  Avusturya  8  —  Bulgaristan 
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9  —  gekoslavakya 

10  —  Kanada 

11  —  Kibns 

12  —  Kolombia 

13  —  Kostarika 

14  —  Kiiba 

15  —  Danimarka 

16  —  Dominik  Cumhuriyeti 

17  —  Ekvator 

18  —  El  Salvador 

19  —  Etiopia 

20  —  Filipinler 

21  —  Finlandiya 

22  —  Fransa 

23  —  Giiney  Afrika  Birligi 

24  —  Guatamela 

25  —  Haiti 

26  —  Hollanda 

27  —  Honduras 

28  —  ingiltere 

29  —  irlanda 

30  —  ispanya 


31  —  isve? 

32  —  italya 

33  —  izlanda 

34  —  Lviksemburg 

35  —  Macaristan 

36  —  Meksika 

37  —  Nikaragua 

38  —  Norveg 

39  —  Panama 

40  —  Paraguay 

41  —  Peru 

42  —  Polonya 

43  —  Portekiz 

44  —  Roman  ya 

45  —  S.  S.  Cumhuriyetler  Birligi 

46  —  §ili 

47  —  Ukrayna 

48  —  Uruguay 

49  —  Venezuella 

50  —  Yeni  Zelanda 

51  —  Yugoslavya 

52  —  Yunanistan 


Dunyadaki  Hiristiyan  niifus  hemen  hemen  iigte  biri  kadardir.  Bu- 
giin  i<jin  1,5  milyarm  uzerinde  Hiristiyan  oldugu  samlmaktadir. 
Gunumiizde  mensubu  bulunan  diinya  dinlerini  §oylece  tasnif  et- 


mek  mumkundur : 


GtNtMtJZDE  MEVCUD  OLAN  DlNLER 


Vahye  dayanmayan  dinler 
(Sami  olmayan) 


Yahudilik 


Mogol 


IS 


Vahye  dayansn  dinler 
(Sami) 

Hiristi^anlik  Isl&m 

(Misyoner)  


Konfiigyiis 

Dini 


Tao 

Dini 


§into 

Dini 


Hihdu  Dini 


JaAizm 


Kan§ik 

Budizm 

(Misyoner) 


Putperestlik 


Sikhv  Dini 


Zerdu§t'Dini 
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X  —  Islam  :  Diinyamn  hemen  hemen  her  bolgesine  yayilmi§  olan 
miisluman  niifusun  gergek  bir  sayimi  ne  yazik  ki  elde  mevcud  degildir. 
£6gunlugu  tahminlere  dayanan  bu  rakamlara  gore  diinya  miisluman- 
larimn  niifusu  1  milyan  a§mi§  bulunmaktadir.  Bu  konuda  bilgi  veren 
A.  Masdusi  degi§ik  istatistikler  de  yapmi§tir.  (jlkelerin  aynntxli  yiizol- 
gumii  ile  toplam  ve  musluman  niifus  §oyledir  : 

(Daha  geni§  bilgi  i$in  bkz.,  A.  Abdullah  Masdusi,  Ya§ayan  Dunya 
Dinleri,  Sosyo  -  Politik  Inceleme,  Tiirkge  gev.  Mesud  Sadak,  Istanbul 
1981). 

YERYttZCNDEKi  MtTSLtfMANLARIN  SAYISI 
Bir  milyan  bulan  muslumanlann  bulunduklan  devletler  §unlar- 

dir : 

A)  ASYA : 

a)  Giiney  Dogu  Asya  : 

1  —  Filipinler 

2  —  Vietnam  -  Laos  -  Kambogya  Toplam 

3  —  Malaya 

4  —  tndonezya 

5  —  Burma  -  Tayland 

6  —  Singapur 

7  —  Seylan 

8  —  Malezya 

9  —  Aynca,  Kuzey  Borneo,  Portekiz 

Timor'u,  Saravak,  Bruni,  Barat,  Yeni 
Gine  toplam  olarak 


b) 

Qtn  -  Japonya  : 

1  —  Dogu  Ttirkistan 

20,270,000 

2  —  Qin’in  diger  eyaletleri 

3  —  Dogu  Asya’nin  diger  bolgeleri,  Butan, 

42,000,000 

Hong  Kong,  Taivan,  Nepal  ve  Japonya 

1,000,000 

c) 

Ortadogu  ; 

1  —  Tiirkiye 

45,000,000 

2  —  Suudi  Arabistan 

9,000,000 

3  —  Iran 

40,000,000 

4  —  Misir 

36,800,000 

4,500,000 

i,oop,ooo 

5,000,000 

127,000,000 

2,500,000 

450,000 

1,200,000 

7,000,000 


5,000,000 
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5  —  Pakistan 

70,260,000 

6  —  Benglade§ 

76,820,000 

7  —  Afganistan 

19,280,000 

8  —  Ke§mir 

5,000,000 

9  —  Hindistan 

70,000,000 

10  —  Irak 

11,000,000 

11  —  Suriye 

8,000,000 

12  —  Urdiin 

2,100,000 

13  —  Liibnan 

1,000,000 

14  —  Filistin  (israil) 

1,000,000 

15  —  Bahreyn 

275,000 

16  —  Katar 

180,000 

17  —  Kuveyt  . 

990,000 

18  —  Birlegik  Arap  Emirlikleri 

656,000 

19  —  Kuzey  -  Guney  Yemen 

2,328,000 

20  —  Umman 

766,000 

d) 

Sovyetler  Birligi  (Rusya)  : 

(Ermenistan,  Azerbaycan,  Giircistan, 
Kirgizistan,  Turkistan,  Dagistan, 
Kafkasya,  Kinm,  Tacikistan,  Ba§kir, 

Sibirya  ve  diger  Sovyet  devletleri) 

J6, 000, 000 

AFRlKA  : 

a) 

Kuzey  Afrika  (Bati  ve  Dogu)  : 

1  —  Libya 

2,000,000 

2  —  Sudan 

15,000,000 

3  —  Tunus 

5,300,000 

4  —  Fas  (Magrib) 

16,000,000 

5  —  Cezayir 

14,770,000 

6  —  Somali 

2,860,000 

7  —  Habe§istan 

12,500,000 

8  —  Moritanya 

1,215,000 

9  —  Cibuti 

95,000 

10  —  Gambiya 

300,000 

11  —  Gine  Bissau 

700,000 

12  —  Orta  Afrika  Imparatorlugu 

1,000,000 
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b)  Orta  Afrika  (Bati  ve  Dogu)  : 

1 
2 

3 

4 

5 

6 

7 

8 
9 

10 
11 
12 

13 

14 

15 

16 
17 

c)  Giiney  Afrika  ve  Adalar  : 

1  —  Kongo 

2  —  Angola 

3  —  Uganda 

4  —  Kenya 

5  —  Malavi 

6  —  Mauritius 

7  —  Madagaskar 

8  —  Zambiya 

9  —  Rodezya 

10  —  Kmer  Adalari 

11  —  Ekvator  Ginesi 

12  —  Gabon 

C)  AVRUPA: 

1  —  Arnavutluk 

2  —  Yugoslavya 

3  —  Bulgaristan 

4  —  Romanya 


—  Mali 

—  Senegal 

—  Yukan  Volta 

—  Gine  (Fransiz,  ispanya,  Portekiz) 

—  Fildigi  Sahili 

—  Dahomey 

—  Gana 

—  Togo 

—  Kamerun 

—  Bati  Sahra 

—  Sierra  Leone 

—  Nijerya 

—  Nijer 

— *  Liberya 

—  Urandi 

—  gad 

—  Mozambik 


300.000 

3,420,000 

5,300,000 

2,000,000 

5,100,000 

2,760,000 

2,808,000 

1,900,000 

5,840,000 

2,400,000 

2,500,000 

50,000,000 

4,130,000 

1,086,000 

240,000 

3,800,000 

1,750,000 


600,000 

900,000 

4,400,000 

3,850,000 

1,750,000 

120,000 

1,750,000 

100,000 

20,000 

300,000 

300,000 

270,000 


2,250,000 

3,200,000 

1,500,000 

41,000 
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5 

—  Yunanistan 

180,000 

6 

—  Kibns 

150,000 

7 

—  Malta 

40,000 

8 

—  Fransa 

500,000 

9 

—  ingiltere 

400,000 

10 

—  Diger  Avrupa  Devletleri,  Almanya, 

Finlandiya,  italya,  Polonya,  ispanya) 

500,000 

AMERtKA  : 

. 

1 

—  Kuzey  Amerika 

2,950,000 

2 

—  Giiney  Amerika 

400,000 

3 

—  Avustralya  ve  Yeni  Zelanda 

300,000 

TOPLAM  OLARAK  : 


A) 

ASYA 

686,695,000 

B) 

AFRlKA 

180,884,000 

C) 

AVRUPA 

8,861,000 

D) 

AMERtKA 

3,650,000 

880, 093, GOO* 1 2 3 


Not  :  Bu  rakamlar,  1970  yili  istatistiklerine  goredir.  Bazilan  tahmin!  olup,  bir  kisim 
devletlerdeki  rniisliiman  niifus  da  buna  dahil  degildir.  Ancak  uzmanlar  1980  yilin- 
da  islAm  dCinyasimn  nufusunun  1,000,000,000*1  a§tigim  belirtiyorlar. 


(1)  Kaynaklar  : 

1  —  In’amullah  Han,  Bugunkii  tsl&m  Devletleri  ve  Olkeleri,  C®v.  Osman  Keskiojlu, 

Istanbul  - 1966. 

2  —  M.  Kemal  Cum*a,  el-Buldan  el-tslftmiyye,  ed-Dara  dergisi  ilAvesi,  Aralik,  1979, 

Riyad  - 1979- 

3  —  Abdullah  MasdOsi,  Ya§ayan  Dunya  Dinleri,  Ceviren  :  Mesud  Sadak,  Istanbul  - 

•  1981. 

Tefslr,  C.  I,  F.  6 


tKlNCt  BOLUM 


VAHY  NiZAMI  IMAN 


VAHY  GERQEfil 


a)  Vahy  Kelimesi 

Vahy  kelimesi  arap?a  V-H-Y  fiilinden  masdardir.  Lugat  olarak  ko- 
nu§ma,  emretme,  ilh&m  etme,  i’m4  ve  i§&ret  etme,  acele  etme,  seslen- 
me,  fisildama,  mektup  yazma  gibi  anlamlara  gelmektedir.  Nitekim  bu 
anlamlan  if&de  eden  Kamus  miitercimi  Asim  §oyle  der  :  «Vahy,  i§&- 
ret-i  seria  m&n4siiia  mevztidur.  M&na-yi  merkflm  aia  vech’il  remz 
ve’t  -  tarfz  kel&mla  ve  tertlbten  miicerred  savt  ile  ve  bazi  cev&rih  ile 
bil’i§4re  h&sil  olur  ve  kit&betle  de  stiret  bulur.  Bu  cihetle  bunlann  her 
Mrinden  isti’m&l  olunur.  Ve  vahy;  yazi  yazma  m&n&smadir.  Yazilmi§ 
name  ve  kitaba  ltiak  olunur.  Ve  el$i  gondermek  m&nasinadir.  Ve  Il¬ 
ham  manasinadir.  Ve  gizlice  soz  soylemek  manasmadir  ve  mutlaka  bir 
aher  ademe  ilka  olurian  keiama  denir  ve  savt  ve  ivaza  denir.  Gerek 
insanin  ve  gerek  sairin  olsun.  Ve  vahy  stirat  eylemek  manasinadir. » 
(Kamils  Terciimesi,  IV,  s.  1212). 

Miiste§iikler  her  konuda  oldugu  gibi  bu  konuda  da  bir  takim  ba§- 
ka  yabanci  eller  aramak  hevesinde  olduklanndan  bu  kelimenin  asli- 
mn  Ibrani,  A’rami  ve  Habe§  dilleri  oldugunu  soylemeye  $ali§makta- 
dirlar.  (Bkz.,  tsiam  Ansiklopedisi,  Vahy  maddesi.) 

b)  Vahyin  Qe$itleri 

Vahyi;  once  iiahi  ve  iiahi  olmayan  diye  ikiye  ayirabiliriz. 

a)  tiahi  olmayan  vahiy  muhtelif  §ekillerde  insana  sezgi  yoluyla 
gelen  bir  takim  seslerdir.  Nitekim  iiahi  olmayan  vahyin  mahiyetini 
Kur’an-i  Kerim  bize  §oyle  ifade  etmektedir  : 

«i§te  boylece  Biz  her  peygambere  insan  ve  cin  §eytanlanm  dii§- 
man  yaptik.  Bunlardan  kimi  kimini  aldatmak  i(in  cazip  sozler  fisil- 
darlar  (vahyederler) ,  eger  Rabbin  dileseydi  onu  yapamazlardi.  (Vyle  ise 
onlan  iftiralan  ile  ba§ba$a  birak.»  (En’am  :  112). 

Yine  aym  surede  goyle  buyurulur  :  «t)zerine  Allah’in  adi  anilnu- 
yanlardan  yemeyin.  Qiinkii  bu  bir  fisktir.  Dogrusu  geytanlar  sizinle 
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mucadele  etmeieri  igin  kendi  dostlanna  telkinde  (vahy)  bulunurlar.» 
(En’&m  :  121). 

Gayr-i  tlfthi  vahyln  pek  50k  omekleri  bulunmaktadir. . 

b)  ilahi  vahy  :  Bu.vahy  Allah  tarafmdan  peygamberlerine  ula§- 
tinlan  vahydir.  Biitun  peygamberler  il&hi  vahye  mazhar  olmu§lardir. 
Nitekim  Kur’an-i  Kerim  bir  ?ok  vesile  ile  peygamberlere  indirilen  va- 
hiyden  soz  etmektedir  :  «Fakat  onlardan  ilimde  derinle§mi§  olanlar,- 
sana  indirilen  kitaba  ve  senden  once  indirilmi§  olana  inamrlar,  namaz 
kilanlara,  zekat  verenlere,  Allah’a  ve  ahiret  gtinune  inananlara  elbette 
biiyiik  bir  miikafaat  verecegiz.  Nuh’a,  ondan  sonra  gelen  peygamber¬ 
lere,  ibrahim’e,  tsmail’e,  Ishak’a,  Yakub’a  ve  torunlanna.isa’ya.  Ey- 
yub’a,  YOnus’a,  Harun’a  ve  Siileyman’a  vahyettigimiz  gibi  §iiphesiz 
sana  da  vahyettik.  Davud’a  da  Zebur’u  verdik.»  (Nisa  :  162  - 163) . 

«AlIali  bir  insanla  ancak  vahy  suretiyle  veya  perde  arkasindan  ko- 
nu§ur.  Yahut  bir  el$i  gonderir  de  izniyle  diledigini  vahyeder.  Muhak- 
kak  ki  O,  Yiice’dir,  Hakim’dir.»  (§ura  :  51). 

Aynca  Kur’&n-i  Kerim’de  pek  50k  kerre  peygamberlere  gonderi- 
len  vahy  sozkonusu  edilir.  (Bkz.,  A’raf  :  117,  160,  243,  T&M  :  77,  §u&- 
r&  :  52,  63,  F&tir  :  31,  Ziimer  :  65,  §tir&  :  13,  7,  52,  En’am  :  19,  106, 
Yusuf  :  3,  Yunus  :  15,  Ahk&f  :  9,  Zuhruf  :  43,  Ra’d  :  30,  Ankebut  :  45, 
Kehf  :  27.) 

Bu  ayetlere  baktigimiz  zaman  ilahi  vahyin  Kur’&n-i  Kerim’de  bir 
ka?  ?e§itte  zikredildigLni  gormekteyiz  : 

a)  Allah  tarafmdan  cansiz  yarhklara,  gokyuziine  ve  yeryiizvine 
hitaben  vaki’  olan  vahiyler  :  «Yer  deh$etle  sarsildikga  sarsildigi  zaman... 
fgte  o  gun  yer  biitun  haberlerini  anlatacaktir.  Qiinku  Rabbin  kendi- 
sine  vahyetmi§tir.»  (Zilzal  :  1  -  5) .  Bir  ba§ka  surede  de  Allah’in  gok- 
yiiziine  vahyettigi  §oyle  ifade  olunur  :  «Bunun  iizerine  iki  giin  i?eri- 
sinde  yedi  gok  var  etti.  Ye  her  gogiin  igini  O’na  (vahyetti)  bildirdi.  Biz 
diinya  semasuu  i§iklarla  donattik,  koruduk.n  (Fussilet  :  12).  Burada 
Allah’in  tabiata  koydugu  ilahi  kanun  vahiy  olarak  ifade  edilmektedir. 

b)  Canli  varliklara  yapilan  vahy.  Canli  v.arlik  olarak  iki  varliga 
vahyedildigi  Kur’an-i  Kerim’de  bahis  mevzuu  yapilmaktadir.  Bunlar- 
dan  birisi  §uur  sahibi  olmayan  bir  hayvan,  yani  bal  ansi,  dolayisiyla 
hayvanlara,  digeri  de  §uur  sahibi  olan  canli  varlik  insana  yapilan  va- 
hiydir.  Bal  ansina  Allah’in  vahyettigi  Nahl  suresinde  §oyle  ifade  edil¬ 
mektedir  :  «Ve  Rabb’m  bal  ansina  vahyetti  ki,  “daglarda,  agaplarda 
ve  hazirlanmi§  kovanlarda  yuva  edin.  Sonra  her  tiir  iiriinden  ye.  Son¬ 
ra  da  Rabb’min  i§lemen  i^in  gosterdigi  yoldan  yurii.”  Anlann  kann- 
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lanndan  insanlara  $ifa  olan  bal  $ikar.  Dti$tinen  topluluklar  igin  bun- 
da  ayet  vardir.»  (Nahl  :  68  -  69) . 

insanlara  yapilan  vahye  gelince  bu  da  Hz.  tsA’nin  havArilerine  ve 
Hz.  Musa’nin  anasina  hitaben  vuku’bulan  vahiyler  olup  asli  ve  tam 
gergegi  Hz.  Muhammed  (s.a.v.)’e  gelen  vahy,  yani  Kur’An’da  soz  ko- 
nusu  olan  vahiydir.  Hz.  isa’nin  havarilerinden  soz  ederken  Kur’An-i 
Kerim  §oyle  buyurur  :  «Hani  Ben,  havarilere,  “Bana  ve  peygambe ri¬ 
me  iman  edin”  diye  vahyetmi§tim  de...»  (MAide  :  111). 

Hz.  Musa’nin  annesine  yapilan  vahyi  ise,  Kur’An-i  Kerim  §oyle 
if  Ade  eder  :  «Musa’mn  annesine,  “Onu  emzlr.  Ba§ina  bir  §ey  gelmesin- 
den  korktugun  zaman  onu  suya  birak,  korkma,  uziilme.  §iiphesiz  onu 
Biz  sana  dondiirecegiz  ve  peygamber  yapacagiz”  diye  vahyettik.j)  (Ka- 
sas  :  7). 

Kadi  Beydavi’nin  ifAdesine  gore,  buradaki  vahy,  ilh&m  veya  rii’yft 
§eklindedir. 

c)  Meleklere  hitaben  vahy  :  Kur’An-i  Kerim’de  bir  diger  vahy 
§ekli  olarak  meleklere  hitAben  yapilan  vahy  sozkonusu  edilmektedir  : 
«Hani  Rabb’m  meleklere,  ‘‘Ben  sizinleyim,  haydi  iman  edenlere  sebAt 
verin”  diye  vahyetmi§ti.»  (EnfAl  :  12). 

Burada  bahis  mevzuu  olan  cansiz  varhklara  vahy,  Allah’m  kAinA- 
ta  koydugu  tabii  kanunlardir.  Canh  varliklardan  anlara  yapilan  va- 
hiy,  ilhAm  veya  i?gudii  §eklindedir.  Qiinkii  hayvanlarda  iggiidiiniin 
son  derece  geli§mi§  oldugu  bilinen  bir  §eydir.  insanlara  yapilan  vahy; 
ilhAm  veya  rii’yA  §eklindedir.  Meleklere  yapilan  vahyin  mAhiyeti  ise 
bilinmemektedir. 

Vahyin  ne  §ekilde  geldigi  konusunda  yeterli  malumAta  sahip  de- 
giliz.  Ozellikle  Hz.  Peygamberden  onceki  peygamberlere  gelen  vahyin 
mAhiyeti  kaynaklarca  yeterince  agiklanmi§  degildir.  Ancak  Hz.  Pey- 
gambere  gelen  vahiy  §ekillerini  son  derece  titizlikle  muhAfaza  etmi§ 
olan  islAm  Alimleri  bize  §oylece  intikal  ettirmi§lerdir. 

Genellikle  «Kiitiib-i  Sitte»  diye  §6hret  bulmu§  olan  alti  temel  ha- 
dis  kitabmda  ve  diger  kaynaklarda  Resulullah  (s.a.)’a  vahyin  nasil 
geldigini  anlatan  boliimler  ilk  sirayi  te§kil  ederler.  Nitekim  Buhari 
Hz.  Peygambere  vahyin  geli§ini  §oyle  anlatir  :  «Hz.  Al§e  (r.a.)’den. 
Haris  lbn  Hi§am  (r.a.)  diyor  ki,  Resulullah  (s.a.)’den,  “ey  Allah’m  Re- 
sulii  sana  vahiy  nasil  gelir?”  diye  sordum.  Resulullah  (s.a.)  buyurdu 
ki  :  “Bazan  bana  vahiy  fingirak  sesi  gibi  gelir  ki,'bana  en  agir  geleni 
budur.  Benden  o  hal  zail  olur  olmaz  (melek’in)  bana  soyledigini  iyice 
hellemi§  durum. 
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Kimi  zaman  da  melek  bana  bir  insan  §eklinde  burunerek  gelirdi. 
Benimle  konu§ur  ve  ben  soyledigini  ijrtce  bellerdim. 

Hz.  Ai§e  (r.a.)  der  ki  :  «Resulullah  <s.a.)’i  sogugu  pek  §iddetli  bir 
giinde  kendisine  vahiy  inerken  gormu§tum.  O  kendisinden  bu  hal  ge$- 
tigi  vakitte  bile  §akaklanndan  §apir  §apir  ter  akardi.»  (BuhAri,  Sahih  : 
.1,  5,  Muslim,  Sahih  :  IV,  1816,  Tirmizi,  Siinen  :  II,  286,  Nesai,  Siinen  : 
II,  146,  149,  Ahmed  Ibn  Hanbel,  Miisned  :  IV,  158,  163.  Malik  Ibn  Enes, 
Muvatta’  :  I,  206-207.) 

Hz.  Ai§e  (r.a.)’den  nakledilen  vahiyle  ilgili  bir  diger  malumata 
gore  peygambere  vahy  §oyle  gelirdi  :  «Mii’minlerin  annesi  Hz.  Aige 
(r.a.)’den.  O  §byle  demi§tir  :  “Resulullah  (s.a.)’a  vahyin  baglangici 
uykuda  iken  sadik  rii’ya  gormekle  olmugtur.  O  hi(  bir  rti’ya  gormezdi 
ki,  sabah  aydmligi  gibi  apa^ik  zuhur  etmesin.  Bundan  sonra  kalbine 
yalmzhk  sevgisi  verildi.  Boylece  Hira  daginda  yalmz  ba§ma  gizlenip 
oradan  ailesinin  yamna  gelinceye  kadar  sayisi  belirli  giinlerde  ibadet 
eder  ve  jrine  aziklamp  giderdi.  Sonra  tekrar  Hz.  Hadice’nin  yamna  ge- 
lir  ve  bir  o  kadar  zaman  i$in  azik  tedarik  ederdi.  Nihayet  Resulullah 
(s.a.)  bir  giin  Hira  daginda  bulundugu  sirada  ilahi  buyruk  geldi.  §oy- 
le  ki,  melek  ona  gelip  “oku”  dedi.  O  da  “okumak  bilmem”  cevabim 
verdi.  Hz.  Peygamber  buyurur  ki,  o  zaman  melek  beni  abp  takattan 
kesilinceye  kadar  siki§tirdi.  Sonra  beni  birakti  ve  yine  “oku”  dedi.  Ben 
de  ona  “okuma  bilmem  ki”  dedim.  Tekrar  beni  abp  ikinci  kez  taka- 
tim  kesilinceye  kadar  siki^tirdi.  Sonra  birakti  ve  yine  “oku”  dedi.  Ben 
“okumak  bilmem  ki,”  dedim.  Nihayet  ii$uncii  kez  beni  aldi,  stki§tirdi 
sonra,  “Yaratan  Rabbimn  adiyla  oku.  O  insam  pihtila§mi§  kandan  ya- 
ratti.  Oku,  Rabbin  nihayetsiz  kerem  sahibidir.  Ki  O,  kalemle  yaziyi 
ogretti,  insan  a  bilmedigmi  6gretmi§tir.”  (Al&k  :  1  -  5)  dedi.  Bunun  iize- 
rine  Resulullah  (s.a.)  bu  ayet-i  kerime’yi  ahr  almaz  yiiregi  titriyerek 
dondii  ve  Hiiveylide’nin  kizi  Hadice’nin  nezdine  geldi,  “Beni  sanp  or- 
tiinttz,  beni  sanp  ortuniiz”  dedi.  Korkusu  gidinceye  kadar  miibarek 
viicddunu  sanp  orttiiler.  Ondan  sonra  Resulullah  (s.a.)  meydana  ge- 
len  durum  u  Hz.  Hadice’ye  naklederek  kendimden  korktum  dedi.  Hz. 
Hadice,  dyle  deme.  Allah’a  yemin  ederim  ki,  Allah  hi$  bir  vakit  seni 
utandirmaz.  ^iinkii  sen  akrabana  bakarsin,  i§ini  gormekten  aciz  olan- 
lann  agirkgmi  yiiklenirsin,  fakire  ihsan  eder,  kimsenin  kazandirami- 
yacagim  kazandinrsin,  misafiri  agirlarsm,  hak  yolunda  zuhur  eden  ha- 
dise  ve  miihimmatta  yardim  edersin  dedi.  Bundan  sonra  Hz.  Hadice 
(r.a.)  Hz.  Peygamberi  birlikte  alarak  amcazadesi  Varaka  Ibn  Nevfel 
ibn  Esed  ibn  Abdiiluzza’ya  gotiirdii.  Bu  zat  cahiliyet  devrinde  hiris- 
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tiyanhga  girmi§  olup  ibranca  yazi  bilir  ve  Incil’den  ilahi  me§iyete  ta- 
alluk  ettigi  mik tarda  ote  beri  yazardi.  Varaka  gdzieri  kor  olmu§  bir 
pir-i  fani  idi.  Hz.  Hadice  (r.a.)  Varaka’ya,  dinle  de  bak,  karde§iuin 
oglu  ne  diyor,  dedi.  Varaka,  ne  var  karde§imin  oglu?  diye  sorunca  Re- 
sulullah  (s.a.)  gordiigu  §eyleri  bir  bir  kendisine  haber  verdi.  Bunun 
iizerine  Varaka  dedi  ki  :  Gordugun,  Allah  Teala’nm  Hz.  Musa’ya  in- 
dirdigi  Namus-u  Ekber’dir.  Ah  ke§ki  senin  davet  giinlerinde  gen$  ol- 
saydim.  Kavmin  seni  gikaracaklan  zaman  ke§ki  yagasaydim,  dedi.  Bu¬ 
nun  iizerine  Hz.  Resulullah  §oyle  dedi.  “Onlar  beni  gikaracaklar  mi?” 
O  da,  evet  senin  gibi  bir  §ey  getirmig  kimse  yoktur  ki  dii$manhga  ug- 
rami§  olmasin.  §ayet  senin  davet  ettigin  giinlere  yeti§irsem  sana  son 
derece  yardim  ederim,  dedi.  Ondan  sonra  $ok  gegmedi  Varaka  vef&t 
etti.  Bu  sirada  Hz.  Peygambere  vahiy  bir  siire  kesildi.vi1 


Vahiylerin  geli§  §ekli  hakkinda  herhangi  bir  sarahat  yoktur.  Bu 
hususta  sadece  Hadis-i  §eriflerden  ve  sahabelerin  nakillerinden  bilgi 
edinmekteyiz.  Peygambere  gelen  vahiy  geklini  §oylece  siralayabiliriz  : 

a)  Vahyin  ilk  §ekli  uyku  halinde  peygamberin  gordiigii  s&dik 
rii’y&lar  bigimindedir.  Hz.  Ai§e  naklettigimiz  hadiste,  «Peygamber.  hig- 
bir  rii’ya  gormezdi  ki,  sabah  aydinhgi  gibi  apagik  zuhur  etmesinn  di- 
yerek  bu  rii’yalara  i§&ret  etmi§tir. 

b)  Bir  diger  vahy  tiirii  de  Hz.  Peygamber  uyarnk  iken  melek 
kendisine  gortinmeden  vahyi  kalbine  ilka  etmesidir.  Nitekim  Hz.  Pey¬ 
gamber  bu  tiir  vahiy  hakkmda  §oyle  buyurmaktadir  :  «Ruh’ul  -  Kudiis 
kalbime,  “higbir  nefis  nzkim  tiiketmeden  olmeyecektir”  diye  iifledi.  O 
halde  Allah’tan  korkun  ve  nzknnzi  me§ru  yolda  gozetin.n  Burada  vah¬ 
yin  melek  gdriinmeden  geldigi  ifade  edilmektedir.  (ttkftn,  I,  46.) 

c)  Bazan  da  melek  bir  delikanli  veya  bir  insan  siiretine  girerek 
peygambere  vahiy  getirirdi.  Nitekim  peygamberin  hayatmdan  bahse- 
den  siyer  kitaplannda  Cebrftil’in  gogunlukla  ashaptan  Dihyet’iil  -  Kelbi 
?eklinde  geldigi  nakledilir.  (Nesai  :  146  - 147,  Buhsiri,  I,  3.) 

d)  Bazan  da  vahiy  gmgirak  sesine  benzeyen  bir  sesle  gelirdi. 
Peygambere  gelen  vahyin  en  agir  §ekli  bu  idi  ve  melek  goriinmezdi. 
Bu  §ekilde  gelen  vahiy  gan  sesine  benzetilmi§tir.  Ses  kesildigi  zaman 


(1)  Buhftri,  I,  3,  Tecrid-i  Sarih  Tercemesi,  II,  3  - 10. 
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peygamber  gelen  ayetleri  aklmda  tutuyordu.  Ozellikle  tehdid  ve  azab 
ihtiva  eden  siyetler  bu  §ekilde  geliyordu.  Nitekim  yukanda  zikrettigi- 
miz  hadiste  Resulullah  (s.a.)  ;  «Bazi  zaman  bana  gmgirak  sesi  gibi 
gelir  ki,  bana  en  agir  geleni  de  budur»  buyuruyordu.  Bu  can  sesi  de- 
vam  ettigi  siirece  Hz.  Peygamber  titrer  ve  gelen  ayetlerin  §iddetinden 
korkardi. 

tbn  Abbas’in  riv&yet  ettigine  gore  Hz.  Peygamber  kendisine  indi- 
rilen  ayetleri  zaptetmekte  zorluk  gekerdi,  bunun  igin  de  50k  defa  du- 
daklanni  kimildatirdi.  Bu  sebeple  Cen&bi  Allah,  «Vahyi  gabucak  al- 
masi  i(in  dilini  kipirdatma,  onu  toplamak  ve  kiraatini  sabit  kilmak 
bize  aittir.  Oyle  ise  sana  Kur’an  okununca  sen  onun  okunu§una  uy.» 
(Kiyame  :  16-18)  4yetlerini  inzal  buyurdu.  Bundan  sonra  Hz.  Pey¬ 
gamber,  ne  zaman  Cebrail  gelse  onu  dinler  ve  o  gittikten  sonra  ay- 
nen  onun  gibi  okurdu.  (BuMri,  I,  4). 

e)  Vahyin  geli§  §ekillerinden  bir  digeri  de  Cebr&il’in  kendi  asli 
§eklinde  ilithl  emri  getirip  okumasidir.  Hz.  Peygamber,  Cebrail’i  kendi 
asli  §eklinde  iki  defa  gormu§tur.  Birincisi,  peygamber  olarak  gonderi- 
li§inin  ilk  yillarinda  bir  siire  vahiy  kesildikten  sonra  Hir&  magara- 
smda  bulundugu  esnada  vukubulmu§tur.  tlk  kez  asli  §ekliyle  gordiigu 
Cebrail’in  arzettigi  dehgetengiz  manzaraya  dayanamayan  peygamber 
bayilivermi§ti.  tkincisi  ise  mi’r&ca  cxktigi  zaman  Sidret’iil  -  Miinteha’- 
da  olmu§tur. 

f)  Vahyin  bir  diger  geli§  §ekli  de  peygamber  uyamk  iken  Ce- 
nab-i  Hakk  ile  konu§ma  §eklindedir.  Nitekim  mi’rac  gecesi  namazin 
farz  kilmmasi  ve  — riv&yetlere  gore —  Bakara  suresinin  son  ii?  &yeti- 
nin  vahyedilmesi  boylece  vasitasiz  olarak  vukubulmu§tur. 

g)  Nihayet  bir  diger  vahiy  §ekli  de  Hz.  Peygamber  uyurken  Ceb¬ 
rail’in  vahyi  indirmesidir.  Bazi  kaynaklara  gore  Kevser  suresi  bu  §e- 
kilde  vahy  edilmi§tir. 

c)  Vahy  Gergegi 

t 

Vahy  gergegini  kabul;  elbetteki  be§eri  mantik  olciileriyle  deger- 
lendirilemez.  insarun  zihin  yapisi  ve  beyni,  bu  beynin  mahsulii  olan 
mantik  kurallan  ancak  bu  beyin  yapisi  i?in  ve  bu  muhit  icinde  ge- 
gerlidir.  Bu  muhitin  di§ina  cikildigi  veya  bu  qevqeve  a§ildigi  takdirde 
ayni  ol?uleri  kullanmak  ya  da  kavramak  imk&nsizdir.  Nitekim  bizim 
varlik  §artlanmiz  ve  hayat  imkanlanmiz  bizim  bu  beyin  yapimizm 
ortaya  koydugu  imkanlarla  blculiidur.  Ancak  varligm  ve  hayatin  sa- 
dece  bizim  kavrayi§  §eklimizden  ibaret  oldugunu  soylemek  yanh§tir. 
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Bunun  igin  vahy  gergegini  hep  kendi  begeri  imkanlanmizla  elegtiri 
konusu  yapmamiz  yine  kendi  mantigirruzm  koydugu  bir  kurala;  ki- 
y&sm  ilkelerine  aykxn  duger.  Qunkii  kiy&s  yapilan  geyle,  kiy&s  edilen 
gey  arasinda  ortak  terim  mevcut  degildir.  Bunun  igin  vahy  gergegini 
kendi  gartlan  igerisinde  degerlendirip  tedkik  etmek  en  makul  olan 
yoldur.  Bu  sebeple  diyoruz  ki;  vahy  gergegini  ancak  goriilmezlikler  &Ie- 
mini  kabul  eden,  hayatin  sadece  deney  ve  ilmin  buluglanmn  igerisi- 
ne  sigabilen  kisunlardan  ibaret  olmadigmi,  gaybm  buyiik  bir  yer  iggal 
ettigini  kabul  eden  mii’minler  benimseyebilirler.  Bunun  igin  Allah’in 
varligini  dolayisiyla  gayb  unsurunu,  meleklerin  varligini  dolayisivla 
gayb  unsurunu  kabul  etmeyen  ki§ilerin  vahy  gergegini  kavramalan 
imk&nsizdir.  Ancak  vahy  gergegini  kavrayanlar  vahyin  geli§  §ekilleri 
ve  tarzlan  konusunu  kavrayabilirler.  §iiphesiz  ki  beger  denilen  simrli 
yapiya  sahip  varligm,  simrsizlikla  muttasif  olan  ebedi  gergekle  irti- 
b&ti  son  derece  gagirtici  ve  dehget  verici  bir  geydir.  Bunu  izah,  belki 
gugtiir,  ama  varligini  ink4r  da  ayni  derecede  giigtiir.  §u  halde  vahy 
gergegi  insamn  bilgi  vAsita  ve  gaxtlannm  gok  digrnda  ve  onun  bildigi 
metodlardan  gok  farkli  olarak  gergeklegmektedir. 

Ne  var  ki,  akhn  her  geyi  gozebilecegi  iddiSsiyla  ortaya  gikan  XIX. 
yiizyil  pozitivizminin  ve  materyalizminin  ortaya  gikardigi  ilhad  ve 
ateizm  birgok  aydinlann  kafasmda  gayb  gergegine  yer  birakmamig- 
tir.  Onlar  her  geyi  mantik  kurallan  ve  gozlem,  hipotez  ve  deney  si- 
mrlan  igerisinde  olgup  degerlendirmek  arzusuna  tutkundurlar.  Bu 
yiizden  gozlem,  hipotez  ve  deney  safhalanndan  gegmeyen  higbir  bil- 
giyi  kabullenmek  istemezler.  Ancak  yiizyilimizdaki  ilmi  kegifler  ozel- 
likle  fizik  ve  astronomideki  geligmeler,  atomun  pargalanmasi  ve  Ku- 
antum  teorisiyle  Heisenberg  ihtimaliyati  bu  goriigiin  gegerli  ve  yeterli 
olmadigmi  detayli  olarak  ortaya  koymug  bulunmaktadir.  Bunun  igin 
vahy  gergegini  bu  geligmeler  lgigmda  degerlendirip  anlatmaya  calig- 
mak  yalmz  izah  turiiniin  bundan  ibaret  oldugunu  soylemek  anlamin- 
da  degildir.  Sadece  giinun  geligen  ilim  metoduyla  boyle  yorumlana- 
bileceginin  ifadesinden  ib&rettir.  Qegitli  vahy  gekilleri  ve  vahyin  gelig 
bigimi  konusunda  biraz  once  yeterli  bilgi  vermigtik.  Gayba  iman  ger- 
geginin  hayatimizin  onemli  bir  .gergegi  oldugunu  Seyyid  Kutup  Mer- 
hum  goyle  if&de  eder  : 

d)  Vahyde  Gayb  Unsuru 

«§urasi  bir  hakikattir  ki,  gayb  gergegi  tsl&m  diiguncesinin  en  esas- 
li  unsurlanndan  birisidir.  Zira  isl&m  akidesi  bir  tarafi  ile  de  gayb 
esaslan  iizerine  oturur.  Hem,  “Gayb”  gergegi  imarnn  belli  bagli  kaide- 
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lerinden  birisidir.  “Gayb”  ve  ’’Gaybiyet”  kelimesi  materyalist  sistem- 
lerin  ruhundan  sonra  son  gunlerde  agizlarda  gignenen  bir  sakiz  ha¬ 
line  gelmi§tir.  Ve  kar§ilik  olarak  da  “ilim”  ve  “ilmiyete”  tekabiil  et- 
tirilmek  istenmektedir.  Halbuki  Kur’&n-i  Kerim  agik  §ekilde  belirtiyor 
ki,  ortada  “gayb”  denilen  bir  gergek  vardir  ve  o  gaybi  agan  “anahtar- 
lan”  Allah’tan  ba§ka  kimse  bilemez.  Yine  agikga  belirttigi  hususlar- 
dan  birisi  de  insana  verilen  bilginin  pek  az  olu§udur.  Aliahii  Te&lfi, 
insana  bilgiden  pek  az  §ey  verirken  insanin  takat  ve  ihtiyacim  gok  iyi 
biliyor  ve  bunu  degerlendirerek  veriyordu.  — Allah’m  insana  bah§et- 
tigi  ilmin  gerisinde —  insanlann  bildikleri  §eyler  zandan  ibarettir.  Zan 
ise  insani  higbir  hususta  haktan  miistagni  kilmaz.  Aynca  Hak  Te&lk 
§u  hususu  da  agik  §ekilde  belirtiyor  :  Yaratan;  gergekten  bu  kainati 
yoktan  yaratmi§,  k&inat  manzumesi  igerisinde  degi§meyen  kanunlar 
koymu§  ve  insanogluna  da  Yaratici’mn  kainata  koydugu  bu  kanun- 
lan  ara§tirmasi,  bir  kismim  kavramasi  ve  kendi  ihtiyaci,  takati  da- 
hilinde  o  kanunlan  kullanmasi  igin  bir  takim  bilgiler  ihsan  etmi§tir. 
Gerek  kiigiik  41emde,  gerekse  biiyiik  alemde  insanoglu  Allah’m  k&ina- 
ta  vazettigi  bu  kanunlann  bir  kismim  ke§fedecek  ve  ke§fettigi  bu  ilim- 
ler  ona  son  derece  bir  yakin  ve  giiven  igerisinde  Allah  tarafmdan  ge- 
len  gergeklerin  yeg&ne  gergek  oldugvmu  agiklatacaktir.  Yoksa  insan- 
oglunun  elde  ettigi  bu  ke§ifler  Allah’in  degi§mez  kanunlannm  ote- 
sinde  insan  tarafmdan  bilinmeyen  «Gayb»  gergegini  agiklayacak  de- 
gildir.  Zira  gayb,  oldugu  gibi  meghuller  ummani  olarak  devam  edip 
gidecektir.  Aynca  insanoglu  Allah’m  engin  ve  sonsuz  me§iyetinin  m&- 
hiyetini  ve  kain&tta  bulunan  her§eyin  Allah’a  has  gaybi  olgiiler  d&- 
hilinde  meydana  geli§indeki  gergegi  kavrayamayacaktir.  Yoktan  var 
eden  ve  varliklar  dunyasina  ibraz  eden  §iiphesiz  ki  O’dur.  Biitun  bu 
hususlar  islftm  akidesinde  tarn  bir  uygunluk  igerisinde  agiklik  ka- 
zanmi§  olup  bu  akideden  ne§’et  eden  islam  dii§uncesi  igerisinde  de 
yerini  almi§tir. 

Bu  gok  yonlli  birbirine  uygun  ve  miitek&mil  hakikatlann  hepsini 
«Fi  Zil&l  el-KurAn»da  takip  ettigimiz  metoda  uygun  olarak  agikla- 
mamiz  gerekecektir.  Mumkiin  oldugu  kadar  mevzuu  ozet  olarak  ver- 
meye  gali§acagiz  : 

Allahu  Te41ft,  Kur’sln-i  Kerim’in  muhtelif  yerlerinde  mu’minleri 
tavsif  ederken  gayb’a  inamr  olduklanm  da  belirtmektedir.  Boylece 
gayb’a  inanmayi  imanrn  temellerinden  bir  temel  haline  getirmekte- 
dir : 

«Elif  lam  mim.  l§te  bu  kitap.  O’nda  higbir  §iiphe  yoktur.  Takva 
sahipleri  igin  hidayetin  ta  kendisidir. 
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Onlar  ki  gayba  inamrlar,  namazi  dosdogru  kilarlar,  kendilerine 
nzik  olarak  verdigimiz  geylerden  de  infak  ederler. 

Onlar  ki  sana  indirilene  de  senden  ewel  indirilmig  olanlara  da 
inamrlar  ve  onlar  ahirete  de  yakinen  kanidirler. 

Igte  onlar  Rablanndan  gelen  bir  hidayet  uzerindedirler.  Saadetc 
erenler  de  onlardir.n  (Bakara,  1  -  5) . 

Allahii  Teala’ya  iman  bizzat  gayb’a  imandir.  Insanlara  kiyasla  Al- 
lah’m  Zati  bir  gayb’dan  ibarettir.  insanlar  Allah’a  inandiklan  zaman 
dogrudan  dogruya  gayb’a  inamyorlar  demektir.  O’nun  fiilinin  eserle- 
rini  goriirler  ama  Z&t’mi  idr&k  edemezler.  Ve  fiillerinin  nasil  ve  nice 
oldugunu  anlayamazlar. 

Ahirete  iman  da  aym  §ekilde  gayb’a  imandir.  insanlara  kiyasla 
kiyfimet  giinii  de  gayb’dir.  Kiy&met  guniinden  sonra  vukubulacak  ye- 
niden  dirilme,  hesap,  sevap  ve  azab  gibi  hususlann  hepsi  mu’minin 
inandigi  bir  gayb  &lemidir.  Mu’min  buna  sadece  Allah  tarafmdan  bil- 
dirilmi§  oldugu  igin  inamr. 

Tasdik  etmekle  imarnn  tahakkuk  ettigi  gayb  mefhumu  daha  pek 
?ok  hakikatlan  ihtiva  eder  ki,  Kur’an-i  Kerim  mu’minlerin  durumu- 
nu  ve  aiemgumul  iman  akidesini  tavsif  ederken  §oylece  zikrediyor : 

«Pefrgamber  ve  mii’minler  kendisine  Rabbi  tarafmdan  indirilmig 
olan  geylere  iman  etti.  Hepsi  de  Allah’a,  O’nun  meleklerine,  O’nun  ki- 
taplanna  ve  peygamberlerine  iman  ettiler.  “Biz  O’nun  peygamberle* 
rinden  hi;  birisinin  arasmi  tefrik  etmeyiz.  Igittik  ve  itaat  ettik.  Af- 
fim  dileriz  ey  Rabbimiz.  Ve  doniig  yine  Sana’dir.”  dediler...»  (Baka¬ 
ra,  285). 

Bu  kyet-i  kerime’de  Resulullah’m  ve  mu’minlerin  hepsinin  Allah’a 
iman  ettigini  — ki  gaybden  ibarettir —  Allah’m  Resdlii’ne  inz&l  ettigi 
geylere  iman  ettigini  — ki  bunlar  da  bir  kismiyla  gaybden  ibarettir. 
Onlann  ancak  bir  kismim  Allah  peygamberine  bildirmigtir —  belirti- 
yor.  Nitekim  bir  ba§ka  kyet-i  kerime’de  de  §oyle  buyuruluyor : 

«0,  gaybi  bilendir.  Hi;  kimseyi  gaybina  muttali  kilmaz.  Ancak 
Rusul’den  diledigi  kime  miistesna.»  (Cinn,  26) . 

Mii’minler  meleklere  inamyorlar.  — Ki,  o  da  bir  gaybdir. —  Insan 
meleklere  dkir  mevzularda  Allah’m  bildirdiklerinin  di§inda  higbir  §ey 
bilmez.  Allah’m  bildirdikleri  de  insanm  ihtiyag  ve  t&kati  nisbetindedir. 

Tasdik  edilmeden  imamn  milmkiin  olmadigi  bir  ba§ka  gayb  ka- 
liyor  ki,  6  da  kaderdir.  insan  kader  mevzuunda  hig  bir  §ey  bilmez. 
Sadece  iman  hadisinde  zik/edilen  hususlardan  haberd&rdir. 
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«...Kadere,  hayir  ve  §errin  O’ndan  olduguna...» 

§u  halde  bu  varliklar  aleminde  gayb  mefhumu  insam  her  yon- 
den  gepegevre  sanyor;  Gegmi§  bir  gaybdir,  Hal  gayblerle  doludur,  Ge- 
lecek  tamamen  gayb  perdesiyle  ortiiliidur.  insanm  kendisi  bir  gayb- 
den  ibarettir.  insanoglunun  biinyesi  bir  gaybdir.  insanin  ya§adigi  k&i- 
natta  gevresinde  bulunan  her  §eyi  bir  gayb  ortiisii  kapatmaktadir. 
K&inatm  dogu§u  bir  gaybdir.  Kainatm  hareket  tarzi  bir  gaybdir.  M&- 
hiyeti  ve  muhtevasi  umumen  gayblarla  ortiiliidur...  Hayatin  dogu§u 
bir  gaybdir.  Hayat  nasil  geli§ir,  nasil  hareket  eder,  mahiyeti  neden 
ibarettir?  Hepsi  de  gayblarla  drtiilii...  insanm  bilmedigi  §eyler  gayb 
ortiisiinii  te§kil  etmektedir.  Bildikleri  de  hemen  hemen  aym... 

insan  meghullerle  dolu  bir  okyanusta  yiiziip  gitmektedir.  Bxrakin 
gevresini  saran  biitun  kainati  bir  kenara,  insanoglu  §u  anda  bizzat 
kendi  biinyesinde  cereyftn  eden  §eyleri  bilmemektedir.  Bir  gaybdir  on- 
lar  kendisi  igin.  §u  andan  sonra  gerek  kendi  biinyesinde,  gerek  gev- 
resindeki  kainatta  nelerin  cereyan  ettigini  bir  kenara  birakalim.  Her 
atom,  atomun  her  bir  elektronu,  her  bir  hiicre  ve  her  hiicrenin  bo- 
liimleri  insanoglu  igin  sirlarla  dolu  birer  gayb  alemidir. 

Her  taraf  gaybden  ibaret...  Bilinmezlikle  dolu  gevre.  insan  akli 
— o  kisa  omurlii  be§er —  sadece  meghullerin  burudiigii  bir  okyanusda 
yiiziip  gitmektedir.  Bu  engin  okyanusun  dalgalan  arasmda  §uraya 
buraya  serpilmi§  kiigiik  adaciklann  te§kil  ettigi  i§aretlere  tutunarak 
ayakta  durmaktadir.  §ayet  Allah’m  avnii  inAyeti  olmasa,  §ayet  Hak 
Te&la  bu  kainati  insanogluna  teshir  etmi§  olmasa,  §ayet  Rabbi  Ziil- 
celal-  insana  bir  takim  k&inat  kanunlanm  ogretmi§  olmasa  insanog- 
lunun  higbir  §eye  gfiicii  yetmezdi.  Ama  biitiin  bunlara  ragmen  insan¬ 
oglu  yine  de  §iikretmiyor...  «Ve  kullanmdan  §iikredenler  gok  azdir.u 
(Sebe  :  13).  Hatta  §u  giinlerde  insanlar  daha  da  ileri  giderek  Allah’in 
ke§fettirdigi  bir  takim  kanunlardan  ve  kendisine  sundugu  pek  az  bil- 
gilerden  dolayi  gimarmaktadir...  Bazan  bu  §imarikligi  ilerleterek  «in- 
samn,  kainatta  tek  ba§ma  kalabilecegini»  iddia  etmekte1  ve  kendisi¬ 
ne  yardim  edecek  bir  ilaha  muhtag  olmadigmi,  soylemektedir.  Bazan 
da  bu  §imankligi  ona  gaybin  yerine  ilmin  gegtigini,  artik  dii§iince  ve 
sistemlerde  gayb  mefhumunun  yerini  ilimlerin  aldigim  ve  bundan 
sonra  ilimle  gaybin  asla  birle§emeyecegini  ileri  siirmektedir!  ilme  da- 
yanan  akilcilikla  gayba  dayanan  g6rii§iin  birbirinden  tamamen  farkli 
oldugunu  iddia  etmektedir. 


(1)  Bu,  Julian  Huxley *in  bir  kitabinin  adidir. 


KUR’AN-I  KERtM’E  GlRl§ 


95 


ilmin  gayb  kargisindaki  durumuna  kisaca  bir  goz  atahm.  Bizzat 
Ademogullarindan  bazi  bilginlerin  sozleri  ve  ara§tirmasmi  Alim  ve 
Habir  olan  Allah’m  son  ve  kati  soz  olan  Ayetleri’ni  belirttikten  sonra 
gosterelim.  Qiinku  Allah  insana  bilgiden  ancak  pek  azinm  verildigini 
agikga  bildirmektedlr. 

«Zaten  size  az  bir  ilimden  ba§kasi  verilmemi§tir.»  (isra,  85). 

<«Onlar,  kuruntudan  ve  nefislerinin  arzu  ettigi  heva  ve  hevesten 
ba§kasma  tabi  olmuyorlar.  Halbuki,  andolsun  kendilerine  Rablanndan 
o  hidayet  (rehberi)  gelmi§tir.»  (Necm,  23). 

Evet,  gaybin  her  turliisii  Allah’a  aittir... 

uGayb’in  anahtarlan  O’nun  yamndadir.  O’ndan  ba§kasi  bunlan 
bilmez.»  (En’&m,  59). 

Evet,  btitiin  gaybi  bilen  O  oldugu  gibi,  goren  de  O’dur... 

Gayb  mefhnmu  kar§ismda  bazi  bilginlerin  sozlerini  ve  ara§tirma- 
larxm  Allah’m  kat’i  kelamini  tasdik  ettirmek  i$in  zikretmiyoruz!  H5§a 
ki  bir  mu’min  Allah  kelamini  insan  kelimiyla  tasdik  ettirme  kii?uk- 
liigiine  dii§siin.  Biz  sadece  bunu  ilim  ve  gayb  mefhumlanm,  ilmiyet 
ve  gaybiyet  terimlerini  dillerine  dolayip  sakiz  gibi  gigneyenleri  mu- 
hakeme  etmek  ve  inandiklan  kimselerin  sozlerini  onlara  delil  olarak 
gostermek  i?in  zikrediyoruz.  Onlara  sadece  ya§adiklan  gagm  ke§fettigi 
bilgi  ve  kiilturle  donanmi§  olarak  hakikatlan  anlamaya  ?ali§malanm 
ve  gag  di§i  geri  dii§uncelere  dalmamalanm  belirtmek  igin  bunlan 
zikrediyoruz.  Onlara  gaybin  da  bir  ilmi  hakikat  oldugunu,  son  tec- 
riibelerin  i§igi  altinda  ilmin  gaybi  tamamen  kabul  ettigini  belirtmek 
igin-  zikrediyoruz.  Onlann  anladigi  manada  ilmin  gayb’i  ink&r  edi§i, 
cehaletten  ba§ka  bir  §ey  degildir...  ilimde  her  §eyi  bilmek  sevdasi  on- 
yedinci,  onsekizinci  ve  bir  nebze  de  ondokuzuncu  asir  bilginlerinLn 
ya§adigi  bir  cehalet  gagidir.  Ama  bu  cehalet  yirminci  asirda  da  ya- 
§ayacak  degildir... 

Qagda§  bir  Amerikali  bilgin  «ilmin»  ula§tigi  «ger?eklerden»  §6y- 
le  soz  ediyor : 

«ilimlerin  vardigi  sonuglar  tecriibeye  dayanan  gergeklerdir.  Bu- 
nunla  beraber  ilim  de  insanin  haykl  ve  evMmmm  tesiri  altinda  kalir. 
insamn  dii§uncesindeki  dikkatsizlikleri,  elde  ettigi  neticelere  tesir 
eder.  i§te  ilmi  neticeleri  bu  hudud  dahilinde  kabule  §ayan  gormek  ge- 
rekir.  Bu  durumuyla  ilmi  neticeler  de  sayi  itibariyle  bilgi  ve  tecriibe- 
nin  simrlan  igerisinde  kalmaya  mahkumdur.  Netice  itibariyle  ihti* 
mallerle  ba§lamakta  ve  ihtimallerle  sona  ermek  durumundadir.  tlim- 
de  mutlakiyet  yoktur.  Binaenaleyh  elde  ettigi  neticeler  yakla§ik  ne- 
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ticelerdir.  dlgti  ve  degerlendirmelerde  hat*.  ihtimali  her  zaman  hgftis 
mevzuu  olur.  Vanlan  sonuglar  umumen  ferdi  kanaatlerdir.  Va*  her 
zaman  artma  ve  eksilme  yoluyla  tadilata  m&ruzdur.  Niha!  hiikvim,  de- 
gildir.  Bugiin  goriiyoruz  ki,  kainat  bir  kanun  veya  nazariyeye ,  ula- 
§mca  “bu  giine  kadar  ula§tigimiz  en  son  ilmi  gergekler  bunlardir” 
diyor  ve  her  zaman  kapiyi  agik  birakiyor.  Qunkii  ilerde  blr  tajam 
tadilati  icap  ettirecek  bilgiler  ve  ke§ifler  ortaya  gikabilir...))1 

Bu  sozler  ilmin  ula§tigi  ve  ula§masi  mumkiin  olan  neticelerip  bii- 
tiinu  lizerindeki  hakikatlan  ozetliyor.  Uzun  zamandan  beri  insanoglu 
mahdud  v&sitalanyla  hatta  ezel  ve  ebede  kiyasla  50k  mahdud  olan 
varligiyla  bu  neticelere  ula§mak  igin  girpmiyor.  Tabildir  kl,  elde  edi- 
len  bu  neticeler  yine  insan  damgasmi  ta§iyacaktir.  insanm  kendivar- 
ligi  itibariyle  6mrii  mahdud  oldugu  gibi,  bu  neticelerin  de  ozellikleri 
simrlidir.  Hat&  ve  sev&ba  k&bil  oldugu  gibi,  tadil  ve  tebdili  de  mtin^ 
kiindiir. 

Ayrica  insanlan  neticeye  ula§tiran  belli  ba§li  v&sita;  tecnibjpye  c 
kiy&stir.  insan  once  tecriibe  eder,  sonra  da  elde  ettigi  neticeyi 
yoluyla  umuma  te§mil  eder.  KiyiHs  metodu  ise  — modem  ilmin  ve 
ehlinin  itir&f  ettigi  gibi —  ancak  zanni  neticelere  vardiran  bir  method- 
dur.  Higbir  zaman  kat’i  ve  nihai  hukmu  if&de  etmez.  Diger  bir  me-, 
tod  da  tecriibe  ve  istidl&l  metodudur.  Yani  tecriibeyi  butiin  zaman  ve  <* 
mek&nlarda  tecriibe  edilen  e§yamn  veya  varligin  ihtiv&  ettigi  biitun  vj 
pargalara  tamim  etmektir  ki,  bu  da  insanoglu  igin  imkansizdir.  Kat’i 
neticelere  ula§tiracak  biricik  metod  budur.  §u  halde  yakin  if&de  eden 
gergek  ve  kat’i  neticelere  ula§abilmenin  yegane  yolu;  bunlan  insan- 
liga  agiklayan  Allah’m  gosterdigi  hidiyet  yoludur.  Binaerialeyh  Al- 
lah’in  belirttiklerinin  gerisinde  insanoglu  nun  payina  du§en  bilgi  hig- 
bir  §ekilde  yakin  mertebesine  ula§mayan  zanni  bilgilerden  ibarettir. 

§u  da  var  ki,  insanoglunun  tam&men  zanna  dayanan  bilgisinin 
ula§tigi  neticelerin  de  gerisinde  insamn  etrafi  gepegevre  «gayb*  de- 
nilen  meghullerle  doludur.  insanoglunun  etrafinda  yer  alan  §u  mu- 
azzam  kain&t...  Be§eriyet  hala  bu  k&in&tin  men§ei,  mahiyeti,  hareket 
miiddeti,  hareket  §ekli  iizerinde  tamamen  faraziye  ve  nazariyeler  ser- 
dedip  durmaktadir.  K&inattaki  «zaman  meihumu»,  «mekan  mefhu- 
mu»  kainatin  bunlarla  olan  al&kasi,  .bunlann  kendi  aralannda  olan 
miinasebeti  ve  kain&tin  iizerinden  gelip  gegen  zaman  mefhumu  ta¬ 
mamen  bilinmezliklerle  doludur. 

(1)  Felsefe  ve  Tabiat  alimi  Mariette  Stenley’in  «Bir  giil  fidanimn  verdigj  Ders.  adb 

makalesinden  (Ni{in  Allah’a  lnamyoruz?,  I,  51). 
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Hayat  nedir?  Kaynagi  neresidir?  Nasil  dogmugtur?  M&hiyeti  ne- 
den  ibArettir?  Geligmesine  nasil  devam  etmektedir?  Bunlar  iizerinde 
tesir  eden  nedir?  Hayatin  bu  maddi  varliklarla  ne  gibi  al&kalan  var- 
dir?  JJayet  kainatta  enerjiden  ve  tefekkiirden  tamamen  farkli  bir  ta- 
biata  sahip  madde  varsa  bu  nasil  bir  geydir?.. 

insan  nedir?  insani  kati  maddeden  ayiran  hangi  hususlardir? 
tnsam  diger  canlilardan  ayiran  ozellikler  nelerdir?  insan  oglu  yeryii- 
ziine  nasil  gelmi§tir?  Yeryiiziinde  nasil  hiikiimran  olmugtur?  insanin 
egy&yi  ayird  ettigi  ve  hakimiyetine  aldigi  ana  giig  durumunda  olan 
«akil»  nedir?  Oldiikten  ve  yok  olduktan  sonra  insanin  varacagi  Akt- 
bet  nasil  dir?... 

Hatta  hatta  §u  insan  denen  varligm  biinyesi  neden  ibarettir?  Her 
an  insan  biinyesinin  iginde  cereyan  eden  tahlil  ve  terkib  ameliyeleri 
nasil  oluyor.  Biitiin  bunlar  nasil  meydana  geliyor?...1 

Igte  biitiin  bunlar  gaybin  at  kogturdugu  meydanlardir.  ilim  bu 
noktalann  egiginde  durur.  Zan  kabilinden  de  olsa  tercihe  §ay£ln  bir 
goriig  nakledemez.  Nakledilenlerse,  sadece  faraziye  ve  ihtim&llerden 
ib&rettir. 

ilmin  meggul  olmadigi  — sadece  bu  asirdaki  pek  az  gahgmalar 
miistesna —  iiluhiyetin  hakikati,  melek  ve  cin  gibi  Allah’tan  ba§ka 
kimsenin  mahiyetini  bilmedigi  diger  alemlerdeki  yaratiklann  gergek 
yoniinii,  oliimiin  niceligini,  ahiretin  m&hiyetini,  hesap  ve  ceza  ger- 
gegini  bir  kenara  birakalim...  Bir  an  olsun  biitiin  bunlan  bir  yana 
birakip  bize  pek  yakin  olan  gayb  alemiyle  ugragalim  yeter.  i§te  bu 
gayb  aiemi  kargisinda  ilim  teslimiyetten  ote  bir  §ey  soyleyememekte- 
dir.  Bunun  digina  gikanlar  ilim  yerine  miinakagayi  tercih  eden.  ve  sa- 
mimiyet  yerine  gimarikliga  bagvuranlardir.  Birkag  mislll  verelim : 

1  —  K&inatin  temel  yapisi  ve  hareketleri  : 

Modem  ilmin  soylediklerine  gore  k^inatin  temel  yapisim  atom 
tegkil  etmektedir.  Ancak  bu  alemin  yapismdaki  en  kiigiik  birligi  atom 
tegkil  etmez.  Atom;  protonlardan,  elektronlardan  ve  notronlardan  mey¬ 
dana  gelmigtir.  Proton  arti  yiiklii  elektrik  ta§ir.  Elektron  ise  eksi  ytik- 
lii  elektrik  ta§ir.  Notrona  gelince  hem  aru,  hem  eksi  yiiklii  elektron- 
lan  miisavi  gekilde  ihtiva  eder.  Atom  pargalamnca  elektronlar  dagi- 
lir.  Ancak  laboratuvarda  kesin  ve  birlegik  hareket  tarzi  takip  etmez. 
Elektronlar  bazan  i§ik  dalgalan  geklinde,  bazan  da  mermiler  §eklin- 
de  hareket  eder.  Ve  elektronlann  bu  hareket  tarzini  daha  onceden 

(1)  Butun  bu  hususlarda  Alexis  Carrel’in  « Insan  Bu  Meghul.  isimli  eserine  bakiniz. 

Tefslr,  C.  I,  F.  7 
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tahdid  etmek  miimkiin  degildir.  Elektronlann  tabi  oldugu  kanunlar 
kesinlik  yerine  ihtimallere  baglidir.  Atom  ve  atomun  ihtiva  ettigi  mec- 
mualar  da  aym  tarzda  bir  hareket  takip  eder. 

Bu  hususta  biiyiik  matematik  ve  astronomi  bilgini  Sir  James  Je¬ 
ans  goyle  diyor : 

«Aristo  kat’i  gekilde  tabiatin  bir  tek  yoldan  bagka  hareket  tarzi 
takip  etmeyecegini  soyliiyordu.  Bu  yol  da  daha  once  ?izilmig  olan  za- 
mamn  ba§langicindan  nih&yetine  kadar  takip  etmesi  belirtilen  illet 
ve  ma’lfil  arasmdaki  devamli  silsileyi  takip  eden  yoldur.  Hi§  giiphesiz 
ki  (A)  durumundan  sonra  (B)  durumu  gelecektir. 

Ancak  modem  ilmin  gu  ana  kadar  soyleyebildigi  tek  gey  gudur. 

(A)  durumundan  sonra  (B)  de  gelebilir,  (C)  de  gelebilir,  (D)  de  ge- 
lebilir.  Ve  sayilamayacak  sonsuz  halier  de.  Evet,  ilim  gdyle  diyebilir. 

(B)  durumunim  meydana  gelmesi  (C)  durumundan  daha  50k  muh- 
temeldir.  Veya  (C)’nin  meydana  gelmesi  (D)’nin  meydana  gelmesin- 
den  daha  fazla  ihtimal  dairesindedir.  Fakat  yakinen  hangi  durumdan 
sonra  hangisinin  mutlak  §ekilde  gelecegini  haber  veremez.  Zira  ilim 
hep  ihtimallerden  soz  ediyor.  Ama  asil  soylemesi  gereken  hususlarda 
ilim  varsayimlara  baglidir.» 

Insan  ilminin  durumu;  tecriibelerin  son  noktasina  vardigi,  kain4- 
tm  esasim  te§kil  eden  atomlann  ke§fedildigi  bir  devrede  bu  olursa, 
gayblarla  ortiilii  Allah’in  takdlri  kar§xsinda  ne  olabilir?  Omek  olarak 
Radjmm  atomlanndan  gikan  i§inlann  kurguna  ve  helyuma  doniigme- 
sini  ele  alalim  :  Bu  da,  tamamen  bilinmeyen  bir  takdlrin  eline  bira- 
kilmigtir.  insan  ilminin  yaninda  durakladigi  ortiilii  gayb  perdesinin 
otesine  terkedilmigtir  : 

«Daha  iyi  bilinmesi  igin  maddi  bir  omek  olarak  §u  mis§.li  vere- 
lim  :  Bilindigi  gibi  radyom  atomlan  veya  diger  i§ik  negretme  kabi- 
liyetine  sahip  maddeler  zamanla  pargalanirlar.  Geriye  kurgun  ve  hel- 
yum  atomlanndan  ib&ret  bir  madde  birakirlar.  igte  bunun  i?in  rad- 
yumun  kitlesi  devamli  olarak  hacmini  kaybeder  ve  zamanla  radyu- 
mun  yerini  kurgun  ve  helyum  alir.  Radyumun  azalma  oraruna  tesir 
eden  umumi  kanun  50k  gariptir.  Radyum;  yeryuzii  sakinlerinin  azal- 
masindaki  metodun  aynisim  takip  eder.  Dogum  olmadigi.  zaman  can- 
lilardan  herbirisinin  oliim  oram  yaglihk  diginda  bagka  bir  nisbette 
meydana  geldigi  zaman,  ya  da  bir  ateg  hattina  siiriilmiig  bir  boliik 
askerin  yok  olmasi  gibi.  Bir  radyum  atomu  ozellikle  yaglandigi  i$in 
yok  olmaz.  Yani  hayattan  payini  alip  omrii  doldugu  i?in  olmez.w 
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Bu  gergegi  canli  bir  missile  agiklayalim.  Farzedelim  bizim  labo- 
ratuvanmizda  iki  bin  tane  radyum  atomu  var.  Ilim  bize  bir  sene  son- 
ra  bu  radyum  atomlanndan  kag  tanesinin  canli  kalacagini  soyleye- 
mez.  Sadece  1998,  1999,  2000  ve  ...  rakamlanndan  birisini  ihtimal 
dahilinde  serdeder.  En  50k  tercih  edilen  ihtimal  bu  sayimn  1999  ol- 
masidir.  Yani  2000  atom’dan  bir  sene  iginde  yok  olan  sadece  birisidir. 

«Biz  bu  2000  atomdan  belirtilen  atomun  hangi  metodla  secildi- 
gini  bilemiyoruz.  Ewel  emirde  §oyle  bir  faraziyeye  meyledebiliriz  : 
Pargalanan  bu  atom  elbetteki  gatx§maya  maruz  kalan  olmalidir.  Veya 
her  ikisinden  de  farkli  olarak  ba§ka  bir  sebepten  bu  2000  atomdan 
sadece  bir  tanesi  segilmelidir.  §u  kadar  var  ki  biitxin  bu  faraziveler 
dogru  sayilamaz.  Zira  garpi§ma  veya  isi  derecesinin  fazla  olmasi  bir 
atomun  pargalanmasi  igin  k&fi  ise,  aym  lsinin  ve  gati§mamn  geriye 
kalan  1999  atomu  da  pargalamasi  icap  eder.  Ve  o  zaman  basinci  ar- 
tirmakla  veya  xsiyi  fazlala§tirmakla  dogrudan  dogruya  ve  gabucak 
radyum  atomunu  pargalayabilme  imk&mna  sahip  olmamiz  gerekir. 
Ancak  tabxat  bilginleri  boyle  bir  durumun  imkansiz  oldugunu  vapikca 
belirtiyorlar.  Hatta  2000  radyum  atomundan  her  yil  bir  tanesine  isa- 
bet  eden  oliim  nisbetinin  bir  kanun  mahiyetinde  oldugunu  ve  buna 
binaen  2000  radyum  atomundan  birisinin  pargalanmak  mecburiyetin- 
de  oldugunu  belirtiyorlar.  i§te  Ruthford’im  1903  yilinda  koydugu  ken- 
diliginden  pargalanma  nazariyesi  bundan  ibarettir.» 

§u  halde  ziya  ne§reden  bir  atomun  kendi  iradesi  di§mda  ve  ba§ka 
birisinin  yonetiminden  otede  kendilig^nden  faaliyet  icra  etmesi  gaybi 
takdirden  ba§ka  neyle  izah  edilebilir.  Radyum  atomundan  gikan  bu 
i§mlann  mahiyetini  ne  atomim  bizzat  kendisi,  ne  de  insanoglu  bil- 
mektedir.  Aynca  bu  sozvi  soyleyen  ki§i  bununla  insanjann  goreme- 
dikleri  ve  insanoglu  igin  bir  gaybdan  ibaret  olan  ilahi  takdiri  isbat 
etme  gayesini  gutmemektedir.  Aksine  bunlan  bize  nakleden  zat;  biz¬ 
zat  be§er  ilminin  son  olarak  buldugu  neticelerin  baskismdan  kagma- 
ya  gali§arak  bunlan  nakletmektedir.  Ancak  kagmilmasi  imkansiz  olan 
gayb  gergegi  bizzat  o  ki§iyi  gordiigiimuz  tarzda  bir  faraziye  ile  mese- 
leleri  agxklamaya  zorlamaktadir. 

2  —  «Gayb»  gergegi;  bizzat  kainatm  yapismda  ve  hareketinde 
gonildiigu  gibi,  aym  kuvvet  ve  ilmin  ula§tigi  aym  ispat  neticeleri  ile 
hayatin  ortaya  gikmasi  ve  geli§mesinde  de  biitvin  agxrhgiyle  goze  garp- 
maktadir. 

Biyoloji  ve  botanik  bilgini  Russel  Charles  Ernest  (Frankfurt  Uni- 
versitesi  profesorleiinden)  diyor  ki : 
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«Cansizlar  diinyasmdan  hayatrn  nasil  dogdugunu  anlatabilmek 
iginpek  50k  nazariyeler  vazedilmi§tir.  Bir  kisim  ara§tincilar  hayatrn 
protein  elementlerinin  birbiri  arasinda  toplanmasindan  dogdugunu 
iddia  ediyorlar.  Bazi  kimseler  ileri  siiriilen  bu  nazariyelerin  canlilar 
alemiyle  cansizlar  alemi  arasindaki  agikligi  iyice  kapattigim  kabul 
ediyorlar.  Ancak  §u  gergegi  kabul  etmemiz  gerekir  ki;  cansiz  bir  mad- 
deden  canli  bir  varlik  meydana  getirmek  igin  sarfedilen  biitiin  ener- 
jiler  bo§  bir  gali§ma  olmaktan  oteye  gitmemi§  ve  sonu  tamamen  hils- 
ran  olmu§tur.  Bununla  beraber  Allah’m  varligmi  inkar  eden  bir  kim- 
senin  yoktan  var  olan  kainatm  miicerred  manada  atomlann  ve  ele- 
mentlerin  tesadiif  yoluyla  birle§mesinden  meydana  geldigini  soyleye- 
bilmek  igin  direkt  deliller  getirebilme  imkani  yoktur.  Canli  protoplaz- 
mada  mu§ahade  ettigimiz  §ekilde  hayatrn  zuhurunu,  korunmasmi  ve 
geli§mesini  saglayacak  higbir  giice  sahip  degiliz.  Herkes  hayatrn  do- 
gu§u  hususunda  diledigi  agiklama  tarzuu  segmekte  hiirdiir  ve  bu  sa- 
dece  onu  ilgilendirir.  Fakat  boyle  bir  harekete  tevessiil  eden  ki§i  ken- 
disini  Allah’m  varligma  inanmaktan  gok  daha  zor  olan  ve  aklin  ka¬ 
bul  etmesi  miimkun  olmayan  daha  tehlikeli  bir  i§e  sokmu§  demektir. 
Halbuki  biitun  e§yfi,yi  yaratan  ve  idare  eden  sadece  Allah’tir. 

Ben  §una  inamyorum  ki,  canlilik  emaresi  ta§iyan  her  hiicre  o  de- 
rece  girift  bir  yapiya  sahiptir  ki  onu  anlamak  maalesef  miimkun  de- 
gildir.  Yeryiiziinde  bulunan  milyon  kere  milyon  canli  protoplazma  bi- 
zim  mantigimizi  susturacak  derecede  her  an  Allah’in  kudretini  gos- 
termektedir.  i§te  biitiin  bunlardan  dolayi  ben  agik  ve  kesin  §ekilde 
Allah’in  varligma  iman  ediyorum.w 

Bu  bilginin  §ehadetinde  bizi  en  gok  ilgilendiren  husus  hayatrn 
bir  sir  olarak  belirmesi  ve  geii§mesinin  de  tipki  kainatin  dogu§u  ve 
hareketi  gibi,  Allah’in  gayb  perdesine  biirvidiigu  bilinmezliklerden  iba- 
ret  olu§udur.  Bu  hususlarda  insanoglunun  elinden  sadece  ihtimallere 
dayali  nazariyeler  serdetmekten  ba§ka  bir§ey  gelmez. 

>/  3  —  Birkag  adim  daha  ilerleyip  insan  denen  meghule  ula§maya 

galisalim.  insan  menisindeki  bir  atilim  a§agi  yukan  60.000.000’a 
yakin  canli  ihtiva  eder.  Hepsi  de  hizlica  ana  rahmindeki  yumur- 
talik  kismma  girer.  Hig  kimse  bilmez  onlann  nasil  ve  ne  §ekilde 
yerlegtigini.  Burasi  bir  gaybdir  insanoglu  igin.  Yahut  ta  gaybin  tak- 
dlr  ettigi  bir  husustur  ki  be§er  ilmi  oraya  kadar  uzanamaz.  Sadece 
bu  meselede  fonksiyon  sahibi  iki  unsur  erkekle  kadindir.  Ve  onlar  da 
bunun  ne  §ekilde  oldugunu  bilemezler.  Sonra  bu  altmi§  milyon  canli 
genlerden  bir  tanesi  yumurtaligin  igerisinde  cenini  meydana  getiren 
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ilkahm  te§ekkulii  igin  canli  bir  hiicre  meydana  getirmek  iizere  bir- 
le§ir.  Yumurtaligin  ihtiva  ettigi  biitiin  kromozomlar  di§i  iken,  erkek 
menisinin  ihtiva  ettigi  kromozomlann  bir  kxsmi  di§i  bir  kismi  da  er- 
kektir.  Yumurtahga  giren  erkek  kromozomlann  veya  di§i  kromozom¬ 
lann  sayisimn  goklugu  ceninin  akibetini  tesbit  eder.  Erkek  veya  di§i 
olmasim  saglar.  §u  kadar  var  ki  bu,  tamamen  Allah’in  takdirine  bi- 
rakilmi§  ve  gaybin  esrar  perdesine  burunmu§tur.  insanoglu  ne  orayi 
bilebilir,  ne  de  orada  bir  yetkiye  sahiptir.  Hatta  ceninin  te§ekkuliinu 
saglayan  anne  ve  babalar  da  farkedemezler  orasini. 

«AUah,  her  di§inin  neye  gebe  kaldigini  bilir'.  Rahimlerin  neyi  ek- 
siltip,  neyi  ziyadele§tirecegini  de  bilir.  Allah  katinda  her  §ey  bir  olgh 
iledir. 

O,  gayb’i  ve  hazin  bilen  90k  biiyiik  ve  iistiin  varliktir.n  (Ra’d, 

8  -  9), 

nBiitiin  goklerin  ve  yerin  miilkii  Allah’mdir.  Diledigini  yaratir.  Di- 
ledigi  kimseye  kiz  evlad  verir,  diledigi  kimseye  de  erkek  cvlaid  verir. 
Yahud  da  o  evladlan  erkekli  di§ili  ikizler  halinde  verir.  Diledigi  kim- 
seyi  de  kisir  birakir.  Muhakkak  ki  O,  Alim’dir,  Kadir’dir.»  (§ura,  49-50) 

«Sizi  analannizin  kannlannda  119  karanlik  i^inde  bir  yaratili§tan 
sonra  diger  bir  yaratih§a  gevirip  kemale  erdiriyor.  I§te  Rabbiniz  olan 
Allah.  Mtilk  O’nundur.  O’ndan  ba§ka  hi$  bir  ilah  yoktur.  Boyle  iken 
nasil  9eviriliyorsunuz?>»  (Zumer,  6). 

i§te  oniimuzde  bir  «gayb»  alemi.  Be§er  ilmi  geliyor  ve  orada  du- 
ruyor.  Ve  ancak  insanoglu  miladin  yirminci  asnnda  bu  gergeklerle 
kar§ila§abiliyor.  Halbuki  ge§mi§  asirlarda  ya§ayan  bir  takim  kimse- 
ler  gayba  inanmamn  tamamen  ilme  kar§i  bir  tutum  oldugunu  sarii- 
yorlardx.  Akli  prensiplere  uyarak  ya§amak  isteyen  kimsenin  gaybi  ifS.- 
de  eden  degerlerden  kurtularak  kendisini  ilmin  verilerine  teslim  et- 
mesini  §art  ko§uyorlardi.  Halbuki  i§te  §u  yirminci  asirda  geli§en  ilim... 
Evet  be§er  ilmi  bize  diyor  ki  :  insanoglunun  elde  ettigi  neticelerin 
hepsi  ihtimallerden  ibarettir.  Ve  tarn  man&siyla  mutlak  gergek  hig 
§iiphesiz  insanoglunun  oniinde  esr&ra  buriinmu§  bir  gayb  mu&mma^i 
olarak  duruyor. 

Gayb  gergegi  vizerindeki  bu  kisa  ve  ozet  halindeki  temasimizi  bi- 
tirmeden  once  Islam  akidesinde,  isam  dii§uncesinde  «gayb»  mefhu- 
munun  ifade  ettigi  mana  uzerinde  birkag  kelime  soyleyelim. 

Gergekten  Kur’an-i  Kerim  — ki  o  isiam  dii§uncesinin  ve  ne§’et  et¬ 
tigi  Islam  akidesinin  temel  kaynagidir —  bize  bildiriyor  ki  meydanda 
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gayb  adi  verilen  goriilmeyen  bir  alem,  bir  de  §iihud  adi  verilen  gorii-  a] 

len  alem  vardir.  Insanm  gevresini  saran  her  §ey  goriilmezlikten  iba-  v< 

ret  plan  gaybi  ifade  etmez.  Ayrica  insanm  faaliyet  halinde  bulundugu  h 

kainat  kuwetlerinin  hepsi  bilinmezlikler  iinvanmin  igerisinde  gizlen-  bi 

mi§,'-gitmi§  de  degildir.  v< 

Meydanda  Allah’m  kainata  koydugu  bir  takim  degi§mez  kanun- 
lar  vardir.  «insanoglu»  bu  degi§mez  kanunlardan;  kendi  takati  ve  ih-  G 

tiyaci  nisbetinde  yeryiizunde  Allah’in  tevdi  ettigi  hilafet  vazifesini  de-  ft 

ruhde  etmek  igin  l&zim  olan  miktari  bilip,  kavrayabilir.  Ayrica  Allahii 


Teala  insana  bu  kadarlik  kainat  kanunlanm  bilme  kudretini  de  bah- 
§etmi§tir.  riilafet  vazifesini  deruhde  edebilmek  igin  bu  kanunlara  uy- 
gun  olarak  gali§masim  saglayan  gucu  de  vermi§tir.  Bu  sayede  insan- 
oglunun  yeryiizuniin  im&n,  hayatin  geli§mesi  ve  yeryuziinden  elde 
edilen  enerji  ve  nziklarla  faydalanmasi  saglanmi§tir. 


Biitiinu  itib&riyle  bu  degi§mez  kainat  kanunlanmn  yam  sira  Al-  k 

lah’in  engin  ve  sonsuz  me§iyeti  vardir.  Bu  k&inat  kanunlanm  vazeden  ei 

her  ne  kadar  Z&ti  Bari  ise  de,  bu  kanunlar  kendisini  smirlandirmaz.  b 

Bir  de  bu  kain&t  kanunlanm  inf&z  eden  takdiri  il&hi  vardir.  Kader  g 

meselesi  mek&nik  ve  zaruri  bir  v&sita  degildir.  Yeryiizunde  bulunan  s< 

her  harekete  hakim  olan  kaderdir.  isterse  bu  hareket  Allahii  Te&l4’-  a 

mn  belirttigi  kanunlara  uygun  §ekilde  cereyan  etsin.  Yeiyiiziinde  in-  b 

faz  zemini  bulan  kader  meselesi  de  «gayb»dan  ib&ret  olup  mahiyetini 
hig  kimse  kavrayamaz.  Ve  insanoglunun  kader  mevzuunda  serdettigi  v 

hususlann  en  ilerisi  zan  ve  ihtimallerden  ibarettir.  Nitekim  ihtim^l-  ^ 

ler  nazariyesi  bilginlerin  de  kabul  etmek  mecburiyetinde  kaldigi  bir  S; 

husustur.  g 

Insanoglunun  biinyesinde  bir  saniye  igerisinde  milyon  kere  mil-  li 

yon  biyolojik  ameliyeler  olup  bitmektedir.  Ve  bu  ameliyeler  de  insan-  b 

oglunun  kendi  biinyesinde  cereyan  etmesine  ragmen  giiniimiize  ka-  & 

dar  onun  igin  bilinmez  bir  gayb  olmaktan  oteye  gidememi§tir.  li 

Gayb  alemi  hem  insanm,  hem  de  kflinatm  gegmi§ini  iMta  ettigi  k 

gibi  her  ikisinin  bu  giiniinii  ve  yannirn  da  ih&ta  etmektedir.  Biitiin  y 

bunlar  insanm  bir  kismini  bildigi  ve  hilafet  vazifesini  yiiklenebilmek  d 


igin  diizeftlenmi§  ilmi  veriler  halinde  faydalandigi  degi§mez  kanun- 
lann  mevcudiyetine  ragmen  bulunmaktadir. 

Ve  gergekten  «insanoglu»  bu  aleme  gelirken  kendi  arzu  ve  istegi 
ile  gelmemektedir.  Bu  cihana  ayak  bastigi  zaman,  gerek  geli§i  ile  il- 
gili  gerekse  gidi§i  ile  ilgili  higbir  §ey  bilememektedir.  Yine  insan  bu 


Vf  3  St  gr  p. 


KUR’AN-I  KERlM’E  GlRl§ 


103 


aiemden  giderken  de  kendi  arzusuyla  gitmemektedir.  Nigin  gittiginin 
ve  nereye  gittiginin  farkinda  bile  degildir.  l§te  boyledir  her  canlinin 
hali.;.  Ne  kadar  bilirse  bilsin,  neler  ogrenirse  ogrensin  butiin  bunlar 
bu  alemdeki  zikri  gegen  vakalardan  liig  birisini  degi§tirememektedir 
ve  degi§tiremez  de. 

isl^m  rasyortalizmi  «ilme  ve  gaybe»  dayah  bir  rasyonalizmdir. 
Goriildiigii  gibi  ilmin  ve  realitelerin  §ehadetleri  ile  de  gaybm  ilimden 
farksiz  oldugu  anla§ilmi§tir.  Gaybi  tamamen  inkar  etmekse,  dogru- 
dan  dogruya  cehalettir  ki  kendilerine  bilgin  siisii  veren  bir  takim  yo- 
baz  cahiller  bu  hat&yi  irtikab  etmektedirler. 

Hakikati  itib&riyle  Islam  rasyonalizmi  gizli  anahtarlanm  Allah’- 
tan  ba§ka  kimsenin  bilmedigi  gayba  inanmakla  birlikte,  Allah’m  k&i- 
nata  vazettigi  degi§mez  kanunlan  kabul  eder.  insamn  bu  degi§mez 
kanunlardan  sadece  kendi  hayatmm  devamim  saglayabilmek  igin  bir 
kismim  bilebilecegini  ve  onlarla  birlikte  faaliyet  icr&  edecegini  kabul 
eder.  Miisliiman;  insanoglunun  elde  ettigi  bilgilere  dayanarak  kendi 
be§eri  smirlanni  a§mayacagi  gibi  pratik  hakikatan  kavramaktan  da 
geri  kalmaz.  Butiin  bunlara  ragmen  meydanda  Allah’tan  ba§ka  kim¬ 
senin  muttali  olmadigi  gayb  denilen  bir  esrar  perdesi  vardir.  Ve  ona, 
ancak  Allah’m  diledigi  kimseler,  onun  diledigi  miktarda  muttali  ola* 
bilirler. 

Aynca  gayba  iman  ferdi;  hisden  ba§ka  §eyleri  idrak  etmeyen  hay- 
vanlik  mertebesinden  alip  hisler  diinyasimn  simrladigi  kiigiik  alem- 
den  daha  biiyiik  ve  daha  geni§  mevcudati  idrak  edebilme  kudretine 
sahip  olan  insanlik  mertebesine  gegiren  yegane  gegittir.  Gayba  iman, 
gerek  biitiin  mevcudatin  m&hiyetiyle  ilgili,  gerekse  bizzat  insamn  var- 
ligi  ile  alakali  dii§iinceler  hususunda  biiyiik  bir  degi§imin  ve  inkila- 
bm  ifadesidir.  MevcOd&tin  biinyesi  igerisinde  son  derece  engin  bir  giice 
sahip  kuvvetlerle  gerek  kainatm  ihsasi,  gerekse  k&in&t  otesi  varlik- 
lann  kudret  ve  tedbirini  kabulle  insanogluna  son  derece  yiice  bir  uf- 
kun  agili§i  demektir.  Aynca  gayba  imanin  begerin  yeryiiziindeki  ha- 
yati  iizerinde  de  50k  biiyiik  tesirleri  vardir.  Hig  §iiphesiz  ki  hislerin 
dar  kaliplan  igerisine  sigmmi§,  kiigiik  bir  mekan  igerisinde  ya§ayan 
kimse  ile  basiretin  engin  ufuklanna  agilmi§  biiyiik  k&inat  ummanin- 
da  ya§ayan,  enginlerden  ses  alan,  duygulanan  ve  ilh&mlarla  dolan, 
kendi  varligmin  kisa  ve  mahdud  omrii  igerisinde  idrak  ettiklerinden 
gok  daha  geni§  oldugunu,  biiyiik  bir  zaman  ve  mekan  duygusuna  sa¬ 
hip  oldugunu  kavrayan  kimsenin  hayati  higbir  zaman  igin  ayni  ol- 
maz.  Kainatm  otesinde  kainattan  da  biiyiik,  k&in&tin  kendisinden  su- 
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dur  ettigi,  varligim  onun  varligindan  aldigi  gizli  veya  agik  bir  giiciin 
varligina  inanan  ki§i  miisavi  olmaz.  Gozlerin  goremedigi,  akillann 
kavrayamadigi  Zat-i  ilahiyye  ile  ilgili  imana  sahip  olan  bir  kimseyle 
obiirii  aym  seviyede  olamaz. 

«Gergekten  de  gayba  iman  insanoglunun  hayvanlar  aleminden 
yiiceli§inin  ayrili§  noktasmi  te§kil  eder.  Ancak  giiniimuzde  bir  takim 
materyalistler  — her  zaman  mevcud  olan  materyalistler  gibi —  insani, 
zalimane  bir  hareketle,  hislerden  ba§ka  bir  §eyin  mevcud  olmadigi 
hayvanlar  alemine  dondiirmek  istiyorlar.  Ve  bunun  adma  da  “ilerici- 
lik  (!)”  diyorlar.  Halbuki  bu,  Allah’in  mii’minleri  korudugu  en  bti- 
yiik  musibettir.  Binaenaleyh,  mu’minlerin  en  mumejryiz  vasfmi  Al- 
lahu  Teala  "onlar  ki  gayba  inanirlar”  §eklinde  belirtmi§tir.  Hamdol- 
sim  yiice  Rabbimizm  nimetlerine,  yaziklar  olsun  Hak’tan  donenlere 
ve  yiiz  gevirenlere...» 

Gayb  ve  ilimden  bahseden  kimseler  ayrica  bir  de  tarihi  determi- 
nizmden  «materyalizmden»  bahsetmektedirler.  Sanki  biitiin  gelecek 
gozler  oniindeymi§  gibi.  Halbuki  giiniimuzde  ilim  §unu  diyor  :  Mey- 
danda  bir  takim  ihtimaller  vardir,  ama  determinizm  hig  bir  zaman 
bahis  mevzuu  degildir. 

Marx,  diyalektik  materyalizme  dayanarak  gelecege  dair  bir  takun 
kati  haberler  veriyordu.  Ama  giiniimuzde  Marx’in  verdigi  haberler  ne- 
rede?  Marx  komiinizmin  mutlak  §ekilde  ingiltere’de  hakim  olacagim 
belirtmi§ti.  Qiinkii  ingiltere’nin  sinai  ilerlemenin  son  derecesine  ula?- 
tigini  gdriiyor,  bir  tarafta  kapitalizmin  zirveye  vardigim,  diger  tarafta 
da  fakir  i§gi  tabakasinm  ayaklar  altinda  ezildigini  ve  bunun  netice- 
sinin  mutlaka  komiinizm  olacagim  soyliiyordu.  Fakat  komiinizm 
Marx’in  keh&netlerinin  aksine  olarak  sanayi  bakimindan  en  geri  olan 
milletler  arasmda  geli§ti.  Mesela  Rusya’da,  Qin’de  ve  benzeri  iilkelerde. 
Ama  higbir  zaman  igin  ilerlemi§  sanayi  yapisina  sahip  memleketlerde 
komiinizm  geli§emedi. 

Lenin  ve  ondan  sonra  Stalin  kesin  §ekilde  kapitalist  diinya  ile 
komiinist  dunya  arasinda  bir  harp  gikacagim  onceden  haber  vermi§ti. 
Ama  goriiyorsimuz  ki  onlann  halefi  durumunda  olan  Kru§gef  her  ta¬ 
rafta  ban§  iginde  birarada  ya§ama  bayragun  gekiyor. 

§urasi  bir  gergektir  ki;  meydanda  tek  bir  mutlak  hakikat  vardir. 
O  da  gayb  hakikatidir.  Bundan  sonra  geriye  ihtimal  ve  faraziyeler 
kalmaktadir.  Ayrica  §urasi  da  bir  gergektir  ki;  meydanda  tek  ve  kesin 
bir  hiikiim  vardir,  o  da  Allah’in  hiikmiidur.  Allah  neyi  emrederse  o 
meydana  gelir  ve  takdlr  gergevesi  dahilinde  cereyan  eder.  Allah’in 
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takdiri  ise  bizim  igin  bir  gaybdir  ve  onu  sadec$  kendisi  bilir.  Bununla 
birlikte  Allahii  Teala  k&inata  bir  takim  degigmez  kanunlar  koymug- 
tur,  insan  o  kanunlan  ogrenebilir  ve  onlarin  yartjimiyla  yeryuzunde 
iizerine  diigen  vazifeyi  ifa  eder.  Ancak  her  zaman  kapisim  Allah’m 
mutlak  hakim  olan  takdirine  ve  sirlarla  dolu  bulunan  gayba  agik  bi- 
rakir.  Igte  meselenin  temeli  ve  esasi.  «Muhakkak  ki  bu  Kur’an  en  dog- 
ru  olan  yola  iletir...»  (isra,  9).1 

e)  VAHYDE  fMKAN  DERECESt  : 

Vahy  gerseginin  miimkun  olabilecegine  dair  pek  50k  deliller  ser- 
dedilebilir. 

I  —  Bugiinkii  ilmin  verileri  igerisinde  her  geyin  tamamiyla  izaha 
kavugtugunu  soylemek  pek  miimkun  degildir.  Nitekim  gerek  manye- 
tizma  gerek  sun’i  uyutma  gibi  ilim  tarafmdan  kabul  edilen  ancak 
mShiyeti  henviz  a?iklanamamig  olan  pek  50k  olay  vardir.  Fakat  hip- 
notizma,  manyetizma  ve  telepati  gibi  olaylann  ortaya  koydugu  bir 
gergek  varsa  insanoglunun  bir  manevi  diinyasimn  mevcddiyeti  ger- 
gegidir.  insanin  bir  i?  diinyasi  vardir  ve  bu  diinya  ahgilandan  90k 
farklidir.  Nitekim  manyetize  olan  kigiler  uzaktan  soylenileni  duymak- 
ta,  gormekte  ve  nakletmektedir.  Gerek  telepati  ve  gerekse  ruh  ?agxr- 
ma  olaylan  bize  manevi  diinyamn  mevcddiyetini  ispat  etmektedir.  Bu 
manyetik  olaylar  pek  50k  kereler  tekrarlanmig  ve  muhtelif  gekiHerde 
kigilerin  ruhlarla  irtib&t  kurdugu  gdrulmugtiir.  Manyetik  yollarla  ki¬ 
gilerin  birbirine  etki  etmesi  kesinlikle  vahiyle  kangtinlamaz,  ancak 
insanin  kavrayig  alammn  diginda  bir  sahamn  mevcud  oldugunu  gos- 
terir. 

II  —  Giinliik  hayatta  bugun  kullanageldigimiz  50k  geligmig  arag- 
lar  bize  insan  bilgisinin  ne  kadar  ilerleyip  geligecegini  gostermekte- 
dir.  Nitekim  telsiz,  radyo  dalgalan,  televizyon  ve  uydular  arasi  haber- 
le§me  teknigi  bugun  son  derece  geligmigtir.  Bu  geligen  teknikle  90k 
uzak  mes&feler  birbiriyle  baglanti  kurabilmektedir.  Bu  olay  bize  bi¬ 
zim  kavrayig  alammizm  50k  fevkinde  bagka  olaylann  da  vuktibulaca- 
gmi  ifade  eder. 

ill  —  Bugun  ses  nakli  konusunda  buyiik  geligme  kaydedilmigtir. 
Ozellikle  teyp,  plak  ve  video  aletlerinin  ic§,diyla  seslerin  kati  ve  can- 
siz  maddelere  kaydedilebilecegi  gorulmiig,  hatta  bunlahn  50k  degigik 
gekilleri  yapilmigtir.  Bu  da  bizim  kavrayig  alammizm  diginda  ses  ve 
bilgi  kaydimn  imkam  konusunda  bize  bir  fikir  vermektedir. 


(1)  Seyyid  Kutub,  FI  Zilal  elKur’an. 
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IV  —  Hayvanlardaki  iggiidii  bazan  oylesine  §a§irtici  bir  goriinum 
arzetmektedir  ki,  bunlar  o  varliklann  deruni  bir  diinyasi  oldugunu 
gosterir. 

V  —  Deha  dedigimiz  manevi  k&biliyetin  insanda  derin  bir  algi 
guciinun  varligini  gosterdigi  bir  ger?ektir.  Nitekim  d&hi  dedigimi§  ki- 
§iler  oylesine  harika  ve  inanilmaz  §eyleri  ger?ekle§tirmektedirler  ki 
biz  buradan  ?ok  iistiin  bir  alici  giiciinun  imkanini  gorebiliriz.  Deh&- 
nin  ilahi  bir  mevhibe  oldugu  ve  ?ali§ma  ile  kazarulamavacagi  gerek 
psikoloji  ve  gerekse  fizyoloji  bilginleri  tarafindan  ispat  edilmi§tir.  Ni¬ 
tekim  psikoloji  literaturiinde  Mr.  Butler  gibi  istenilen  rakamlann  ?ar- 
pimim  amnda  ve  50k  seri  olarak  bildiren  kinder  me§hdrdur.  Ozellikle 
§Mrlerin  kisa  zamanda  ilh&ma  nail  olduklan  ve  buyiik  eserlerini  de 
50k  kisa  anlarda  yazdiklan  bir  ger?ektir. 

VI  —  Bazi  ki§ilerin  harika  sayilacak  fevkal&de  halier  gosterdik- 
leri  ve  bu  hallerin  ne  gozbagcilikla,  ne  de  biiyii  ile  al&kasi  olmadigi 
bir  hakikattir.  i§te  insan  denen  varligin  altinci  boyutu  dedigimiz  sezgi 
k&biliyeti  ve  bu  kabiliyetin  mahiyetinin  heniiz  kavranamami§  olmasi 
bize  vahy  konusunda  aklimizm  rehberlik  edemeyecegi  hakikatim  a?ik- 
lamaktadir. 

Vahy  konusunda  M&lik  Binnebi  §oyle  diyor : 

«Her  ne  kadar  bu  bahis  “birinci  kritere”  yabanci  gibi  goriilebilirse 
de  biz  yine  onu  buraya  aldik.  Zira,  vahy  hadisesi  Kur’an-i  Kerim’i 
Hz.  Muhammed  (s.a.v.)’in  §uuruna  baglamak  isteyen  tefsirciler  i?in 
50k  buyiik  bir  ehemmiyet  arzetmektedir. 

Acaba  son  peygamber,  kendisinden  onceki  peygamberlerin  ya§a- 
digi  bu  hali  nasil  yagiyordu? 

Bazi  Islam  iizerine  gali§an  ara§tmcilarm  indinde,  Kur’&n’in  vahy 
kelimesiyle  anlattigi  bu  hal,  hadis  ve  daha  50k  ilh&m  kelimeleriyle 
izfth  edilmek  istenmektedir.  Halbuki  §u  ilh&m  kelimesi,  bilhassa  vah- 
ye  psikolojik  bir  m&n i  verebilmek  i?in  kullamlmasma  ragmen  hi?  bir 
psikolojik  unsur  ihtiva  etmemektedir.  Birincisi  ise,  tam  aksine,  her 
ne  kadar  psikolojik  bazi  unsurlar  ihtiva  etmekte  ise  de,  vahy  halinde 
peygamberde  meydana  gelen  durumlann  ve  §artlann  hi?  birisini  ih- 
tiv6  etmemektedir. 

Diger  taraftan  bu  hads  kelimesi  psikolojik  bakimdan  §oyle  tarif 
edilmektedir  :  Dii§iiniilmii§  veya  dii§iiniilebilen  geyler  hakkinda  v&si- 
tasiz  edinilen  bilgi. 

Halbuki  vahy,  Hz.  Muhammed’in  kanaati  ve  Kur’&n’m  objektif 
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verileriyle  intibak  halinde  olabilmek  igin,  du§unulmemi§  hatta  hig  dii- 
§uniilemez  bir  mevzuda  kendiliginden  bilgi,  man&sini  iktisap  etmek 
gerektir. 

Binaenaleyh,  bu  cins  bir  hadiseyi  ancak  kendine  mahsus  vahy 
kelimesiyle  anlatmak  en  dogrusu  olacaktir.  i^&ret  etmek  yerinde  olur 
ki,  hadste  aynca  higbir  fizyolojik  h&dise,  kulaga,  goze  hitap  edici,  sem- 
patik  sistemi  harekete  getiifci,  mesel&  vahiy  esnasmda  Hz.  Muham¬ 
med’in  ad&lelerinin  tekallusu  gibi,  higbir  ek  em&re  bulunmaz. 

Diger  taraftan,  hads,  zihni  bakimdan,  insana  apagik  bir  bedahet 
vermez.  Olsa  olsa,  bir  yan  katiyyet,  bir  nevi  postulat  mahiyetinde  ka- 
naatler  verir.  Bu  da  oyle  bir  bilgidir  ki  delili,  isbati  sonradan  ortaya 
gikar.  l§te  bu  katiyet  derecesindeki  farktir  ki,  vahiyle  hadsi  yekdige- 
rinden  sarahatle  ayinr.  Halbuki  Hz.  Muhammed’in,  Kur’4n’m  kendi 
pahsiyetinin  di§inda,  &nzi,  gayri  §ahsi  oldugu  hakkmda,  kanaati  tam- 
mesi  ve  emniyeti  kamilesi  var  idi. 

Vahyin  bu  hususiyetleri,  vahyi  kabul  eden  §ahsin  gozunde  o  ka- 
dar  sar&hatle  belliydi  ki  vahy  Mdisesinin  objektifligi  uzerinde  en  kii- 
giik  bir  golge  bile  gormuyordu  :  Zaten  bu  husus  O’nun  §ahsi  kanaati 
igin  mutlak  zarureti  hftiz  bir  nokta  idi. 

Yeremya’yi  kendisinin  aksine  ve  fakat  ayni  hadsi  §ekilde  ve  aym 
tal&katle  ve  oliimii  durdurmu§gasma  katiyetle  konu§an  Hananya’ya 
kar§i  tahrik  eden  zihni  sebepleri  basit  bir  hadsi  duyguya  baglamak 
mumkiin  mu?  Bizzat  Hz.  Muhammed’in  kendisi,  Musa’nm  annesinin 
oglunu  suya  birakmasi  hadisesini  hadsle  izah  etmi§  degil  midir?  Ken¬ 
disi  de  sozleriyle  iki  tiirlu  hads  tefrik  etmi§  degil  midir?  Birisi  hemen 
yazxlmasmi  emrettigi  Kur’&n,  digeri  sadece  hafizalara  terkettigi  ha- 
disler... 

Eger  O’nun  benliginde  bu  iki  mefhum  hakkmda  gok  net  bir  sa- 
rfthat  olmasaydi  bu  tefrik  biraz  abes  gibi  goriinebilirdi. 

Bu  tefrik,  bununla  beraber,  tamamen  esasli  ve  temellidir  ve  Kur’- 
&n’in  birgok  &yetlerinde,  bizzat  peygamberin  dikkatini  hemen  daima 
uzerinde  toplayacak  bir  §ekilde  gerek  masdar  «Vahyin»  ve  gerekse 
tasrif  edilerek,  «vaha»,  «evhayna»  §eklinde  zikredilmi§tir. 

Bu  mevzudaki  Kur’&n’in  ifadesini  ve  m&nftsmi,  bir  de,  &hireti  an- 
latan  bir  sure  ba§langicinda  gorebiliriz  : 

«De  ki  :  Bu  Kur’an  en  biiyiik  en  azametli  bir  haberdir. 

Ki  siz  O’ndan  yuzgevirenlcrsiniz. 

Mele-i  alada,  onlar  aralannda  miinazara  ve  munaka$a  ederlerken 
benim  hig  bir  bilgim  yoktu. 
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Ben  ancak  gelecek  tehlikeleri  apagik  haber  verici  bir  peygamber 
oldugum  i$indir  ki,  bana  vahyolunuyor.»  (S&d  :  67  -  70) . 

Bu  ityetler,  vahyi  diyalektik  bir  hususiyet  arzetmekten  kurtara- 
cak  her  turlii  miin&ka§a  ve  cedel  iistvi  hiiviyetiyle,  peygamberin  eline, 
muhaliflerine  kar§i  dini  yaymakta,  rakipsiz  bir  alet  olarak  .vermek 
ister  gibi  goriinmektedir. 

Diger  ayetlerde  Kur’4n  vahy  kelimesinin  m&n4sim,  peygamberin 
§ahsi  kullamgi  ve  tedrisi  olarak  belirtmektedir.  Mesel&  §u  ftyetlerde  : 

«Bunlar,  sana  vahyetmekte  oldugum  uz  bilinmeyen  haberlerden- 
dir.  Meryem’l  onlardan  hangisi  himayesine  alacak  diye  kalemlerini 
atarlarken  sen  onlann  yaninda  degildin.  Bu  hususta  ?eki§irlerken  de 
sen  yine  yanlannda  degildin. »  (Al-i  imran  :  44). 

Bu  fiyetler,  vahyin  en  muhim  hususiyeti  olarak,  (bilinmeyenin 
if§4si)  vasfim  kem&liyle  ortaya  koymaktadir.  Bir  bilinmeyenin,  tama- 
men  ruh!  bir  v&kiamn  veyahut  kalemleri  gekme  gibi  bir  maddi  v&ki- 
amn  biitun  teferru&tiyla  bildirilmesi  tarzmda  if§&si,  ve  bu  if§44tla, 
Hz.  Muhammed’in  dikkatine,  kendi  §ahsiyetine,  psikolojisine  eLit  hu- 
suslarda,  mesel&  §ahsi  fikir  ve  ilh&mlariyla,  gayri  §ahsi  olan  ve  has- 
ren  vahyden  dogan  fikir  ve  hisler  arasinda  yapilacak  bir  tefrik  i§in 
kati  bir  kriter  sunulmu§  bulunmaktadir. 

Vahy,  miisluman  miiellifler  tarafindan  da  muhtelif  §ekillerde  in- 
celenmi§  bulunmaktadir.  Bilhassa,  §eyh  Abduh,  RISALE’sinde  bu  mev- 
zuya  §dyle  temas  etmi§tir  : 

«Hukuki  m4nasiyla  vahy,  Allah’in,  peygamberlerinden  birisine  ya 
hukuki  veya  ba§ka  in&hiyette  bir  k&ide  hakkmda  vermi§  oldugu  bir 
haber  olarak  tarif  edilmi§tir.  Bize  gelince  vahyi,  bir  kimsenin  kendi- 
sinde  buldugu  ve  Allah’tan  oldugu  hakkmdaki  kat’i  kanaat  sahibi  ol¬ 
dugu  ve  duygulan  v&sitasiyla  yahut  v4sitasiz  telakki  etmi§  oldugu 
bir  bilgidir.  Birinci  §ekilde  kulakla  edirulmi§  olabilir  veya  ikinci  halde 
aksi...  Vahiyle,  hads’i  ayirt  eden  husus  §udur  ki,  hadsi;  §uur,  nere- 
den  geldigini  idr&k  etmeksizin  bilir.» 

Bu  vahy  tarifinde,  bilhassa  §eyh  Abduh’un  yapmi§  oldugu  tarff- 
te,  her  §eye  ragmen  ve  bltfiassa  peygamberin  indindeki  «katiyet  his- 
sinin»  iz&hi  sadedinde  bir  miktar  miiphemiyet  kalmaktadir. 

Gergekten,  vahyin  i§itme  ve  gorme  duygulanndan  herhangi  biri- 
sinin  ref&katinden  yoksun  oldugu  hallerde  biz,  tamamen  subjektif  bir 
vahy  tarifi  i$ine  dii§mu§  oluruz.  Degil  mi  ki,  peygamber,  Allah’tan 
geldigi  hakkinda  kati  kanaat  sahibi  olacak  ta,  son  bir  tahlilde  bu 
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bilginin  nasil  kendisine  vasil  oldugunu  bilemeyecek.  Qok  siibjektif  bir 
durum  olur  bu.  Burada  gozle  goriinur  bir  tenakuz  vardir.  Qiinkii  vah- 
yi,  hadsten  ayirmak  iddiasiyla  hareket  edilirken,  vahye  hadsin  psiko-  , 
lojik  karakterlerinin  tumii  izafe  edilmi§  olmaktadir.  Halbuki  yine  de 
tekrar  etmek  lazimdir  ki,  hads,  asla  akil  di§i  bir  kat’iyet  getirmez  in- 
sana.  Yani  vahiyde  oldugu  gibi,  Kur’an  liyetlerinin  kendilerine  has 
bir  tarzda  ve  aklin  ustiindeki  mes’elelerin  de  halli  ve  peygamber  ta- 
rafindan  ogretilmesi  igin  kullamlmasi  tarzinda  oldugu  gibi,  akil  di§i, 
akil  ustti  katiyet  ta§imaz  hads.  Mesela  mu’minlere  yapilan  ve  onlar 
tarafindan  cevaplandinlan  bir  vahyi  hikaye  eden  §u  ayetlere  baka- 
lim :  ^ 

icVakta  ki,  mii’minlere,  bana  ve  peygamberime  inammz  diye  bil- 
dirdik,  onlar  cevap  verdiler,  inamyoruz  ve  sana  itaat  edenlerdeniz,  |a* 
hit  ol.» 

Buraya  vahy,  mu’minlere  yoneltilmi§  alelade  bir  soz  olarak  ve  on- 
lann  cevaplanyla  mu§ahhasla§mi§  bir  man&  if&de  etmektedir.  Bu  ce¬ 
vap,  cevabi  verenlerde,  normal  olarak  vahiyden  ne§’et  etmi§  bir  ka- 
tiyeti  de  ifade  etmektedir.  Asia  ve  kat’a  vahyin  o  ruhlara  bir  kat’iyet 
tevdi  etmesinden  degil,  ilka  etmi§  olmasindan  degil.  Nasil  ki  bir  mes’- 
ele  hakkindaki  kat’iyet,  bizim  idrakimizde  veya  §uurumuzda  bir  vedia 
seklinde  mevcut  olmayip  ancak  zihni  bir  aksi  sada  §eklinde  ruhumuz- 
dan  fi§kinrsa  aynen  oyle,  vahyin  iQinde  katiyet  mevcut  olmayip,  o 
katiyete  ruhlar  varmaktadir.  Bu  hit&b  ve  bu  cevab  vahyin  bu  mana- 
sim  if§a  etmektedir. 

Boylece  ortaya  gikmaktadir  ki,  peygamber  sonucu,  vahy  hakkm- 
da  hasil  olan  kanaat-i  tlmme,  vahy  tarafindan  harigteki  bir  hadise 
hakkinda  kanaatinin  te§ekkiil  etmesi  gibi,  normal  bir  §uur  vetiresiyle 
te§ekkiil  etmektedir. 

i§te  bizim  vahiyde  gostermek  istedigimiz  husdsiyet  budur  ki,  O’nu 
bir  §ahsin  ruhi  faaliyetlerinin  di§mda,  deruni  hallerinin  iistunde  ap- 
ayn  bir  pl&nda  tesbit  eder.  Mevcut  tek  psikolojik  rabita,  peygambertn 
vahy  hakkinda  normal  akli  vetire  iginde  vahyin  ilahiligi  hakkinda 
sarsilmaz  katiyete  ula§mi§  bulunmasidir. 

Ateistler  genellikie  ilahl  kitaplarm  Allah  tarafindan  gonderilen 
bir  vahyin  eseri  olmadigim,  aksine  peygamberler  tarafindan  kaleme 
ahndigim  iddia  edeiler.  Bu  kanaati  gunumiiz  ara§tirmacilan  da  des- 
tekleyebilmek  igin  biiyuk  bir  gayretle  Qali§maktadirlar.  Nitekim  tsl&- 
miyet  iizerinde  etiidler  yapan  ve  gogunlugu  hiristiyan  olan  miiste§- 
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rikler  Kur’an-i  Kerim’in  bizzat  Hz.  Peygamber  tarafindan  kaleme  alin- 
digim  soylemektedirler.' 

Agiktan  a?iga  bunu  soyliyemiyenler  ise  daha  degi§ik  bir  ifadeyle 
i§6ret  etmeye  Qali§maktadirlar.  Bu  husus  Kur’an’in  di§indaki  kitaplar 
i?in  bahis  mevzuu  edilebilirse  de  Kur’an  igin  sozkonusu  olamaz.  Qun- 
ku  gerek  Tevrat’in  gerekse  incil’in  asil  niishalan  degil  daha  sonra  muh- 
telif  §ahislar  tarafmdan  yazilmi§  olan  niishalan  elde  bulunmaktadir. 
Binaenaleyh  bu  eserlerin  biiyiik  bolumiinun  insan  kaleminden  Qiktigi 
bir  ger?ektir.  Ama  Kur’an-i  Kerim’in  be§er  tarafindan  yazilmami§  ol- 
dugu  ilerdeki  boliimlerde  gdriilecektir.3 

f)  VAHYDE  PEYGAMBERlN  §AHSI  i 

Hz.  Muhammed  (s.a.)  okumami§  bir  insandi.  Be§eri  bilgisi  dog- 
dugu  muhitin  verebileceginden  fazla  degildi. 

Bu  bahadir,  putperest  ve  bedevi  muhitte  igtimai  ve  metafizik  fi- 
kirler  te§ekkiil  etmi§  de  degildi.  Araplann,  diger  milletlerin  dii§unce 
ve  ya§ayi§lan  hakkmdaki  bilgileri,  bu  konuda  50k  kiymetli  bir  kay- 
nak  olan  isl&miyetten  onceki  arap  §iirinin  ortaya  koydugu  gergeklere 
bakihrsa;  50k  ehemmiyetsizdir. 

Bu  demektir  ki,  Hz.  Muhammed  (s.a.)  Hirfi,  dagmda  itikafa  ?e- 
kildigi  vakit  muhitinin  verebildiginden  fazla  bir  bilgi  hamulesine  ma- 
lik  degildi.  Bu  sebepledir  ki,  ilk  inz&l  olunan  vahy,  hem  muhitin  bilgi 
kitligi  ve  hem  de  bizzat  Hz.  Muhammed  (s.a.v.)’in  — tjmmiligi —  ile 
katmerli  stirette  gelimsizle§mi§  bu  bilgi  hamulesini  altust  edecektir. 

Vahyin  ilk  kelimesi  olan  — Oku! —  emrinin  garpici  yankisim  be- 
lirtmek  l&zimdtf.  Zira  bu  emrin  muh&tabi  okumak  bilmiyordu.  Bu 
sebeple  — (Jmmilik —  mefhumunu  altust  eden  bu  emir  O’nun  i$in  50k 
§a§irtici  olmu§tu.  Mahcubiyetle  cevap  verdi  : 

—  Ben  okuma  bilmiyorum. 

Fakat,  O’nun  gibi  bir  musbet  yaratili§  i?in  bu  ne  beklenmedik 
§oktu?  Bununla  beraber  daha  o  zamandan  i?inde  bir  inam§  tohumu 
var  idiyse  bile,  miiteakip  ilk  belirtilerden  anlagildigma  gore,  bu  zihni 
§ok,  bir  darbede  kararsizligim  giderebilmi§  degildir.  Nitekim  sonraki 
vahiylerde  : 

—  Kalk  korkut!  dendigi  zaman; 

—  Bana  kim  inanacak?  diye  endi§e  ile  kendi  kendisine  soracaktir. 

Bu  sualde,  meghulu  gorememenin  §a§irmi§ligi  ve  kati  fikir  sahibi 
olamamanin  kararsizligi  vardir. 

(1)  Islfim  Ansiklopedisi,  Allah  maddesi.  Aynca  Alfred  Guillaume,  Islam  Tetkikleri  Ensti- 

tusO  Dergisi,  sene  :  1953,  I,  s.  122. 

(2)  Bkz.  Zerkani,  Men^hilel-lrfan,  I,  56,  84:  1.  Cerrahoglu.  Tefslr  Usulu,  s.  43-44. 
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Zaten  bir  miiddet  igin  vahy  de  kesilmigtir. 

Ve  o,  vahyi  yeniden  isteyecek,  temenn!  edecek  ve  iimitsizce  ga- 
giracaktir. 

Fakat  vahy  yine  gelmeyecektir. 

Hira  magarasindaki  manevi  krizli  anlar  geri  donmiigttir.  Azal- 
mak  gdyle  dursun,  kararsizhgi,  trajik  bir  gekilde  artip  durmaktadir. 
Derdini  sevgili  zevcesine  agmig  ve  fakat  O’nun  teselli  kelimeleri  de 
teselli  vermekten  uzak  kalmigtir. 

Nihayet  iki  sene  sonra  vahy  tekrar  gelmig  ve  en  iistiin  ve  blricik 
teselliyi  de  beraber  getirmigtir  :  Allah  kelamim. 

Hz.  Muhammed  (s.a.)  birdenbire  hazza  garkolmugtur.  Artik  ma¬ 
nevi  ve  zihni  bir  katiyyetle  gormiigtiir  ki  vahy,  kendi  begeri  benlik  ve 
iradesinden  dogan  bir  gey  degildir.  Bilakis  bir  ba§kasmm  sozii  ve  fikri 
gibi  Hz.  Muhammed  (s.a.)  sureti  katiyyede  digmdadir. 

Artik  bu  noktada  sonsuz  ve  objektif  bir  kanaatin  sahibidir. 

ttstelik,  endi§e  dolu  bu  uzun  bekleyi§  arkasmdan  bu  beklenmedik 
seving,  artik  higbir  kararsizlik  golgesi  ta§imayan,  yepyeni  bir  h&let-i 
ruhiyenin  dogurucu  §artlan  olmu§tur. 

Gergekten,  kendi  oz  hali  iizerine  egilmeye  O’nu  mecbur  eden  bu 
a§m  kararsizlik  netlce  itibariyle  kati  kanaate  ulagan  bir  zihni  vetire 
gostermi§tir. 

Bu  vetirede,  Kur’an  mefhumunu  mahrem  kilmak  igin,  Hz.  Mu- 
hammed’i  azar  azar  ve  geligen  bir  intibak  ile,  guurundakini  tahkik 
etmeye  sevkeden  yiiksek  bir  pedagojik  davramg  kendisini  gostermek- 
tedir. 

Sanki  metodik  bir  gekilde  vazifesinin  gerektirdigi  inamga  erigti- 
rilmigtir. 

Daha  baglangigta  vazifesinin  azameti  agagidaki  ayette  gdriildugu 
gibi  goyle  ifkde  edilmigti : 

«Hakikat  Biz  sana  agir  bir  soz  vahyediyoruz.n  (Mtizemmil :  5) . 

Tabiatiyle,  bu  sozii  dikte  eden,  yiiksek  ir&denin  bedahati  Hz.  Mu¬ 
hammed  (s.a.v.)’in  goziinde  gitgide  netlik  kazanmaktadir.  Zihni  ka- 
rarsizhgi  ise  yerini  gitgide  olgunlagmig,  iizerinde  gok  diigiiniilmiig  bir 
kati  kanaate  birakmigtir.  Ve  bu  kanaat  Kureyglilerle  ilk  miinakaga- 
larda  kendisini  gosterecektir. 

Rdhi  durumu  tamamen  degigmigtir,  artik  kendisine  inanmakta- 
dir.  Vahyin  kendisi  de,  zaten  bu  yeni  ruh  halini  aksettirmekte  ve  bu 
zafer  dolu  kanaate  igaret  etmektedir. 

«Battigi  dem  yildiza  andolsun  ki,  sahibiniz  dogru  yoldan  sapmadi, 
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batila  da  inanmadi.  Kendi  rey  ii  hevasindan  soylemez  O.  O,  kendisine 
Allah  tarafmdan  ilk&  edilegelen  bir  vahyden  bagka  bir  §ey  degildir. 
O’nu  miithig  kuvvetlere  m&lik  olan  ogretti.  Ki  O,  akl  ve  rey’inde  ka- 
mil  bir  melektir.  Hemen  kendi  suretine  girip,  dogruldu.  O,  en  yiiksek 
ufuk  idi.  Sonra  Cebrail  O’na  yaklagti,  derken  sarkti.  Bu  suretle  O 
peygambere  iki  yay  kadar  yahut  daha  yakin  oldu  da,  Allah’m  kuluna 
vahy  ettigini  etti.  O’nun  gordiigiinii  kalbi  yalana  ?ikarmadi.  §imdi 
siz  O’nun  bu  goriigiine  kar§i  da  kendisiyle  mtic&dele  mi  edeceksiniz? 
Andolsun  ki  O’nu  diger  bir  defa  da  Sidret’ul  -  Munteha’nm  yamnda 
gordii  0.» 

Hz.  Muhammed  (s.a.)  de  manevi  ve  zihni  manada  hi?  bir  karar- 
sizlik  kalmamigtir.  O’nun  miisbet  gahsiyetine,  vahyin  tabiat  iistu  vas- 
fi,  metodik  gupheyi,  sistematik  giiphe  haline  getirmeyen  saglam  mu- 
Mkemesi  sayesinde  kabul  ettirmigtir.  Gordiigii,  igittigi,  hissettigi  ve 
anladigi  gey  gimdi  tamamen  idrak  ye  tarif  edilebilir  bir  mefhum  ola- 
rak  tegekktil  etmig  bulunmaktadir  :  Kur’ani  mefhum. 

Bundan  maada,  bu  guuruna  varma  keyfiyeti,  vahyler  ta  Hir&  da- 
gmda,  «kalbine  gayri  maddi  bir  kitabin  nakgolimdugunu  hissetti» 
ayetine  vanncaya  kadar  akip  gittik?e  kuwet  kazandi. 

Kur’an  mefhumu  hakkindaki  kanaati  ise  insanm  dedikleri  ile  pey- 
gamberin  dedikleri  arasindaki  fark  goziinde  buyudiikge  keskinlegti. 

Ger?ekten,  vahy  gozleri  oniinde  eereyan  ediyor  ve  Kur’an  sure- 
lerini'  hirer  hirer  getiriyordu.  Boylece  guurunda  ne  gahsi  bilgilerinin 
ne  de  devrinin  diigiince  meggalelerinin  arasmda  bulunmayan  kozmo- 
lojik,  tarihl,  sosyolojik  fikirler  birikiyordu. 

Hem  bu  fikirler  miiphem  ve  umumi  geylerden  ibaret  olmayip  bi- 
lakis  monoteizmin  kronolojisine  ait  ve  teferruata  kadar  inen  vazih 
donemlerdi. 

Mesela,  Hz.  Yfisuf’un  teferruatli  kissasi  veya  Yahudilerin  Misir’- 
dan  kovulugunun  mufassal  hikayesi  basit  teskdufler  olamazdi  ve  Hz. 
Muhammed’in  goziinde  bir  vahyin  tabiatiistii  vasfina  buriinmeleri  mu- 
kadderdi.  Bu  vahiyle,  Kitab-i  Mukaddes’in  bazi  metinleri  arasmda  ta- 
rihi  teferruat  bakimmdan  ?arpici  benzerlikleri  acaba  Hz.  Muhammed’in 
kendisi  nasil  izah  ediyordu,  diye  diiguniilebilir. 

§ahsi  kanaati  bakimmdan,  vahylerle,  eski  metinler  arasmda  fiili 
bir  kiyaslamaya  girmeksizin,  boyle  bir  teferruat  bilgisinin,  gayri  gahsi 
olugunu  yani  kendi  gahsiyetinin  digmda  bulunugunu,  onceden  gorii- 
lemez  ve  goriilememig  oldugunu  tesbit  etmek,  giiphesiz  ki  O’na  kafi 
geliyordu. 
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Ger?ekten,  vahyin  bir  haber  kaynagmdan,  yani  digardan  geldi- 
gini  kemaliyle  tesbit  etmek  kafi  idi. 

Amma  hangi  kaynak? 

Muhakkak  ki  bu  sualin,  Hz.  Muhammed’in  gahsi  kanaatini  ve  zihni 
katiyetini  temin  eden  tefekkiir  vetiresinden  payi  vardir.  Boyle  bir 
suale  O,  giiphesiz  kl  gahsi  mefhumlanyla,  Kur’ani  mefhumlar  ara- 
sinda  iera  ettigi  bir  deruni  kiyaslamadan  sonra  cevap  verebilecekti. 
Boyle  bir  kiyaslama  ise,  Kur’ani  vahyin  kaynagmm  O’nun  benliginin 
ve  muhitiriin  diginda  oldugunu  tesbite  kifayet  eder  mahiyette  idi. 
§lipheden  vareste  bir  gekilde  goriiyordu  ki,  begeri  kaynaklardan  edin- 
digi  mukaddem  gahsi  bilgileri  var  idi  ve  halbuki  Kur’ani  higbir  mef- 
humu  bu  begeri  kajmaklardan  edinmig  degildi.  Hz.  Muhammed  za- 
manina  ve  her  geyden  once  kendisine  kargi  tamamen  a^iksozlii  ve 
samimi  bir  insandi.  Kendi  garip  hali  vizerinde  yapmig  oldugu  vicdan 
inuh&sebesi,  insiyAki  olarak  Kur’an  mefhumunun  deruni  mur&kabe- 
si  oldu  ve  bu  miirakabe  her  turlii  giipheyi  silecek  bir  mahiyette  netice 
verdi.  Bu  murakabede  iki  metod  kullamyordu.  Birinci  metod  tama¬ 
men  subjektif  ve  sadece  Kur’an  mefhumunun  kendi  benliginin  di¬ 
ginda  olugumu  tesbit  etmekten  ibaretti.  ikincisi  ise  Kur’ani  vahyle, 
daha  onceki  Musevi  ve  isevi  metinlerin  objektif  mukAyesesine  daya- 
nan  tamamen  miisbet  metod.  Hatta  bu  sonuncu  metodun  kullaml- 
masmi,  adeta  Peygamberi  yetigtirircesine  bizzat  vahy  tavsiye  ve  em- 
retmigtir.  Bilhassa  putperestlerle  vaki  bazi  miinakagalarda  ve  yine 
bdyle  bir  miinlikagayi  Hiristiyanligin  teslis  akidesi  iizerinde  yapmak 
igin  ta  Necran’dan  gelen  hiristiyan  heyeti  mis&llerinde  oldugu  gibi : 

Vahy  apagik  goyle  emretmektedir : 

«Sana  indirdigimiz  kissalann  herhangi  birinden  bilfarz  giiphe  ede- 
cek  olursan  senden  ewel  kitap  okuyanlara  sor.  Andolsun  ki,  hak  sana 
Rabbinden  gelmigtir.  O  halde  sakm  gtiphecilerden  olma.»  (Yunus,  94). 

Hz.  Muhammed,  miifessir  Cel&leddin’e  gore  : 

«Hi5  bir  geyden  giiphe  etmiyorum  ve  kimseden  bir  gey  sormaya- 
cagim»  diye  cevap  vermigti. 

Bundan  anlagiliyor  ki,  O  mur&kabe  metoduyla  hi?  olmazsa  gahsi 
kanaati  bakimindan  kendisini  tamamen  tatmin  edecek  durumda  idi. 

Fakat,  bagkalanm  ikn&  etmek  i§in  ikinci  metodu  kullanmak  zo- 
runda  idi :  Efkar-i  umumiye  nezdinde  bir  miinakaga  olunca,  Kur’ani 
hukiimleri  eski  metinlerle  kargilagtirmak  metodunu... 

Kissa-i  Yusuf’la  alakah  on  ikinci  ciiz’un  boyle  bir  muk&yeseye 
konu  oldugu  bilinmektedir.  Zemahgeri’ye  gore  bu  sure,  Hahamlann, 
Hz.  Peygambere  bir  nevi  meydan  okumalan  neticesinde  n4zil  olmug- 

Tefsir,  e.  I,  F.  8 
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tur.  Filvaki  yahudiler,  Hz.  Peygambere  dogrudan  dogruya  Hz.  Yusuf 
kissasuu  sormu§lar  ve  bu  sure  boylece  nazil  olmu§tur.  Hahamlann 
veya  ba§kalarimn  meydan  okumalan  uzerine  inen  bu  vahy,  miinaka- 
§ayi  Kur’an  ile  eski  metinlerin  adilane  bir  kiyaslamasimn  yapilmasim 
temin  etmemekle  beraber  kesememi§tir.  Hig  §uphe  yok  ki,  uzun  zaman- 
dan  beri  tesbit  edilmi§  metinlerle  vahiylerin  objektif  kiyaslanmasimn 
yapilmasi  Hz.  Muhammed  (s.a.v.)’i  fazla  alakalandirmi§  degildir. 
Miimkiindur  ki,  bu  firsat  ta  zaten  her  zaman  imanina  yeni  bir  akli 
delil  katan  kar§ila§tirmalann  yegane  menbai  olmami§  bulvmsun. 

Netice  olarak,  bu  tarz  yeti§tirme,  normal  bir  geli§me  ile  bir  ta- 
raftan  Hz.  Muhammed’in  kendi  §ahsi  ahvali  uzerinde  vasitasiz  ve  dog- 
rudan  dogruya  mu§ahadelerini  ve  diger  taraftan  bu  mii§ahadelerin 
aklm  siizgecinden  gegirilmesi  neticesi  vanlan  hiikumleri  ihtiva  etmek- 
teydi.n' 

Allah  ile  Resulii  arasmdaki  bu  «sicak  alakanm  simnm»>  goreme- 
digimiz  igin  hemen  inkara  kalki§abiliriz.  Ama  bugiin  bizler  bilinen 
hakikatlar  vasitasiyla  bu  mes’eleyi  kolaylxkla  anlayabiliriz. 

Hergun  etrafimizda  cereyan  eden  birgok  hadise  var.  Ama  biz  on- 
lan  idrakten,  i§itmekten  veya  duyu  organlanmizla  hissetmekten  &ci- 
ziz.  Ancak  modem  ilim,  lead  ettigi  ilmi  cihazlar  vasitasiyla  onlan  id- 
rak  etmemizi  kolayla§tirmi§tir.  Bu  cihazlar,  binlerce  mil  uzakta  ugan 
bir  sinegin  sesini  sanki  kulagimizm  uzerinde  uguyormu§  gibi  tesbit 
edip  bildirecek  giigtedir. 

Hatta  bu  cihazlar  o  kadar  geli§mi§tir  ki,  fezadaki  i§inlann  garpi§- 
masini  tesbit  edecek  duruma  gelmi§tir. 

Klasik  i§itme  yollanyla  i§itemedigimiz  birgok  hadiseleri  idrak  edip 
anlayan  pek  gok  alet  ke§fetmi§  bulunuyoruz. 

i§itme  sahasinda  kiigumsenemiyecek  bir  seviyeye  ula§an  bu  gvig, 
sadece  modern  aletlere  mahsus  degildir.  Bilakis  Allahii  Teala  bazi  hay- 
vanlara  bu  nevi  hususiyetler  vermi§tir.  §iiphesiz  insamn  i§itme  cihazi 
gayet  mahdut  ve  simrlidir.  Fakat  bazi  hayvanlarda  bu  mekanizma  ta- 
mamen  ba§ka  bir  huviyet  arzeder.  Mesela  kopek,  yoldan  gegen  hay- 
vanlann  kokusunu  derhal  alir,  Bu  sebepten  kopekler  suglulan  ara- 
makta  kullamlir.  Hirsizin  kirdigi  kilit,  hususi  egitilmig  kopeklere  kok- 
latiljir.  Sonra  kopek,  hirsizin  kirdigi  kilitte  buldugu  kokunun  pe§ine 
dii§er.  Bir  de  bakarsimz,  hirsizi  yakalayivermi§. 

Bizim  i§itme  sahS,mizm  di§mda  kalan  sesleri  i§iten  daha  birgok 
hayvan  vardir.  Bu  sahada  yapilan  ara§tirmalar  isbat  etmektedir  ki, 


(1)  Malik  Binnebi,  el-zfihiret  el-Kur'aniyye,  193  - 199. 
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bazx  hayvanlar  telepatiden  faydalanmaktadirlar.  §ayet  giiveyi,  agik  bir 
pencere  uzerine  koyacak  olursamz,  bir  ge§it  ses  gikaracaktir.  £ok  uzak- 
larda  bulunan  e§i  erkek  gtive  bu  sesi  duyacak  ve  kendine  gore  ona 
cevap  verecektir. 

Ha§ereler  arasmda  ozel  bir  gekirge  nevi  vardir  ki,  iki  kanadiru  ve 
ayagirn  girparak  kiigiimsenmiyecek  derecede  miithi§  bir  ses  gikanr. 
Ve  bu  ses  yanm  mil  uzaktan  duyulur.  Bu  hayvan  e§ini  gagirmak  igin 
bu  ameliyede  altiyiiz  ton  hava  titretir.  Di§i  hayvan  da  aym  §ekilde 
kar§ilik  verir.  Cevaben  hareketsiz  sakin  bir  §ekilde  durur.  Biz  bunun 
mahiyetini  bilemeyiz.  Bunu  ancak  erkek  «gekirge»  bilir.  Ve  sonra  ne- 
redeyse  e§iyle  bulu§ur. 

Ara§tirmalar  isbat  etmektedir  ki,  «Grasshopper»  denilen  hayvan 
miithi§  bir  igitme  kudretine  sahiptir.  Hatta  bu  hayvan  bir  hidrojen 
atomunun  yan  gapinda  meydana  gelen  hareketi  hissedebilecek  kuv- 
vettedir. 

Ozel  duyulara  sahip  yaratiklann,  goriilmeyen  v&sitalarimn  varli- 
gini  gosteren  buna  benzer  daha  birgok  misal  verilebilir. 

Hal  boyle  olunca,  Rabbi  katindan  herhangi  bir  insamn  anlaya- 
mayacagi  bir  ses  i§ittigini  iddi§i  eden  bir  kimsenin  tuhaf  kar§ilanacak 
tarafi  neresidir?  Bu  dunyada,  insan  kulagirun  i§itemeyip;  fakat  Met¬ 
ier  tarafindan  almip  tesbit  edilen  birtakim  seslerin  ve  hartketlerin 
varligi  imkan  dahilinde  olunca.  Ve  bu  hususta  hayvanlardan  ba^ka 
higbir  yaratigin  anlayamayacagi  sesler  bulununca,  tuhaf  kargilanacak 
veya  gekinilecek  tarafi  olabilir  mi? 

Peygamberin  aldigi  sesleri,  Allahii  Teala  kendinden  ba§ka  kim¬ 
senin  bilmedigi  bir  hikmet  sebebiyle,  risalet  igin  segtigi  kimse  uzerine 
risaletini,  anlama  ve  alma  selahiyetini  verdikten  sonra  gizli  yollarla 
gonderir.  Ilmi  mii§ihede  ve  tecrubelerimizle  bu  hakikat.  arasmda  en 
kiigiik  bir  gati§ma  sozkonusu  degildir.  Bu  husus,  ge§itli  zamanlarda, 
muhtelif  yollarla  tecriibe  ve  mii§Hhede  altina  alabildigimiz  bazi  ger- 
gekler  nevindendir.  Vahy,  imkan  dahilinde  olan  bir  mes’eledir. 

Artik  anla§ilmi§tir  ki  telepati  ve  gaybi  bilme  gibi  tecrdbeler  in- 
sanda  50k  daha  kuwetlidir.  Alexis  Carrel  §oyle  diyor  :  «Ferdin  zaman. 
ve  mek&n  gergevesindeki  sahasi,  miicerret  hipotezlerden  oteye  gege- 
mez.»’ 

ft  *  » 

Telepati  yapan  gahis  sizi  jjyutabilir,  giildjirebilir  ygya  aglatabilir. 
Size,  bilmediginiz  birtakim  Mtira  ve  kelimeler  nakledebilir.  Butun 


(1)  insan  Bu  Me?hQl,  244. 
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bunlar  hi?  bir  alet  kullamlmadan  yapxlan  hareketlerdir.  Onu  teiepati 
yapanla  yaptirandan  ba§ka  kimse  hissedemez. 

Bu  ameliyenin  bir  benzerinin  de  kul  ile  Rabbi  arasmda  meydana 
gelmesi  nasil  imkansiz  olabilir?  Biz,  Allah’a  iman  ettikten  ve  teiepati 
mevztiunda  birgok  tecriibeler  edindikten  sonra  vahy  ve  ilhami  ink&r 
etmek  igin  herhangi  bir  sebep  gbremiyoruz. 

1950  yilinda  «Bavyera»  da  sorumlular,  «Prenter  Strabil»  adit 
bir  Almani  teiepati  yoluyla  radyo  programina  girmekle  sugladilar. 

Prenter  Strabil  Miinih’te  Regna  otelinde  maharetlerini  gosteri- 
yordu.  Koticina  adli  oynnun  k&gitlanm  seyircilerden  birine  uzatarak 
herhangi  bir  k&git  gekmesini  istedi.  Ve  sonra  da  bu  k&gidin  ve  otelin 
isminin  seyircinin  zihninde  oldugu  gibi  ayni  tertip  iizere  Mvinih  ma- 
halli  radyosunda  haberleri  okuyan  spikere  aktaracaguu  ve  spikerin 
farkinda  olmayarak  bunlan  soyleyecegini  iddifi.  etti. 

Birkag  saniye  sonra  spikerin  titrek  sesi  i§itildi,  §6yle  diyordu  : 
<-Regna  Otelinde  Bastonlu  Kiz»>  kagidm  ismi  ve  tertip  hakikaten  se¬ 
yircinin  istedigi  §ekildeydi. 

Korku  ve  titreme  spikerin  sesinden  rahatlikla  anla§iliyordu.  Fa- 
kat  o,  haberlerin  okunmasmi  bitirmi§ti.  Bu  hadise  Miinih  s&kinlerin- 
den  birgok  dinleyiciyi  hayrete  diigurdu.  Yiizlerce  dinleyici  bizzat  radyo 
evine  telefon  ederek  bu  konunun  agiklanmasini  istediler.  Qunkli  «Reg- 
na  oteli  -  Bastonlu  Kiz»  kelimelerinin -haberlerle  al&kasim  anlamada 
gvigluk  gekiyorlardi.  NiMyet  radyo  evinin  doktoru  spikeri  muayene 
etmek  igin  geldigi  zaman  onu  korkung  bir  lztirap  iginde  buldu.  Spiker 
hacliseyi  §oyle  anlatti :  «Ba§imda  miithig  bir  sarsmti  hissettim.  Artik 
ondan  sonra  ne  oldugu  nu  bilmiyorum!» 

Telepatik  olaylann  iz&hi  konusunda  gagda§  ilim  degi^ik  teoriler 
ileri  surmektedir.  Ancak  kesin  agiklamasi  heniiz  yapilabilmig  degildir. 
tnsan  beyninin  aym  radyo  dalgalan  gibi  elektromanyetik  dalgalar  ne§- 
rettigi  ve  bu  dalgalann  diger  insanlar  iizerinde  etkili  oldugu  soylen- 
mekte  ise  de  bu  konu  heniiz  agiklik  kazanmi§  degildir. 

Insan  denen  varhgm  ig  dunyasinin  son  derece  geni§  oldugu  bir 
gergektir.  Ve  yine  insanlar  tarafmdan  yapilan  aletlerle  bazi  elektro¬ 
manyetik  dalgalann  yakalanabildigi  ve  bunlann  gbziildligu  gviniimuz- 
de  peygamberin  manevi  bir  vksita  ile  Rabbiyla  irtibkt  saglamasini  in- 
k&r  etmek  akil  ve  mantik  ile  ne  derece  uyu§ur?  Radyo  dalgalanmn, 
televizyon  yayinlannm  artik  giinluk  hayata  girdigi  ve  higbir  garib 
yanmin  kalmadigi  bugun  vahyin  gergekle§me  imkaru,  en  list  seviyede 
kavranabilir  gergek  halini  almi§tir. 

Vahyin  if&de  ettigi  gergek  giiphesiz  ki  giinliik  hayatimizda  kar- 
§ila§tigimil!  miicerred  gergekler  kadar  kesindir. 


VAHYt  GONDEREN  EAT-!  BARl 


ALLAH 


A)  VAHYi  GONDEREN  ZAT-I  BARI 


ALLAH 


Vahyin  m&hiyeti  ve  gergeklegebilme  imkamni  bundan  onceki  bo- 
liimde  kisaca  agikladik.  §imdi  de  vahy  olayinm  unsurlanm  tahlil  et- 
meye  galigalim. 

Bilindigi  gibi  vahy  gergeginde  dort  onemli  unsur  bulunmaktadir  : 

a)  Vahyi  gdnderen  Z&t-i  Bari;  Allah  (c.c.). 

b)  Vahyi  alan  Zat-i  Ekmel;  Peygamber  (Aleyhisselam) . 

c)  Vahyi  getiren  ruhani  varlik;  melek. 

d)  Vahyin  muhtevasi;  kitap. 

igte  bu  dort  onemli  unsur  teker  teker  tahlil  edildikten  sonra  Al- 
lah’in  gondermi§  oldugu  yiice  kitabin  mahiyetini  anlamamiz  mumkiin 
olur.  Allah  (c.c.) ’in  zati  insan  akli  tarafmdan  tam  olarak  kavranila- 
maz.  Ancak  insan  onu  tecellileri  ile  tamyabilir  ve  ona  yakla§abilir. 
Kur’an-i  Kerim’in  muhtev&sim  daha  agik  olarak  gozler  oniine  sere- 
bilmek  igin  modem  ilmi  geli§melerin  de  i§igi  altinda,  iman  unsurla- 
rmi  burada  ele  almaya  gali§acagiz.  Once  bu  konuda  Islam  du§iinur- 
lerinin  gdru§unii,  sonra  Batili  dii§unurlerin  g6rii§unu,  sonra  da,  is- 
lam’daki  tevhid  inancimn  mahiyetini  agiklamaya  gali§acagiz.  Ve  ni- 
hayet  gunumiiz  ilimlerinin  ortaya  koydugu  sonuglardan  hareket  ede- 
rek  Allah’m  varligi  ve  birligi  konusundaki  belgeleri  zikretmeye  gali- 
§acagiz. 

Kur’an-i  Kerim’e  giri§i  daha  50k  Kur’an  hakkmda  yeterli  bilgiye 
sahip  olmayan  kigileri  gozoniinde  bulundurarak  kaleme  aliyoruz.  Yok- 
sa  bu  konulann  yeni  bir  kegif  oldugunu  belirtmek  niyetinde  degiliz. 
Aynca  Allah’m  varligi  hakkmdaki  ilmi  miin&kagalan  naklederken, 
maksadimiz  Allah’m  varligim  bunlarla  isbat  degil,  maksath  olarak  il- 
hadi  ve  ateizmi  yaymak  isteyenlere,  kargi  konabilecek  malzemeleri  si- 
ralamaktir.  Yoksa  Allah’m  varligi  igin  delil  aramaya  bile  gerek  yok- 
tur.  Akil  onu  ilk  bilgi  olarak  agikga  kabul  eder. 
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I  —  ISLAM  Dt)§0NCEStNDE 
ALLAH’IN  VARLlGl 

Her  §eyin  esasim  te§kil  eden  yaraticimn  varligmi  isbat  konusun- 
da  isl&m  bilginlerinin  ortaya  koyduklan  deliller  sayisizdir.  Her  birini 
teker  teker  zikretmek  50k  geni§  bir  yer  kaplayacagindan  ve  okuyu- 
culan  biktiracagindan  biz  sadece  en  iinliilerini  zikretmekle  yetinecegiz. 

a)  Fitrat  Delili  ; 

Fitrat  yoluyla  Allah’m  varligmi  isbat  §oyle  belirtilir  :  Fitrati  ge- 
regi  insan,  kendi  gucunun  iistiinde,  kendi  kudret  ve  kabiliyyetinden 
daha  miikemmel  bir  varligin  giiciinii  idrak  ediyor.  Allah’in  varligmi 
hissetmek,  maddenin  iizerinde  giiglii,  tabiatm  iistiinde  ku§atici  bir  ya¬ 
raticimn  varligmi  kabullenmek  insanda  dogu§tan  vardir.  Bu  idrakin 
ve  sezginin  kazanilmasinda,  sonradan  ogrenilen  bilgilerin,  be§eri  go- 
rii§  ve  delillerin  higbir  etkisi  yoktur.  Bu  sezgi  ve  idrak  insamn  zorunlu 
ozellikleri  arasinda  yeralir.  Zira  insan  §iddet  ve  zorluklarla  kar§ila- 
§inca,  sikmtilar  altmda  ezilip  bunalinca,  kendi  iistiinde  bir  gtice,  Al- 
lah’a  sigmir,  O’ndan  yardim  niy&z  ederek  teselli  bulur.  Zoraki  olarak 
degil  tabii  ve  fitri  olarak  dogrudan  Allah’tan  yardim  ister.  Nitekim 
bu  hususu  belirten  Kur’an-i  Kerim,  nO’nu  gagirdigi  zaman  sikintiya 
dti§ene  cevap  veren  kimdir?»  (Neml,  62)  buyuruyor. 

Diinyanm  dort  bucagmda,  bilgiden  yoksun,  tslam’m  davetinden 
habersiz  insanlar,  kendi  bilgileriyle  elde  ettikleri  delil  ve  prensiblere 
dayanmaksizm,  hocalardan  veya  iistadlardan  ogrenim  gormeksizin, 
dogu§tan  gelen  bir  hisle  yaraticmm  varligmi  kabul  ediyorlar.  Yollan 
ve  inang  esaslari  birbirinden  ne  kadar  farkli  olursa  olsun,  belirli  ni- 
teliklere  sahip  bir  yaraticimn  varligina  kendilerini  teslim  ediyorlar. 
Buna  dayanarak  bazi  ilim  adamlan,  insanda  Allah’a  inanmamn  teorik 
bir  §ey  olmaktan  gok  zaruri  bir  ihtiyag  oldugunu  belirtiyorlar.  insamn 
fitratinda  dogu§tan  yereden  bu  tanri  fikrini  (dogruya  yonlendirerek) 
Allah’in  birligini  anlatmak  iizere  peygamberlerin  gonderilmesi  bu  se- 
bebe  dayanmaktadir. 

Alla^h'in  varligmi  kabul  eden  insan,  bundan  sonra  ya  dogru  bir 
tanri  tasawuruna  sahip  olur,  yahut  ta  ona  ortaklar  (§irk)  ko§arak 
sifatlanm  ink&r  eder  veya  ona  isn&d  edilmesi  miistahil  (imk&nsiz) 
olan  sifatlan  atfederek  veya  Allah  tarafmdan  peygamberlerin  gonde- 
rilmi§  olmasim  ink&r  ederek  degi§ik  §ekillerde  §irke  (putperestlige) 
sapar. 

Elbette  ki  fitratm  §ahidligi  insan  igin  en  kolay  ve  gabuk  kavra- 
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nabilen  bir  §ahidliktir.  Allah’m  varligini  imkan  ve  hiidus  delili  gibi 
oteki  delillerle  isbat  etmek  dogru  bilgi  ve  saglam  gorii§  gibi  dzellik- 
leri  gerektirdigi  halde  fitrat  delilinde  bunlann  higbirisine  gerek  yoktur. 

b)  Inayet  veya  Hikmet  Delili  : 

in&yet  ve  hikmet  delili  aym  zamanda  Kur’an’da  da  yer  alan  Qok 
onemli  delillerden  birisidir.  §iiphesiz  ki  kainatta;  akil  sahiplerinin  de- 
rinligini  kavramaktan  aciz  kaldiklan  harikalar,  fevkalS.de  fiiller  son 
derece  ahenkdar  ve  miisait  §ekilde  meydana  gelen  acSyip  ve  garSip 
halier  tamamen  bir  hikmetin  eseridir.  Ozel  bir  maksad  ve  pl&mn  so- 
nucudur.  Kain&ttaki  bu  tertib  ve  diizen  muhakkak  ki  Yiice  Yaratici- 
mn  iistiin  hikmetlerle  bezenmi§  kuwetinin  ifadesidir.  §&irin  dedigi 
gibi : 

«Eger  bir  hikmet  sahibi  yoksa  bu  diizen  neyin  nesidir? 

Eger  hikmet  sahibi  varsa,  o  zaman  fiilleri  nasil  anlamsiz  olabilir?» 

Dogru,  yiice  bir  yaratici  yoksa,  kain&ttaki  bu  diizen  ve  niz&m 
nasil  §udrsuz  bir  varligin  eseri  olabilir?  O  zaman  hayatta  nizam  ve 
ahenk  nasil  temin  edilebilir?  Nitekim  ondort  asir  once  bedevi  bir  arap 
§oyle  demektedir  :  «Su;  ?ukura,  ayak  izi;  gidi§e  del&let  eder  de,  bur$- 
lan  bulunan  gok,  dereleri  bulunan  yer,  Hakim  ve  Habir  olan  Allah’a 
delalet  etmez  mi?»  > 

Eger  hikmet  sahibi  yiice  bir  varlik  varsa,  onun  fiilinin  hikmetten 
nizam  ve  intizamdan  uzak  olmasi  imkansizdir.  Tannmn  yaratici  gii- 
ciinii  plSnli  ve  maksatli  bir  hikmetten  yoksun  kabul  eden  Inkarcila- 
nn  gozlerini  dunyarun  §a§aalan  koreltiyor  da  onlar  bu  parlak  man- 
zarayi  goremiyorlar.  Bu  kSinattaki  nizSm,  intiz&m,  harika  ve  ihtim&m 
acaba  tesadiifen  meydana  gelmi§  olabilir  mi?  Kesinlikle  hayir.  Gece 
ve  giindiiz,  giine§,  ay,  mevsimler  ve  diinyamiz  biituniiyle  insamn  ya- 
§amasma  elveri§li  olarak  maksatli  ve  pl&nli  yaratilmi§tir.  . 

Filozoflann  Bu  Delili  Ortaya  Koyu§  §ekilleri  : 

Hikmet  delili;  illet-i  gSiye  veya  nizam-i  alem  delili  adiyla  modem 
filozoflar  tarafindan  da  kabul  edilmi§tir.  Niz&m-i  ilem  delili  lie  k&Ui&- 
tm  bir  n&zimimn  ve  yiice  bir  hSkiminin  varligi  ispat  edilmektedir.  Bu 
delil  bir<;ok  filozofun  kabul  ettigi  ve  begendigi  bir  delildir.  Alemin 
ba§langici,  varliklar  arasmda  hakim  olan  fihenk,  bu  nizamin  ana  k&i- 
desidir.  Tabiat  miimkiin  olan  varliklann,  h&diselerin  ard  arda  gelme- 
sini  gostermekle  kalmaz  bir  nizSm  ve  diizen  bulundugunu  da  goste- 
rir.  Bu  diizen  iki  §ekilde  tecelli  eder : 

a)  Kanunlar  biitiinu. 
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b)  Gayeler  ve  vasitalar  biitiinu. 

Birinci  baki§  a?isma  gore  kainat  bir  akil  ve  idrakten  dogmu§tur, 
ikinci  baki§  a^isina  gore  inayet  ve  hikmetten  sadir  olmu§tur.  Tabiat 
kitabi  bir  taraftan  akil  ve  du§iincenin  diger  taraftan  da  bir  sanatin 
eseri  olarak  §uurlu  bir  nazim  ve  san’atkan  gosteriyor. 

Niz&m-i  alem  veya  illet-i  gaiye  delili  §u  kiy&sta  dzetlenebilir : 

«Tabiat;  gayeler  ve  vasitalar  manzumesidir.  (Birinci  onciil). 

Gayeler  ve  vasitalar  manzumesi,  §uur  sahibi  bir  illetin  eseridir. 
(ikinci  onciil). 

Gyle  ise  : 

Tabiat  §udr  sahibi  bir  illetin  eseridir.  (Netice).» 

Bu  kiy&sta  ikinci  onciil  illiyet  prensibinin  bir  sonucudur.  Gaye¬ 
ler  ve  v&sitalar  manzumesi  bir  eserdir  ve  bu  eserin  gergekten  yeterli 
sebebi  de  akilli  bir  illettir.  Birinci  onciil  ise  tecriibe  ile  s&bittir  Qiinkii 
tabiatta  gayelilik  gozle  goriilmektedir. 

Once  diizen;  bir  §eyi,  bir  amag  giiderek  ozel  §ekilde  tertip  etmek- 
tir.  Soguktan,  sicaktan,  dii§manlann  taarruzundan  korunmak  i?in  ve 
benzeri  miilahazalarla  ozel  bigimde  ev  yapmak  gibi.  E§yadaki  nizami 
goren  kimse  tecriibe  yoluyla,  illiyet  ve  eserden  miiessire  intikal  yo- 
luyla  bu  evin  bir  mimar  vasitasiyla  in§a  olundugunu  idrak  eder.  Evin 
yapildigim  gormek  i?in  miman  gormek  lazim  degildir.  Nitekim  ilim 
erbabi  eski  kalintilardan  ve  fosillerden  ge?mi§  milletlerin  ozellikleri- 
^  ni,  adet  ve  ahlakim  ogrenirler. 

Ikinci  olarak  :  intiz&m,  ilim  ve  iradenin  eseridir.  Qiinkii  intizam 
onceden  bir  kasit  ve  ir&de  ile  olan  bir  fill  oldugundan  ilim  ve  irade 
intizamin  derinliginde  ve  hakikatinde  mevcut  olan  zorunlu  bir  du- 
rumdur.  Kainatm  intiz&mi  onu  tanzim  edenin  alim  ve  ir&de  sahibi 
olmasim  gerektirir. 

tfrjiincii  olarak  :  E§yada  ve  tabiatta  intizam  vardir.  Yerkiiresinin 
yillik  ve  giinliik  hareketi  tarn  bir  diizen  ve  intizam  iizere  cereyan  eder, 
intizamin  en  giizel  neticesi  bitkilerde,  hayvanlarda  ve  ozellikle  insan- 
larda  goriiliir.  V&kia  kati  varliklar  diinyasinda  g&iyet  prensibi  pek  bi- 
linmiyor.  Goklerin  hayret  verici  diizeninin  yeryiiziindeki  hazinelerin, 
nizamlann  bir  maksada  dayali  oldugunu  yakinen  dogrulayamasak  ta, 
organik  alemdeki  ama?lilik  her  yerde  gozumiiziin  oniindedir.  Bir  ker- 
re  bitkiler  ve  hayvanlar  du§iinulsun,  gerek  her  birinin  gorevleri  ara- 
sindaki  oranlarda,  gerek  uzuvlan  arasindaki  nisbetlerde,  gerek  uzuv- 
lar  ile  gorevler  arasindaki  nisbetlerde  ve  gerekse  organik  varliklarla 
yeti§tikleri  yerler  arasmdaki  oranlarda  v^sitalardan  gayeye  dogru 
muntazam  bir  uygunlugu  gormemek  mumkiin  degildir.  Canli  bede- 
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niyle  gorevleri  arasmdaki  birlik,  organlarla  gorevler  arasindaki  bir- 
likten  dogmaktadir  ki  hepsinin  g&yesi  ferdi  veya  turii  koruxnaktir. 

Sozgelimi,  kulak  lie  i§itmek  arasinda,  goz  ile  ka§  arasmda,  goz 
ile  burun  ve  agiz  arasinda,  hazim  ile  kanin  dola§imi  arasinda,  soguk 
iilkelerle  sicak  ulkeler  arasinda  ve  o  ulkelerde  yeti§en  bitkiler  ve  hay- 
vanlar  arasinda,  denizde  ya§iyan  hayvanla,  deniz  arasinda,  nih&yet 
et  yiyen  hayvanlarla  di§ler  arasinda  muntazam  bir  ahenk  ve  uygun- 
luk  gormemek  miimkiin  degildir.  Bunlann  arasinda  uygunluk  yoktur 
demek  kadar  akil  di§i  bir  tutum  olamaz. 

Alman  filozofu  Kant  :  «Tabiatin  organik  iiriinleri,  oyle  bir  iiriin- 
diir  ki,  onda  her  §ey  kar§ilikli  olarak  gaye  ve  v&sitadir»  diyerek  illet-i 
gaiye  deliline  pek  biiyiik  bir  deger  veriyor.  illet-i  g&iye  delili  ?ok  eski 
bir  delil  olup  Sokrates’ten  beri  serdedilmektedir. 

c)  Hiidus  Delilt  : 

Bir  varliktan,  ytice  ve  iistiin  zata  ge?mek  i$in  mevcudun  ya  mum¬ 
kiin  olu§una  veya  hadis  (sonradan  meydana  gelmi§  olmasma)  bakilir. 
Imk&n  metodu  eski  ve  yeni  filozoflann  benimsedikleri  bir  metoddur. 
Hudds  metodu  ise  ge?mi§  Islam  filozoflanndan  kelamcilann  benim- 
sedigi  bir  metoddur.  Ancak  daha  sonra  gelen  kelamcilar  da  imk&n  me¬ 
todu  ile  Tannmn  varligim  ispat  yoluna  gitmi§lerdir. 

Hiidus  bir  §eyin  once  yok  iken  sonra  var  olmasmi  gerektirir.  Ha¬ 
dis  ancak  onu  meydana  getiren  bir  yapici  ile  var  olur.  imk&n  ise  bir 
§eyin  ancak  ic&d  ediciyle  var  olmasmi  gerektirir. 

Hiidus  metodu  imk&n  metodundan  daha  a§ik  ve  se^iktir.  Qiinkii 
mtimktin  oldugu  bilinen  bir  miimkiin;  ya  yok  iken  var  olmu§  veya 
var  iken  yok  olmu§  olandir  ki  boyle  olan  miimkiinde  aklen  ittifak 
edilmi§tir.  §ek  ve  §iipheden  uzak  olan  bir  mumkiin  i§te  boyle  bir 
miimkiindiir,  varligi  ve  yoklugu  bazan  var  bazan  yok  olandir,  §tiphe- 
siz  ki  miimkiin  olan  §ey  hadis  olur.  Demek  oluyor  ki  her  miimkiin 
h&distir. 

Siirekli  ba§kasi  i?in  v&cip  olan  varlik  miimkiin  ise  de,  miimkiin 
oldugu  §iiphesiz  olarak  bilinememektedir.  Akil  bu  konuda  ittif&k  ede- 
miyor.  Biz  miimkiinii  hadis  olmasi  itib&riyle  bildigimizden  dolayi  h&- 
dis:  miimkunden  daha  a?ik  ve  se?ik  oluyor.  Qiinkii  biz  kapaliyi  a?ik 
ve  segikle  biliriz.  Belirten  belirtilenden  daha  agiktir,  bunun  i?in  hii¬ 
dus  metodu  imk&n  metodundan  daha  a?ik  ve  se^iktir. 

Hiidus  delilinde  iki  onciiliin  s&bit  olmasi  §arttir : 

a)  Her  h&disin  bir  muhdisi  olmasi  gerekir. 

b)  Var  olam;  yoktan  var  eden  §ey  var  olur. 
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Birinci  onciilun  sabit  olmasmda  ihtilaf  yoktur,  sadece  zaruri  veya 
nazari  olmasi  konusunda  ihtilaf  vardir. 

Bu  oncul  zariiri  veya  nazari  olsun  her  iki  halde  de  dogrudur. 
Qiinkii  illiyet  prensibi  geregince  h&dis;  muhdis  olmadan  mevcut  ola- 
maz.  ikinci  mukaddime  birinci  mukaddimeden  daha  agiktir.  Zira 
mumkiin  igin  muessir  bir  varhk  nasil  lazim  ise,  h&dis  igin  de  ihdas 
edici  bir  varlik  oylece  lkzimdir.  Hiiddsun  tabiatmda  bir  etkin  giice 
ihtiyag  vardir.  Onun  igin  her  hadise  bir  etkin  giig  (f&il)  l&zimdir  ve 
bu  gugiin  kendisi  hadis  olamaz.  Ihd&s  eden  k&mil,  kadim  ve  bilfiil 
bagimsiz  olmalidir.  £iinku  bilfiil  bagimsiz  olmayan  f&il  olamaz,  ba§- 
kasiyla  birlikte  fail  olur.  Eger  bu  ba§kasi  h&dis  olursa  tabiatiyla  ona 
da  bir  f&il  l&zimgelir.  l§te  her  hadis  igin  bagimsiz  f&il  lazim  olmali  ki 
h&dis  onunla  mustagn!  ve  mevcut  olsun.  Yoksa  ba§kasina  muhtag  ol- 
dugu  gibi  kalir.  Hadisi;  ihdas  edenin  hadis  sayilmasi;  bu  muhdis  ile 
yetinilmez,  Qiinkii  bu  ihdas  eden  de  ba§ka  bir  h&dise  mu h tag  olur. 
Boylece  ilk.Mdisin  ba§kasma  muhtag  olacagi  oncelikle  sSbit  olur.  Her 
hadis  ba§kasina  muhtagtir.  Hadis  ancak  faili  kadim  ile  var  olur.  H&- 
disin  ihdk$  edene  ihtiy&ci,  akil  bakimmdan  son  derece  agik  ve  segiktir. 
Buna  bagh  olarak  Cenab-i  Hakk  §oyle  buyurur  :  «  Yoksa  onlar  higbir 
§eydeh  mi  yaratildilar  veya  yaraticilan  kendileri  midirler?»  (Tflr,  35). 

«Neyi  akittigmizi  biliyor  musunuz?  Onu  siz  mi  yaratiyorsunuz, 
yoksa  biz  miyiz  yaratan?»  (Vakia,  58-9). 

Qunku  bunlann  yaraticisiz  yaratilmi§  olmalan  veya  kendilerinin 
kendilerini  yaratmalan  zorunlu  olarak  mumkiin  degildir.  insan  biz- 
zarure  bilir  ki  yaraticisiz  yaratilmami§tir  ve  kendisini  yoktan  var  et- 
memi§tir,  dolayisiyla  kendisi  igin  bir  yoktan  var  edici  gerekir.  Yoktan 
var  edicisi  kendisi  olmazsa  zorunlu  olarak  kendisinin  kendinden  ba§- 
ka  yaratici  bir  yoktan  var  edicisi  s&bit  olur. 

'  «Her  miimkiin  bir  v&cibe  muhtagtir...  her  hadis  bir  ihd&s  edene 
muhtagtir...  her  yaratik  bir  yaraticiya  muhtagtir...  her  ma’ltil  bir  il- 
lete'  muhtagtir...  her  bina  bir  mimara  muhtagtir... »  gibi  onermeler 
filozoflarca  ittifak  edilen  illiyet  ilkesine  dayarur. 

'  Hiidus  metoduyla  delil  getirme  birkag  §ekilde  olur : 

d)  lhtira  (lead)  Delili  : 

thtirk  delili  Kur’an’da  zikredilen  bir  metoddur.  Bu  delil  oncul  ba- 
kimindan  hiidds  deliliyle  birlikte  zikredilir  ve  buna  arazlann  ve  si- 
fatlann  h&dis  olmasi  metodu  da  denir.  ic&d  delili  §oyle  bir  kiyas  ile 
diizenlenir  : 

Bu  meveudat  ic&d  edilmi§tir  (onctil). 
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Her  icfid  edilene  bir  icfid  eden  lazimdir  (orta  terim) .  Oyle  ise  : 

Bu  mevcudfitm  da  bir  icfid  edeni  vardir  (sonug) .  Bu  icfid  eden 
de  kadim  ve  sani  olan  Allah  Tefilfi  ve  Tekaddes  hazretleridir. 

Biz  gozumiizun  oniinde  birgok  arazlar,  sifatlar  ve  hfidiseler  gorii- 
riiz.  Bunlann  sonradan  meydana  geldiginde  §iiphe  yoktur.  Bir  cismi 
kati  goriiyoruz,  sonra  ondan  hayat  meydana  gikiyor.  Kati  maddeler- 
de  hayat,  idrak,  akil  gibi  halier  ortaya  gikiyor.  Madenler,  bitkiler,  hay- 
vanlar,  gdkcisimleri  siirekli  bir  halden  diger  hale  domi§uyorlar.  Araz¬ 
lar  ve  sifatlar  devamli  yenileniyor.  I§te  boylece  kiyfistaki  birinci  bn- 
cul  tecriibe  ile  sabit  oluyor. 

tlliyet  prensibi  uyannca;  her  icad  edilen  §eyin  bir  icfid  edicisi  ol- 
masi  gerekir.  Her  eser  bir  miiessire,  her  hadise  bir  sebebe  muhtagtir. 
Hayat,  akil,  idr&k  gibi  h&dis  olan  hallere  muhakkak  bir  ihd&s  edict 
gerekir.  O  da  hikmet  sahibi  yaraticidan  ba§ka  kim  olabilir?  Yukanda 
agiklandigi  gibi  h&disin  muhdise  ihtiyaci,  mumkiinun  miiessire  ihti- 
yaandan  daha  agiktir  ve  bu  miiessir  ve  icad  edici  ittifakla  bir  ka- 
dimle  son  bulur. 

ic&d  delilinde,  icad  eden  ve  yoktan  meydana  getiren  zata  delil 
olarak,  meydana  geli§i  ve  icad  olunugu  mii§ahede  olunan  bir  niteli- 
gin,  bir  h&disenin  meydana  gelmesi  yeterlidir.  Biitiin  arazlann,  va- 
siflann  ve  hadislerin  sonradan  meydana  gelmesi  §art  degildir. 

Mutlak  Bir  Mevcud  Metodu  : 

Bu  alemdeki  varliklann  hepsi  hadis  (sonradan  meydana  gelme) 
degildir.  ^iinku  sonradan  meydana  gelen  §eylerin  mutlaka  bir  faili 
bulunmasi  gerekir.  Mevcud  varliklan  yoktan  var  eden  ffi.il  yok  ola- 
maz.  Bu  zorunludur.  Qunkii  yokluk  sebep  olamaz.  Varliklann  hepsi 
hadis  (sonradan  meydana  gelmi§)  olsa,  ilk  once  var  olarnn,  sonradan 
meydana  gelmesi,  ya  bir  muhdis  (sonradan  var  edici)  olmadan  ola- 
caktir  veya  sonradan  meydana  geli§i  yok  olan  bir  muhdis  (sonradan 
meydana  getirici)  tarafindan  olacaktir.  Her  iki  du§(incenin  de  bfitil  ol- 
dugu  apagiktir.  Hfidis  (sonradan  meydana  gelen)  her  hususta  bir  muh¬ 
dise  (sonradan  meydana  getiriciye)  muhtag  olmasi  bakimmdan,  o 
sonradan  meydana  getirenin  kadim  olacagi  tabiidir.  Binaenaleyh  ne- 
rede  bir  var  olan  varsa,  muhakkak  ezeli  bir  illet  var  olacaktir.  Var- 
liklar  her  §ekilde  bir  kadimi,  ezeli  bir  varhgi  gerektirir.  Evet  varlik¬ 
lann  hepsi  sonradan  meydana  gelme  olmadigi  gibi  kadim  de  degil¬ 
dir.  Bu  duyularla  s&bittir.  Gozlem  yoluyla,  duyulann  gehfidetiyle  her 
var  olanin  kadim  olmadigi  agiklanarak  delil  getirildiginden,  aklin  §e- 
hfidetiyle  her  var  olarnn  hfidis  olmadigi  Sfibit  olunca  bunun  sonucun- 
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da  varliklarin  bir  kismi  Mdis,  bir  kismi  kadim  olur.  H&dis  de,  kadim 
bir  ihdas  ediciye  muhtag  olur.  Kadim  ihdas  edici  ise,  Allah  Teala’mn 
zatidir. 

Bu  delil  yalmz  bir  tek  hadisin  varligiyla  yetinilmesinden  dolayi 
basit  bir  delil  olmaktadir. 

Cisimlerin  Sonradan  Meydana  Gelmesl  Metodu  : 

Bu  metod  Mu’tezile'nin  Allah’m  birligi  konusunda  benimsedigi 
bir  esas  olup  arazlann  ve  hareketin  sonradan  meydana  gelmesi  de- 
liline  dayanmaktadir.  Cisimlerin  sonradan  meydana  gelme  metodu 
§oyle  agiklamr : 

Alem;  gekli  ve  maddesiyle  sonradan  meydana  gelmi§tir. 

Sonradan  meydana  gelen  her  geyin  bir  meydana  getiricisi  vardir. 

Cyle  isealemin  de  bir  yoktan  var  edicisi  vardir  ve  bu,  Allah  Te&la 
ve  Tekaddes  hazretleridir. 

Bu  tielilin  izahi : 

a)  Kainat  aynlardan  ve  arazlardan  miirekkeptir.  Arazlar  da 
aynlar  da  sonradan  meydana  gelmedir.  Arazlar  sonradan  meydana 
gelmedir;  gtinkii  onlann  bir  kismi  delil  ile,  bir  kismi  da  gozlem  ile 
bilinir.  Biz  siirekli  goriiyoruz  ki  durgunluktan  sonra  hareket,  aydin- 
liktan  sonra  karanlik  ard  arda  geliyor.  Biitiin  bunlar  onceden  yok 
iken  sonradan  olmug  geylerdir.  Onlann  zitlan  da  yok  olduklanndan 
sonradan  meydana  gelmig  olur.  Kadim  olan  gey  yok  olamaz,  zira  ka¬ 
dim  olma  yok  olmayi  reddeder. 

Aynlar  da  sonradan  meydana  gelmedir.  Qunkti  arazlar  sonradan 
meydana  gelme  olunca,  aynlar  arazlardan  ayn  olmadiklanndan,  ayn- 
larm  da  sonradan  meydana  gelmi§  olmasi  lazundir.  Bunun  igin  hig- 
bir  ayn  hareketten  uzak  kalmaz.  Hareket  araz  oldugundan,  sonradan 
meydana  gelmedir.  Sonradan  meydana  gelmeden  uzak  olmayan  §ey 
ise-  hadis  olur,  giinkii  gegmige  dogru  hadisler  sonsuza  kadar  devam 
edemezler.  Hadisler"  ortadan  kalkmca  hadislerden  hali  olmayan  ayn¬ 
lar  da  bir  yerde  kesintiye  ugrarlar.  Aynlar  ile  hadisler  araz  olunca 
onlardan  miirekkep  olan  kainat  da  tabiatiyla  hadis  olur. 

b)  Her  hadis  bir  ihdas  ediciye  muhtagtir;  o  da  ya  alemin  ken- 
disidir,  yahut  ftlemden  Mrigtir. 

Ihd&s  edici,  Alemin  kendisl  olamaz.  Aksi  takdirde  kendi  kendisi- 
nin  sebebi  olur  ki  o  zaman  &lem  kendisinden  ewel  bulunmug  ola- 
caktir.  Qiinkii  illet  ma’lulden  eweldir.  Bunda  da  guphe  yoktur.  Ihd&s 
edici,  k&inatm  kendisi  olmaymca  onun  digmda  bir  illet  olur.  Bu  illet 
alemi  yokluktan  varlik  alemine  gikaran  yaratici  Kerim,  Hakim,  Alim 
olan  Kadir  ve  Kayyum  (Allah)  hazretleridir. 
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e)  Terkib  Delili  : 

Alem  bir  bile§iktir.  Her  bile§ik  ise  kendisinden  once  bir  ba§ka 
§eye  muhtagtir.  Kendisinden  once  gegen  ba§ka  bir  §ey  ise  hadistir. 
Her  hadis  muhdise  muhtag  olacagi  igin,  klem  de  bir  muhdise  muh¬ 
tagtir. 

Bu  delilin  iz&hi : 

Alem  miirekkeptir  (bile§ik) .  Bu,  duyu  ve  gozlemle  s&bittir.  Bi- 
le§ik  olan  §eyden  once  bir  ba§ka  §ey  vardir.  Ciinkii  parga  biitiinden 
oncedir.  Bile§ik  ve  biitiin  ba§ka,  parga  ba§kadir.  Kendinden  once  ba§- 
ka  bir  §ey  olan  §ey  ise  sonradan  meydana  gelmedir.  Qiinkii  yoktan 
olmu§  degildir.  Yoktan  var  olan  §ey  hadis  olur.  Sonradan  meydana 
gelmi§  olan  §eyi  meydana  getiren  de  Yiice  ve  Celal  sahibi  olan  zattir. 

f)  Tasvir  Delili  : 

Gorduguntiz  maddeler  birer  §ekil  ile  §ekillenmi§,  simrli  birer  ni- 
telikle  smirlanmi§tir.  Hepsinin  birer  imtid&di  (uzami)  derinligi,  ge- 
ni§ligi  ve  uzunlugu  vardir.  Uzam  maddenin  gereklerinden  biri  ve  bir 
ozelligidir.  Uzamsiz  bir  madde  dii§unmek  miimku.  degildir.  Astrono- 
mi  bilginlerinin  agikladiklanna  gore  ay,  giine§  ve  biitun  gezegenlerin 
§ekli  kiire  bigimindedir.  Gerek  uzam  gerekse  yuvarliklik  smxrlidir.  Si- 
rurli  ve  §ekilli  olan  bir  §ey  ise  sonradan  meydana  gelir  ve  hadis  olur. 
Onun  igin  bir  §ekil  veren  ve  ihdas  edene  muhtagtir  ki  o  da  Allah 
Teala  ve  Tekaddes  hazretleridir. 

g)  imkan  Delili  : 

tmk&n  delili  §oyle  bir  kiyasla  ozetlenebilir : 

Alem  mumkiindur, 

Her  miimkiin  vacibe  muhtagtir. 

Alem  vacibe  muhtagtir  ve  o,  Allah  Teala’dir. 

imkan  delili  a§a|idaki  §eldlde  belirlenmi§tir  : 

I  —  Kainat  muntazam  bir  biitiin  geklindedir  ve  bu  tecriibe  ile 
sabittir.  Muntazam  bir  biitiin  §eklinde  olan  §eyin  mutlaka  boliimleri 
olacaktir.  Boliimlerine  muhtag  olan  §ey  ise  viicip  olamaz.  Qiinku  vft- 
cip  bile§ik  degildir.  Gyle  ise  &lem  mumkiindur.  Her  miimkiiniin  var- 
lik  cihetinin  yokluk  cihetine  tercih  edilmesi  igin  muhakkak  bir  v& 
cibe  ihtiyaci  vardir.  V&cip,  var  olmadikga  var  edict  olamaz.  Var  etme 
basamagi  varlik  basamagmdan  sonradir.  Yokluk  ise  sebep  olamaz. 
Dolayisiyla  viicudu  v&cip  olan  bir  varligin  var  olmasi  zorunlu  olur. 

II  —  Miimkiin;  varlik  bakimindan  bagimsiz  degildir.  Cunkii 
miimkiiniin  mahiyetinde  ba§kasma  muhtag  olma  vardir.  Miimkiin,  vu- 
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cutta  bagimsiz  olmadigi  gibi  bagkasmi  icad  etme  hususunda  da  ba¬ 
gimsiz  degildir.  Gergekte  var  etme  basamagi  varlik  basamagindan  son- 
radir.  Bir  §ey  var  olmadikga  var  edici  olamaz.  Varlik;  miimkiine  inhi¬ 
sar  etmig  olsaydi  higbir  geyin  bulunmamasi  gerekirdi.  Qiinkii  mumkiin 
sayih  olsa  da  viicud  ve  icad  konusunda  bagimsiz  degildir.  Viicud  ve 
lead  olmayinca  ne  kendiliginden,  ne  de  bagkasiyla  varlik  bulunamaz. 
Bu  metod  metodlann  en  kisasi  en  agik  ve  segik  olamdir. 

III  —  Varliklann  hepsi;  ya  bagkasiyla  var  olmugtur,  ya  kendili- 
ginden  var  olmugtur  veya  bir  kismi  bagkasiyla  bir  kismi  da  kendili¬ 
ginden  var  olmugtur.  Varliklar  imkansiz  olamaz.  Qunkii  imkansizlik 
varlik  41emine  gikamaz. 

BirincLsi;  varliklann  hepsi  bagkasiyla  var  olamaz.  Zira  varliklann 
hepsi  bagkasiyla  var  olmug  olsaydi,  o  bagkasina  bakilirdi.  Bagkasi  yok 
ise  yok  ile  var  olmayan  bir  geyin,  var  olmasi  l^zimgelir  ki  bu,  b&tildir. 
Qilnkii  yok  olan  §ey  varlikta  etkili  olamaz.  Bagkasi  var  ise  butvin  var- 
liklann  diginda  olmasi  l§,zim  gelir  ki  bu,  netice  de  batildir.  Zira  var- 
sayimm  tersinedir. 

Ikincisi;  varliklann  hepsi  kendiliginden  meveud  degildir.  Qunkii 
sonradan  meydana  geldigini  gordUgiimuz  geyler  vardir,  o  halde  hepsi 
kendiliginden  meveud  olamaz.  Bu  iki  ihtimal  batil  olunca  varliklann 
bir  kismi  kendiliginden  bir  kismi  bagkasi  igin  var  olur.  Bagkasi  igin 
var  olan  gey  de  kendiliginden  var  olana  muhtag  olur. 

IV  —  Kendiliginden  vacip  bir  zat  vardir.  Kendiliginden  v&cip  bir 
•/At  bulunmazsa  bagkasi  ile  v&cip  de  bulunmaz.  O  zaman  higbir  var 
olan  bulunamaz.  Bu  ise  goriilene  ters  diiger.  Vakia  kendiliginden  v&cip 
bulunmazsa  zorunlu  olarak  varliklar  miimkunlere  inhisar  etmig  olur, 
dolajusiyla  varliklann  hepsi  bagkasi  tarafmdan  var  edilmig  ve  bagka- 
sma  muhtag  varlik  olur.  Ancak  o  bagkasi  da  var  olmadigmdan  yok  olur 
ve  yok  plan  ise  zorunlu  olarak  var  olanda  etkili  olamaz.  Bunun  ne- 
ticesinde  kendiliginden  vacip  olan  var  olmug  olur. 

V  —  Kendiliginden  bir  v&cip  vardir.  Eger  o  yoksa,  bagkasiyla  va¬ 
cip  de  yoktur.  Qiinku  varliklar  mumkiinlere  inhisar  edince  bu  varlik- 
lar  silsilesinin  yok  olugunun  yiikselmesini  farzetmek  muh&l  olmaz. 
Once  tabiatiyla  miimkun  olan  bir  gey,  kendiliginden  miistahil  olmaz. 
Varliklann  yok  olmasi  kendiliginden  miistahil  olmadigi  gibi,  bagka¬ 
siyla  da  miistahil  olmaz.  <?iinkii  var  olamn  yoklugunu  yiikseltmeyi 
imkansiz  kilan  bagkasi  bir  kerre  varhklann  kendine  dahil  olamaz. 
Aksi  takdirde  o  var  olarun  kendiliginden  v&cip  olmasi  l&zimgelir.  Oyle 
ise  bu  bagkasi  muhakkak  kendinin  diginda  olur.  Bagkasi  kendinin  di- 
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§mda  olunca,  muhakkak  kendiliginden  vacip  olur.  Bu  ise  varsayimm 
tersinedir.  Gergekten  biz  kendiliginden  vacip  olani  var  saymisjtik,  ne- 
ticede  ise  kendiliginden  v&cip  olani  isbat  etmi§  olduk.  Varliklar  miim- 
kiinlere  miinhasir  oldugu  igin  yucelme  ve  yiicelmenin  yoklugu  ne  ken¬ 
diliginden,  ne  de  ba§kasiyla  miistahil  olacagindan  kesinlikle  ba§kasi 
igin  vacip  bulunamaz. 

Hem  kendi  varligimn  illeti  olan  bagimsiz  bir  var  olan,  hem  de 
ba§kasi  i?in  v&cip  olan  varlik  bulunmazsa  herbir  var  olan,  yok  demek 
olur.  Evet,  v&cip  olmayan  ve  yoklugu  miistahil  olmayan  bir  ma’lum 
asla  bulunamaz.  Bu,  tecrxibeye  ve  gozleme  aykindir.  §u  halde  varlik- 
lann  silsilesi  vardir.  Var  olanlann  silsilesinin  bulunmasi,  yok  olmasim 
miistahil  kilar.  Oyleyse  kendiliginden  bir  v&cibe  zaruri  olarak  ihtiyag 
hasil  olur. 

h)  Sonsuz  zincirin  imkansizligi  metodu  : 

Miimkiinler  halkasi  sonsuza  degin  devam  edemez.  Qunkii  gordii- 
giimiiz  haikalann  sonsuza  kadar  devami  batildir.  Eger  sonsuza  degin 
bu  miimkiinler  zinciri  devam  etse  bu  zincirde  varligimn  di§inda  bir 
sebep  bulimamaz.  Qiinkii  miimkunlerin  varligi  bagimsiz  degildir.  Var- 
liklarm  nedeni  kendisinde  degildir.  Nasil  kendisinde  bulunur  ki;  il- 
letin  varligi  ma’ldliin  varligindan  zorunlu  olarak  oncedir.  Bir  §eyin 
kendinden  once  olmasi  ise  miistahildir.  Oyle  ise  miimkiinler  bir  dige- 
rine  ili§erek  sonsuza  kadar  gidecek  olursa  illetsiz  kalmi§  olur.  Kain&t- 
ta  ne  kadar  varlik  varsa,  hepsi  de  miimkiin  oldugundan  dahili  olarak 
illetleri  yoktur.  Bu  durumda  hi?biri  kendiliginden  var  degildir.  Oyle 
ise,  her  h&liikarda  zincirin  di§mda  kendiliginden  bir  var  olana  muh- 
tagtir.  Boylece  zincirin  devami  kesilmi§  olur.  Zincirleme  devamm  im- 
k&nsizligim  ispat  igin  ba§ka  deliller  de  vardir : 

a)  Sonsuzluk  zinciri  sonradan  meydana.  gelmi§se  bu  zincirin  son- 
radan  meydana  gelmeyen  kadim  olan  bir  illette,  miimkiin  ise  miim- 
ktin  olmayan  v&cip  bir  illette  durup  kalmasi  zorunludur.  Yoksa  h&- 
dislerin  veya  miimkiinlerin  varlik  Sllemine  gelmesi  miimkiin  olamaz. 
Nasil  olur  da  §u  ma’liiliin  sonradan  meydana  geli§i  sonsuz  bir  zaman- 
da  olabilir?  §u  ma’liil  sonsuz  bir  zamanda  olsaydi  §imdi  h&dis  olabilir 
miydi?  Bu  ma’lul  ise  hkdis  oldugundan  gelecege  dogru  zamam  kes- 
mi§  olur.  Evet  ge?mi§te  sonsuz  oldugu  gibi  gelecekte  de  sonsuz  ola- 
bilirdi.  Halbuki  ma’liil  gelecekte  sonsuz  olmu§tur.  §u  halde  ge?mi§te 
zincirin  kesilmesi  gerekir. 

b)  Neokritisizmin  lideri  Fransiz  filozofu  Renouvier  bilfiil  son- 
suzun  imkansizligim  sonsuz  sayilarla  gbsteriyor.  Bilfiil  var  olan  sayi 
ne  kadar  biiyiik  olursa  olsun  zorunlu  olarak  sonludur.  Var  olanlann 
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hareketlerine  sayilar  tatbik  edilerek  hareketin  sonsuz  oldugu  sabit  ol- 
maktadir.  Eger  hareketler  zincirinin  ba§langici  yoksa  bilfiil  olan  ha- 
reketten  ewel  olan  sayi  sonsuz  hareket  olur.  Bu  ise  muhaldir.  §u  hal- 
de  hareketler  zincirinin  bir  ba§langici  vardir. 

Kelamcilar;  sayilan  — akli  degerler  olarak  kabul  ettiklerinden — 
sonsuz  sayarlarsa  da  sayilanlardan  var  olanlara  sonlu  derler. 

c)  Burh&n-i  tatbiki  ile  de  teselsul  iptal  olunur.  Burh&n-i  tatbi- 
kinin  can  daman  sonsuzun  fazlaligi,  e§itligi  ve  eksikligi  mes’elesidir 

Leibnitz  zamamndan  itibaren  en  biiyiik  sonsuzla,  en  kiigiik  son¬ 
suz  mes’elesinden  dolayi  once  kelamcilarm  ve  Islam  filozoflannm  ka¬ 
bul  ettikleri  arti  sonsuz  mes’elesi  modem  filozof  ve  matematikQiler 
tarafindan  da  kabul  edilmi§tir.  Ancak  burh&n-i  tatbikinin  uygulama 
k&biliyeti  tarti§ma  gotiirur.  Nitekim  kelamcilardan  derin  bilginler  bu 
konuyu  tarti§mi§lardir.  Burhin-i  tatbikiden  ba§ka  burh&n-i  tez&yiil, 
burh&n-i  ar§!  ile  de  teselsul  iptal  olunur.  Burhan-i  silmi,  burh&n-i  mii- 
lahhaz  silmi,  burhan-i  muvazaat,  burhan-i  tahallus...  gibi  burhan- 
larla  boyutlann  sonlulugu  ispat  edilir. 

i)  Imkan-i  Sifat  DelUi  : 

Bu  delil  cisimlerin  e§itligi  esasina  dayanxr.  Kelamcilann  ?ogu  bu 
delilleri  benimserler.  Cisimlerin  e§itligi  cevherlerin  e§itligine  istinad 
eder.  Cisimler.  atomlardan  meydana  gelmi§tir.  Daha  once  agiklandigi 
gibi  cisimler  analiz  yapilmca  tek  bir  cevhere  yani  atoma  donu§ur.  Ci¬ 
simlerin  en  son  elementi  atomdur.  Atomlar  her  tiirlii  §ekilleri  kabul 
edebilirler.  Mii§Ahede  ettigimiz  bazi  cisimler  bazi  nitelikleri,  araz  ve 
hususiyetleri  kabul  ettikleri  halde,  diger  cisimler  o  nitelikleri,  araz  ve 
hus&siyetleri  kabul  etmiyorlar.  Aksine  ba§ka  bir  ozellik,  ba§ka  bir  ni- 
telik  ve  araz  ile  miimt&z  oluyorlar.  Muhtelif  ozelliklere  kabiliyetli  olan 
ve  degi$ik  §ekilleri  h&iz  olan  cisimler  kendiliginden  mevcut  olamaz- 
lar.  Muhakkak  bir  tahsis  ediciye  muhta$tirlar.  Cisimlerin  muayyen 
niteliklere  ihtis&si  i^in  elbette  bir  tercih  ettirici  sebep  olmasi  gerekir. 
i§te  bu  da  sadece  V&cib  el-ViicOd’tur.  Bu  delile  delil-i  tahsis  de  denir. 

VI  —  Kainatta  belirsiz  olarak  bir  var  olan  vardir.  O  var  olan 
V&cib  el-Viictid  ise  istenilen  ger?ekle§mi§  olur.  Vucudu  miimkun  ise 
her  halde  bir  vacibe  muhta?  olur. 

VII  —  V&cip  kendiliginden  vardir.  Qiinku  insan  ezelde  mutlak 
yoklugu  tasavvur  etmez.  Muhakkak  bazi  §eyler  mutlak  olarak  var  ol- 
malidirlar.  §u  halde  ezeli  bir  var  olan  bulunur  ki  o  da  kendiliginden 
v&cip  olan  z&ttir. 
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VIII  —  Cisimler  sonlu  veya  sonsuz  olsun  muhakkak  bir  varlik 
ile  kaimdirler.  Cisimlerin  bir  varligi  vardir.  Bu  varligin  giki§  yeri  ne- 
residir?  Cisimlerin  mahiyeti,  tabiati  midir?  Kesinlikle  hayir.  Qiinkii 
cisimlerin  tabiat  ve  mahiyeti  imk&n  halidir.  imkan  ise  kendiliginden 
varhgi  gerektirir  mi?  Demek  bu  varligm  giki§  yerini  miimkiin  olma- 
yan  bir  varlikta  aramak  gerekir.  Bu  ise  Vacib  el-Viicud’dan  ba§kasi 
degildir. 

Bu  metodu  modern  filozoflar  §oyle  tasarliyorlar  : 

a)  Alem  mevcuttur.  Yok  da  olabilir.  Demek  oluyor  ki,  alemin  yok 
olmasi  geli§kisiz  olarak  dii§iiniilebiliyor  ve  Idem  yok  olabiliyor.  Boyle 
olan  varlik  ba§kasiyla  var  demektir.  Ba§kasiyla  var  olan  §ey  miimkiin 
olur.  Alem  ise  ba§kasiyla  vardir.  Bu  ba§kasi  ancak  kendiliginden  var 
olan  biridir  ve  bu  viicud-u  vacibtir  ki  Allah  Teala’dir. 

b)  Clark’m  takriri.  Madem  ki  bazi  varliklar  vardir,  oyleyse  sii- 
rekli  bir  var  olanm  bulunmasi  gerekir.  Yoksa  §imdi  var  olan  §eyin 
yokluktan  hasil  olmasi  sebebiyle  varliklarimn  illeti  bulunmami§  olur. 
Bu  ise  tenakuzdan  ba§ka  bir  §ey  degildir.  Bir  §ey;  hem  var  olsun, 
hem  var  olmasm,  illeti  bulunmasin  bu  nasil  miimkun  olabilir?  Ezeli 
bir  varlik  bulundugu  takdirde  daima  var  olan  bu  ezeli  varlik  ya  ba§- 
liba§ina  degi§meden  korunmu§  olacaktir,  yahutta  degi§meye  t&bi  son¬ 
suz  varliklar  silsilesi  bulunacaktir.  Bu  ikinci  ihtimal  miimkun  degil¬ 
dir.  Qiinkii  bu  silsilenin  kendi  varligmdan  harig  bir  illeti  bulunma- 
digi  gibi,  kendi  iginde  de  bir  illeti  yoktur.  Kainattaki  biitiin  varlik¬ 
lar  bu  silsileye  dahildir.  Silsiledeki  her  varlik  kendinden  oncesine  tk- 
bidir.  Hig  birisi  kendiliginden  mevcud  degildir.  i§te  illetsiz  bulunan 
bir  yigm  varliklann  her  halde  bir  illeti  bulunacaktir  ve  hepsi  birden 
yokluktan  hasil  olmayacaktir.  dyle  ise  illet  olarak  ezeli  bagimsiz  ve 
degi§meyen  bir  mevcud,  bir  varlik  zorunlu  olarak  vardir. 

j)  Yeterli  Illet  Delili  : 

Daha  once  agiklandigi  gibi  Leibnitz  biitiin  insanligin  anlayi§  esas- 
lanni  iki  prensibe  bina  ediyor,  bunlar  ayniyet  ve  sebebiyet  ilkeleridir. 
Ayniyet  ilkesi  bilumum  miimkiin  ve  akli  gergeklerin,  sebebiyet  ilkesi 
de  bilumum  tecriibi  gergeklerin  ana  esasidir.  Eski  filozoflar  tasawu- 
run  hakikati  igin  ajmiyet  prensibini  yeterli  goruyorlardi.  Halbuki  ta- 
savvurlann  realiteye  uygunlugunu  aramak  tasawurlara  miimkiin  ve 
akli  gergeklerden  daha  fazla  bir  deger  verecektir.  Leibnitz  degerli  bir 
illet  ilkesini  ondan  dogan  bir  ilke  olarak  va’z  ederek  Memin  miimkun 
olmasi  delilini  kendine  mahsus  bir  ilkeye  istinad  ettirmi§  oldu. 

Yeterli  illet  delili  §oyle  belirlenir  :  Allah,  e§yanm  ilkesidir.  Qiinkii 
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bizim  goriip  denedigimiz  objelerin  biitiinii  smirlidir.  Sinirli  olanlar 
ise  miimkiindiir.  §u  halde  hi?bir  §ey  kendi  zorunlu  varligmin  illeti 
degildir.  Alemin  her  ?e§it  hareket  ve  §ekle  nisbeti  ise  e§ittir.  Alemin 
§imdiki  gordiigiimiiz  hareket  ve  §ekillerden  ba§ka  hareket  ve  §ekilleri 
ve  ba§ka  bir  nizami  olabilir. 

Oyle  ise  alemin  sebebini  Slemden  ba§ka  bir  varlikta,  lilemin  ona 
dayandigi  bir  mevcutta  aramak  lazimdir.  Alem;  miimkiin  olan  §eyle- 
rin  tam  bir  toplamidir,  dolayisiyla  sebebi  kendisi  degildir.  Bilakis  zo¬ 
runlu,  ezeli  olan  ve  varligmin  sebebi  da  kendisi  olan  bir  cevherdir. 

Alemin  illeti  olan  bu  cevherin  akilli  ve  §uurlu  olmasi  l&zimdir. 
Gergekte  bu  alem  miimkiin  oldugu  gibi,  sayiyla  sayilmaz  &lemler  de 
mumkundur.  Bu  alemlerin  o  fllemlere  nisbeti  e§ittir.  Mumkun  olan 
o  alemler  de  bu  alemler  gibi  var  olabilir.  Gyleyse  alemin  illetinin;  di- 
ger  alemden  birini  belirtmeden  ewel  biitiin  mumkun  olan  etlemlere 
muttali  olmasi  lstzimdir  ki  onlardan  birini  tayin  edebilsin. 

k)  Sebepler  Zinciri  Delili  : 

ibn  Haldun  Mukaddime’de  bu  delili  a§agidaki  §ekilde  agiklar  : 

Her  hadisin  kendisinden  ewel  birtakim  sebepleri  vardir  ki  bu  ha- 
disler  normal  idet  uzere  cereyan  ederek  o  sebeplerle  vuku’  bulur.  H&- 
dislerin  olu§masi  ve  meydana  gelmesi  onlarla  tamamlamr.  Alem  se¬ 
bepler  ve  mtisebbepler  zincirinden  ibarettir.  Mekanik  bir  zincirleme 
ile  birbirine  baglidir.  Yukandaki  sebeplerin  her  bin  sonradan  mey¬ 
dana  gelmi§tir.  Dolayisiyla  onlann  da  sebepleri  olmasi  gerekir.  Boy- 
lece  zikredilen  sebeplerin  sebebi  ve  mucidi  olan  Cenab-i  Hakk’a  ka- 
dar  uzanmasi  gerekir. 

Mezkur  sebepler  ilerlerken  geni§ligine  ve  yuksekligine  devamli  ar- 
tar.  insan  akli  onlan  kavrayip  saymaktan  aciz  kalir.  Her  §eyi  ihata 
eden  Allah’m  ilminden  ba§ka  bir  §ey  biitiin  bu  sebepleri  sayip  sirala- 
yamaz. 

l)  Hareket  Delili  : 

Alemde  hareket  eden  §eyler  vardir  ve  her  hareket  eden  §eyin  de 
bir  hareket  ettiricisi  olmasi  gerekir.  Kadim  hareket  ettirici  Cenab-i 
Hakk’tir. 

Izahi  : 

Birinci  onerme  tecriibe  ile  sAbittir.  ikinci  onerme  ise  illiyet  pren- 
sibine  dayanmaktadir.  Hareket  bir  §eyi  gii?  halinden  fiil  haline  ?i- 
karmak  demektir.  Bir  §eyi  gii?  halinden  fiil  haline  gikarmak  ise  an- 
cak  bilfiil  ve  tam  olarak  bir  var  olanla  miimkiin  olabilir.  Nitekim  ate§ 
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bilfiil  yakicidir.  Aga$  ise  bilkuwe  yakicidir.  Ate§  agaci  bilfiil  yakici 
kilar.  Agaca  yanmamn  gelmesi  mutlaka  bir  ate§e  baglidir. 

Hareket  ettirici,  eger  kadim  ise  istenen  sabit  olur,  eger  h&dis  ise 
bir  ba§ka  hareket  ettiriciyi  gerektirir  ve  niMyet  kadim  bir  hareket 
etttriciye  vanr.  Qunkii  — yukarda  a^iklandigi  gibi — .  teselsiil  imk&n- 
sizdir.  Kadim  hareket  ettirici  veya  ilk  muharrik  kendisinden  evvel  bir 
hareket  ettirici  bulunmayan  ve.  kendisi  onun  hareketiyle  hareketlen- 
mi§  olmayan  bir  varliktir.  Bu  ise  ancak  Allah’m  yiice  z&tidir. 

Ikinci  §ekil :  •* 

Hareket  sonradan  meydana  gelmedir.  Sonradan  meydana  gelen 
her  §ey  bir  ihdas  ediciyi  gerektirir.  Hareket  bir  yerden  diger  bir  yere 
intikal  demek  oldugundan  zorunlu  olarak  h&distir.  Hareket  madde- 
nin  kendi  yapismdan  meydana  gelmez.  (Jiinkii  maddenin  kendi  yapi- 
sindan  kaynaklanan  bir  hareketi  yoktur.  6yle  ise  maddenin  di§mda 
biittin  e§yanin  ilkesi  olmak  iizere  hareket  ettirici  bir  sebep  gerekir  ki 
bu  da  Allah  Te&lAdir.  Me§hur  isl&rp  filozofu  ibn  Miskeveyh  el-Fevz 
el-Asgar  adli  eserinde  bu  delili,  en  agik  ve  uygun  delil  olarak  kabul 
eder.  » 

Bazilan  bu  delile  devri  zaruret  delili  diyorlar.  Qunkii  bu  alemde 
gordugiimuz  biitiin  e§y&da  devir  zorunludur.  Durma  ise  nisbi  bir  hal- 
dir.  Zorlanan  her  §eyin  bir  zorlayicisi  vardir.  O  da  Kadir  ve  Kayyum 
olan  Allah  Teala’dir. 

Filozoflann  bu  delilleri  kullam§  §ekilleri : 

Qok  eski  zamandan  beri  devam  edegelen  hareket  delili  modern 
filozoflar  tarafindan  da  benimsenmi§tir.  Maddenin  hareketinden  ci- 
kanlan  bu  delil  filozoflarca  da  iki  §ekilde  tasarlanmaktadir : 

Birinci  §ekil : 

Madde  hareketlidir.  Her  hareket  eden  §ey,  bir  hareket  ettiriciyi 
gerektirir  ki  bu,  Allah’tir. 

Birinci  onerme  dujmlarla  s&bittir.  Maddenin  §imdiki  hareketi  on- 
ceki  hareketten  dogmaktadir.  Her  hareketten  once  bir  ba§ka  hareket 
vardir,  ama  hareketler  sonsuza  degin  siinip  gidemez.  Sonsuz  hareket- 
lerin  zincirleme  siralanmasi  imk&nsizdir.  Qunkii  hareketler  zincirinin 
mutlaka  bir  ba§langici  vardir.  Hareket  ettirenle  hareket  eden  §ey  ara- 
smda  sonsuz  v&sitalar  yoktur.  §u  halde  hareket  sonradan  meydana 
gelmedir.  Hareket  sonradan  meydana  gelme  olunca  illiyet  prensibine 
gore  her  sonradan  olan  §eyin  bir  ihdas  edicisi  gerekir  ki  bu  durumda 
maddeye  hareket  verecek  bir  ilk  muharrikin,  ezell  bir  illetin  bulun- 
masi  zorunlu  olur.  i§te  bu  ilk  muharrik,  viicudu  vicip  olan  Allah’tir. 
O’nun  viicudu  c&iz  olmaz.  Viicudu  c&iz  olursa  ba§ka  bir  vucudu  vacip 
olana  muhta?  olur. 


134 


HADlSLERLE  KUR’AN-I  KERiM  TEFSlRl 


ikinci  gekil : 

Maddede  at&let  (durgunluk)  ozelligi  vardir.  Madde  durgundux, 
harekete  ve  durmaya  nisbeti  egittir.  Madde  hareket  edince  onu  ha- 
reket  ettiren  bir  muharrik,  bir  illet  gerekir  ve  bu  hareket  ettirici  ezeli 
olmalidir,  yoksa  teselsiil  gerekir  ki,  teselsiil  batildir. 

m)  Kemal  Agki  Delili  : 

Bu  delil  iki  §ekilde  sergilenir  : 

a)  Var  olan  her  gey;  var  olmaya  Hgiktir  ve  varligmin  miikem- 
mel  olmasim  ister.  Yokluk  ve  eksiklikten  kaginir.  «Var  olan  kendine 
miigtak  oldugundan  var  olugu  bakimxndan  kendisi  giizel  olur.  Var 
damn  yok  olmaya  kargi  direnmesi  kanunu  bu  esasa  dayamr.»  Iste- 
nen  her  geyin  korunmasi  ve  devami  ancak  miikemmelligi  ve  buttin- 
liigtiyle  mumkun  olur.  illet,  ma’luliin  tamami  ve  kemalidir.  Buna 
binaen  ma’lill  ancak  illetiyle  devam  eder.  Nitekim  isi  ancak  kendin- 
den  daha  kuwetli  olan  lgikla  miikemmel  olur.  Bilgi  zanna  dayah  kal- 
dik§a  eksik  bir  bilgidir.  Yakini  bilgi  olmadik?a  tam  olmaz  ve  insamn 
merakim  ortadan  kaldirmaz.  §u  halde  biitiin  varliklar  iggiidiisel  bir 
yonelme  ile  ilk  ger?ege  yonelmektedirler. 

b)  Bizde  goriilen  kigisel  noksanhk  ve  fitri  zaafiyet  yaratiligtan 
gelmedir.  Bu  husus  bizi  ?eli§ki  kuraii  uyarmca  hikmet  sahibi  bir  yo- 
neticiye  ulagtirir.  §oyle  ki  her  geyin  bir  ziddi  vardir.  Zulmiin  ziddi  ada- 
lettir,  karanligin  ziddi  igik,  oliimiin  ziddi  hayattir.  Eksik  kudretin 
ziddi  ise  miikemmel  kudrettir,  cehaletin  ziddi  ilim,  zaafin  ziddi  kud- 
rettir. 

Binaenaleyh  insamn  eksikligi,  acizligi  ve  emellerine  ulagma  ar- 
zusu,  sonsuz  kemAl  gayreti  ve  gabasi  tamamen  Kudretli,  Kayydm,  Ha¬ 
kim  ve  Alim  bir  z&tin  varligina  delalet  eder.  Bu  delil  dig  dtinyadan 
alinma  esasina  dahil  olur.  Nitekim  Allah  Teala  :  «Onlara  ayetlerimizi 
ufuklarda  ve  kendi  nefislerinde  gosterecegiz.»  (Fussilet,  53)  buyur- 
maktadir. 

Modem  filozoflann  psikolojik  gii<;  delilleri : 

Modem  filozoflann  iggiidulerle  ilgili  delilleri  buna  benzemektedir  : 
Duyusal  kuvvetlerimiz,  arzulanmizda  hakim  olan  eksiklikler  ve  hu- 
zursuzlugun  kabulii  geklinde  sonsuz  bir  hayra  meyillidir.  Bu  kadar 
giiglii  olan  bir  eserin  illetinin  bulunmamasi  k&bil  degildir.  igte  bu  illet 
Cenab-i  Hakk’tir.  Gelecege,  miikemmele,  en  iistiin  iyilige  dogru  bu 
haSret;  bazi  Hollanda  filozoflanna  gore  Tannmn  varligimn  delilidir. 

n)  tnsanlik  Tarihlnden  £ikanlan  Delil  : 

Insanlik  tarihine  bakilmca  goriiliir  ki,  insanda  din  ve  inan?  ar- 
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zusu  vai-dir.  Bir  Tannya  tapmak  insan  kalbinin  derinliklerinde  yer 
eden  bir  duygudur.  Dinsiz  toplum  olamaz.  Sadece  dinlerde  az  veya  ^ 
?ok  sapikliklar  goriilebilir.  insaiilik  biitiin  dinlerde  yiice  bir  yaratici- 
ya,  ezeli  bir  Rabba  kadim  bir  tannya  inanmaktadir.  insanda  var  olan 
bu  bilin$,  be§er  aklimn  ic&di  degildir.  Be§erin  bu  §eh&deti  dogruya  ve 
hakikata  ili§kindir. 

Modem  filozoflann  bu  delili  belirti§  §ekilleri : 

Ard  arda  gelen  donemlere  bakildiginda  goriiliir  ki  insanlik  vah- 
§et,  bedevilik  ve  medeniiik  olmak  iizere  ii?  donemden  ge^mi§tir.  Bu 
ii$  donemdeki  insanlar  biituniiyle  bir  Allah’m  varligun  kabul  etmek- 
te  ve  bunda  ittifak  etmektedirler.  Muhtelif  insanlar  arasmda  bu  ko- 
nuda  oylesine  bir  uyum  var  ki  — goriiniirde  de  olsa —  son  derece  ahenk- 
d&rdir.  Meseia,  Platon’un  inanciyla  bir  zencinin  i’tik&di  bir  olmasa  da 
yine  insanligi  bir  &ile  hiikmiinde  tutmaktadir.  Seyy&hlar  nereye  git- 
miglerse  mutlaka  orada  — kabaca  da  olsa —  bir  dine  rastlami§lardir. 
§imdiye  kadar  gelip  ge$en  devirlerde  birtakim  hur&feler  bulunmakla 
beraber  yine  de  insanlikta  bir  tann  fikri  vardir.  Dinin  varligi  kiilli 
bir  h&disedir.  Insanlar  arasmdaki  bu  ittifakin  biricik  sebebi  Allah’m 
varhgidir.  Tarih  istedigi  kadar  ge?mi§e  donsiin,  istedigi  kadar  ileriye 
gitsin  mutlaka  her  yerde  Allah  sesini  i§itecektir. 

o)  inhisar  Delili  : 

jtnhis&r  delili  §oyle  takrir  olunur  : 

E§y&  ve  gordiigiimiiz  §u  varliklar,  ya  tes&diifane,  ya  zorunlu  ola- 
~rak  veya  kasitli  ve  iradi  olarak  meydana  gelmigtir.  Bu  ii§uniin  di- 
§mda  kalamaz.  E§ya;  ancak  kasit  ve  ir&deye  bagli  olarak  meydana 
gelir.  Nitekim  kelamcdar  bu  konuda  burh&n-i  bedi’  adli  bir  delil  or- 
taya  koymu§lardir.  Burhan-i  bedi’  §oyle  belirtilir  :  Cen&b-i  Hakk  muh- 
t&r  faildir,  mucib  fail  degildir.  Yoksa  dort  muhaiden  birisinden  geri 
kalmamasi  lazimgelir.  Bu  dort  muhai  §unlardir  :  Ya  biituniiyle  h&dis- 
lerin  teselsuliiniin  sonsuz  hadislere  ula§masi  veya  eserin  muessirden, 
failin  tam  bir  mucibten  geri  kalmasi  gerekir.  Gergekte  hadis,  ya  var¬ 
dir,  ya  yoktur.  Hadis  yoksa  biituniiyle  hadislerin  bulunmamasi  gere¬ 
kir  ki  bu,  biituniiyle  tecriibe  ve  gozleme  aykindir.  Tecriibe  bize  sii- 
rekli  olarak  hadisleri  gostermektedir.  Qiinkii  her  an  hadisleri  gozle- 
mekteyiz. 

Sonradan  meydana  gelen  (o  §ey)  ya  bir  miiessire  dayainr  veya 
dayanmaz.  Sonradan  meydana  gelen  §eyin  bir  prensibe  dayanmamasi 
illiyet  prensibine  aykindir.  §u  halde  sonradan  meydana  gelen  §ey  mii¬ 
essire  dayamr.  Sonradan  meydana  gelen  §ey  bir  miiessire  dayandigi 
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takdirde  bu,  ya  kadim  bir  miiessire  uzanir  veya  uzanmaz.  Sonradan 
meydana  gelen  bir  geyin  kadim  bir  miiessire  uzanmasi  illetlerde  ve 
muessirlerde  teselsiilii  gerektirir  ki,  bu  ittifakla  batildif. 

Kadim  muessir  ya  mucib  veya  muhtar  fail  olur.  Muessir,  mucib 
f&il  olursa  diger  hadisin  tarn  illetten  uzak  kalmasi  gerekir  ki  bu,  mu- 
haldir.  Gyle  ise  kadim  miiessir,  muhtar  fail  olur  ve  egyfc  kendisinden 
pl&nli  ve  ihtiyar  ile  s&dir  olur.  Cenab-i  Hakk  mucib  fail  olursa  kendi¬ 
sinden  istek  ve  pl&n  olmaksizm  miicerred  bilgi  ile  eserler  s&dir  olur  ki 
bu,  dort  muhalden  birini  gerektirdiginden  batil  olur.  E§y&mn  tes&du- 
fen  vuku’  bulmasi  da  ma’luliin  illetsiz  vuku’  bulmasim  gerektirir  ki  bu 
da  batildir. 

p)  Cisimlerin  Sonlu  Olmasi  Delili  : 

Cisimler  sonludur.  Her  cisim  sonlu  olunca  muhakkak  bir  §ekli  bu- 
lunmasi  gerekir.  Qiinkii  sonlu  olan  her  geyin  bir  gekli  vardir.  Cismin 
muhtelif  gekillerden  belli  bir  gekle  mahsus  olmasi  ihtiy&r  sahibi  kud- 
reti  gerektirir.  Bu  delil  hiidus  veya  imk&n  deliline  de  baglamr. 

Allah’m  varligi  konusunda  modem  filozoflann  serdettikleri  delil- 
ler  ii$  kisimdir : 


II  —  BATI  Dti§t)NCEStNDE 
ALLAH’IN  VARLlGrl 


Bati  diigiincesinde  Allah’in  varligi  konusunda,  tabii,  metafizik  ve 
ahl&ki  deliller  serdedilmektedir  : 

Dig  diinyadan  faydalamlarak  elde  edilen  delillere  tabii  deliller  adi 
verilir.  Bunlar;  imkan,  hareket  ve  illet-i  g&iye  delilleridir. 

Ruhun  tasvirine  dayali  delillere  metafizik  deliller  denilir  ki,  bun¬ 
lar;  delil-i  kiinhi,  ezeli  gergekler,  sonsuzluk  ve  kem&l  kavramlanndan 
gikanlan  delillerdir. 

Beger  tabiatindan  ve  vicdamn  verilerinden  elde  edilen  delillere; 
ahlaki  deliller  denilir  ki  bunlar,  psikolojik  giigler,  ahl&k  nizami,  um4- 
mun  inanci  delilleridir. 

a)  Tabii  deliller;  imkan,  hareket  ve  illet-i  g&iye  delilini  modem 
filozoflar  isl&m  bilginleriniri  serdettigi  gekilde  zikrederler. 

b)  Metafizik  deliller  : 

1  —  Kiinhi  Delil  :  Kiinhi  delil  ayniyet  prensibine  dayanmakla  be- 
raber,  yaratici  bir  varligin  h4rici  varligini  kabullenmemeyi  riih  igin 
imkansiz  kabul  eder.  Rtih;  yaraticisuun  varligim,  z&tini  zihnen  ve  dig 
diinyada  bizzarure  gergeklegmig  olarak  kabul  ediyor.  Kiinhi  delil  Sko- 
lastik  felsefenin  ilk  donem  filozoflanndan  Saint  Anselmus  tarafindan 
diiguniilmiigtiir. 

Saint  Anselmus,  Allah’i  inkar  edenlere  kargi  onlarla  birlikte  kabul 
ettikleri  bir  zemin  hazirliyordu.  Qiinkii  Allah’i  inkar  edenler  O’nun 
kavramim  degil  hakikatim  ink&r  ediyorlardi.  Fransiz  filozofu  Descar¬ 
tes  de  deiil-i  kiinhi’yi  tekr&r  ortaya  gikarmigtir  ve  bunu  goyle  bir  ki- 
yasla  diizenlemigtir  : 

Mutlak  olarak  k4mil  bir  var  olan  biitiin  kem&lleri  h&izdir.  (Birinci 
onciil) . 

Cenab-i  Hakk  mutlak  olarak  k&mil  bir  var  olandir.  (Ikinci  onciil). 

■Oyle  is6  Genab-i  Hakk  biitiin  kem&lleri  haizdir.  (Sonug). 
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Bu  kiy&sta  ikinci  onciil,  tasawur  ve  tarif  yoluyla  kabul  edildigin- 
den  isbati  gerektirmez.  Birinci  onctile  gelince  onun  konusu  olan  k&mil 
bir  varlik  yalniz  zihinde  var  olur  da  di§  diinyada  var  olmazsa  mutlak 
anlamda  kamil  bir  varlik  olamaz.  Ondan  daha  mukemmel  bir  varlik 
bulunmu§  olur.  Qiinkii  di§  dunyadaki  varlik  bir  kemaldir.  Mutlak  ola* 
rak  kamil  bir  varliktan  daha  kamil  bir  varligin  var  olmasi  ise  imk&n- 
sizdir. 

Descartes’in  izahina  gore,  ta’lil  metoduyla  bir  tasavvurdan  o  ta- 
sawurun  kendisinin  tarifinde  a$ik  olarak  bulunan  btitiin  tasawurlar 
ortaya  gikanlir.  Mesela  bir  tiggen  tasawur  edildiginde;  bunun  tig  agi- 
sinin  toplamimn  iki  dik  agisina  e§it  olmasi  hususu  nasil  iiggenin  tari¬ 
finde  var  ise  mutlak  olarak  kamil  bir  varlik  tasawurunda  da  aym  §e- 
kilde  o  varligin  di§  diinyada  var  olu§u  keyfiyeti  mevcuttur.  Leibnitz 
bu  delili  eksik  bularak  daha  geli§tirmi§  ve  §u  §ekle  sokmu§tur  : 

Zkti  var  olmasim  gerektiren  bir  varlik,  Vacib-iil  Viicud  miimkiin 
ise,  yani  bir  z&ti  var  ise  mevcuttur.  (Birinci  onciil). 

Cenab-i  Hakk’rn  zati,  Vacib-iil  Viicud’tur.  (ikinci  onerme).  Oyle 
ise  Cenab-i  Hakk  mevcuttur.  (Sonug). 

Bu  delilde  Cenab-i  Hakk;  k&mil  varlik  degil,  vkcip  varlik  olarak 
diigiiniildiigiinden  viicudu  miimkiin  olan  §eylerle  itirkz  imk&m  orta- 
dan  kalkiyor.  Cenab-i  Hakk’in  V&cib-iil  Viicud  olmasi,  hem  tasawur 
hem  de  tarif  yoluyla  oldugundan  onu  isbat  gerekmiyor.  Sadece  V&cib-iil 
Viicudun  miimkiin  oldugunu  ve  bir  z&ti  bulundugunu  isb&t  gerekiyor. 

Leibnitz  bunu  da  §byle  isbat  ediyor  :  Eger  varligi  kendiliginden 
olan  v&cip,  imk&nsiz  olsa,  ba§kasiyla  var  olan  miimkiinlerin  biitiinii  de 
imkansiz  olur.  £iinkii  ba§kasiyla  var  olan  miimkiinlerin  kendiliginden 
vkcip,  mevcud  olmadan  var  olmasi  imkansizdir.  Boylece  higbir  §ey  var 
olamaz. 

Leibnitz  bazan  da  §oyle  isb&t  ediyor  :  Higbir  tarifi,  higbir  olumsuz- 
lugu  ve  higbir  geli§kiyi  gerektirmeyen  bir  §eyin  miimkiin  olu§unu  ve 
imk&nsizligim  higbir  §ey  ortadan  kaldiramaz. 

2  —  Ezeli  Gergekler  Delili  : 

Ezeli  gergek  delili  Fransiz  filozofu  Boussuet  ve  Leibnitz  tarafin- 
dan  ortaya  konmu§tur.  Ancak  bundan  sonraki  delillerin  tiimii  illiyet 
prensibi  deliline  dayanir. 

Ezeli  gergekler  delili  §oyle  ifade  edilir : 

Ezeli  gergeklerin  nedeni  ezeli  illettir  ki  bu,  Cenab-i  Allah’tir. 

Bu  delilin  iz&hi  : 

Ezeli  gergekler  vardir.  Nitekim  «bir  iiggenin  iig  agisinm  toplami 
iki  dik  agisina  e§ittir.  Arti  ile  eksinin  garpimi  eksidir»  gibi  matematik 


139 


KUR’AN-I  KERlM’E  GlRl§ 

gergeklerle  «ki§isel  hiirriyetler  saldmdan  masundur,  veren  el  alan  el- 
den  hayirlidm>  gibi  ahlaki  gergekler  ilk  prensipler  adi  verilen  akli  il- 
keler  olup  ezeli  gergeklerdir  ve  bunlarda  §iiphe  yoktur. 

Eger  ezeli  gergeklerde  salt  imkan  kafi  ise,  ezeli  gergekler  asla  ger- 
gekle§emez  ve  onlann  di§  varliklan  yok  demek  olur.  Bu  ise  ezeli  ger- 
geklere  isnad  olan  ezeliyet  niteligine  aykindir.  §u  halde  ezeli  gergek- 
ler  vardir. 

Ezeli  gergeklerin  illeti  de  ezeli  illettir...  Qiinku  ezeli  gergekler  ne 
meydana  geldikleri  diinyaya,  ne  de  bu  gergekleri  tasavvur  eden  bize 
tabi’  degildir,  onlardan  ayndir,  giinkii  biz  de,  bizim  gevremizde  olan 
alem  de  ezeli  degildir.  Oyle  ise  ezeli  bir  bilgide  mevcud  olmasi  ve  ezeli 
bir  illete  dayanmasi  lazimdir  ki  bu  Cenab-i  Hakk’tan  ba§kast  degildir. 

3  —  Sonsuzluk  Kavrammdan  Qikanlan  Delil  : 

Sonsuzluk  kavrainindan  gikanlan  delil  Descartes  tarafmdan  or- 
taya  konulmu§tur.  Bu  delil  §oyle  if&de  edilir  :  Bende  bir  sonsuzluk  kav- 
rami  vardir.  Sonsuzluk  kavrami  sonsuz  bir  illete  muhtagtir  ki  O,  Ce- 
nab-i  Hakk’tir. 

Bu  delilin  iz&hi : 

tnsanda  bir  sonsuzluk  kavrami  vardir.  Ben  sonu  olmayan  bir  var- 
lik,  bir  tabiat  tasavvur  ediyorum.  Bu  bnermede  §iiphe  yoktur.  Son¬ 
suzluk  tasawuru  sonsuz  bir  illeti  gerektirir.  Gergekte  bu  tasawurun 
varligi  bir  eserdir  ve  illiyet  prensibi  geregince  bir  illete  muhtagtir. 
Sonsuzluk  tasavvuru  bana  benden  gelemez,  giinkii  ben  sonluyum.  Bu 
tasavvur  bana  benden  gelmedigi  gibi  di§  objelerden  de  gelemez,  giinkii 
olanlar  da  sonludur.  Her  illet  eserin  igerdigi  §eyi  igermek  zorunda  ol- 
dugundan  sonlunim  eseri  sonsuz  olamaz.  Ancak  sonsuzun  illeti  son¬ 
suz  olur. 

6yle  ise  bu  sonsuz  tasavvuru  bana  onu  telkin  eden  bir  sonsuz 
varliktan  gelmedir  ki  bu  sonsuz  varlik,  Allah’tan  ba§kasi  olamaz. 

4  —  Kemal  DelUi  : 

Kemal  delili  Descartes  tarafmdan  §oyle  ifade  edilir  :  Bende  bir  ke¬ 
rnel  tasavvuru  vardir.  Kemal  tasavvuru  kamil  bir  illetten  kaynaklamr 
ki  bu  illet  Cenab-i  Hakk’tir. 

Realitede  ruhta  bir  kemal  mefhdmu  vardir.  Bunda  §iiphe  yoktur. 
Bu  tasavvur  bana  benden  gelemez.  Qunkii  ben  eksigim.  Bu  tasavvur 
bana  yok  olan  bir  yerden  de  gelemez,  giinkii  yok;  illet  olmaya  elveri§li 
degildir.  Yok  olan  bir  §ey,  higbir  §eyi  meydana  getiremez.  Bizi  gevrele- 
yen  alem  de  eksiktir.  Oyle  ise  kemal  tasavvuru  da  ancak  kamil  bir  var¬ 
liktan  yani  Cenab-i  Hakk’tan  gelir.  Kernel  delili  ile  sonsuzluk  kavra- 


140 


HADlSLERLE  KUR’AN-I  KERIM  TEFSlRl 


mma  dayali  delil  arasinda  mahiyet  itibariyle  bir  fark  yoktur,  yalmz 
sjekil  bakimmdan  fark  vardir.  §oyle  ki  birincisinde  sonsuzluk  tasawu- 
runda  sonsuz  bir  illete,  ikincisinde  ise  kemal  tasavvurundan  k&mil  bir 
illete  gegilmektedir. 

c)  Ahlaki  DelUler  : 

1  —  Psikolojik  Gii?  DelUi  : 

Bu  delil  insan  rdhundan  bir  idareciye  gegme  yoluyla  elde  edilen 
delildir.  Bu  delil  g&i  illet  deliline  baglidir.  Adeta  onun  ozel  bir  §eklidir. 
§u  kadar  var  ki  psikolojik  gii?ler  delili  illiyet  prensibine  dayali  ol- 
makla  beraber  yukarda  ge?mi§  degildir.  Sonlu  olan  idrak  ve  iradeden, 
illiyet  prensibine  dayamlarak  sonsuz  olan  idrak  ve  iradeye  gegiliyor. 
Bir  eserde  goriilen  kernel  biituniiyle  miiessirinde,  onun  illetinde  de 
mevcut  olur.  Kemali  ihtiva  eden  bir  eserden  aym  kem&l  ile  nitelenen 
illete  ge^ilir.  Eser  ile  illet  ger^ekten  e§it  olmasalar  da,  illetin  hakikati 
eserden  daha  ustiin  olsa  da  illetten  esere  intik&l  dogrudur. 

Psikolojik  giigler  delili  u$  gekilde  ifade  edilebilir : 

a)  His  giicune  dayamr.  Kemal  a§ki  delilinde  zikrolundugu  gibi. 

b)  Akil  giiciine  dayamr.  §oyle  ki,  bu  aiemde  var  olan  tabii  var- 
liklann  hepsinden  daha  mukemmel  ve  daha  giizel  bir  varhk  vardir  o 
da  insandir.  insanda  akil  ve  idr&k  denilen  bir  nitelik  vardir.  Bizde 
akil  ve  idr&kin  var  olmasi  e§yimn  ashnda  kamil  ve  mutlak  bir  aklm 
varligmi  gosterir.  Qiinku  eserlerde  bulunan  aklin  miiessirde  de  bulun- 
masi  ic&b  eder.  Aralannda  bir  fark  varsa  o  da  eserde  bulunan  aklin 
sonlu,  miiessirde  bulunan  aklm  sonsuz  olmasidir.  Akilsiz  bir  varliktan 
aklm  sadir  olmasi  kabul  edilemez.  Oyle  ise  akil  ve  idrak  sahibi  olan 
miiessir;  sohsuz  olan  Cenab-i  Hakk’tir.  Nitekim  Fransiz  filozofu  Mon- 
tesqieu  der  ki  :  «Akillan  yoktan  var  edecek  kadar  kor  bir  kaderin  bu- 
lunmasi  kadar  miistahil  bir  §ey  yoktur.  V&kia  §uurdan  ve  idrftkten 
mahrum  olan  kor  bir  kuwet  kainati  ince  bir  haddeden  gegirecek  ka¬ 
dar  §uftrlu,  idr&k  sahibi  beyinleri  nasil  yoktan  var  edebilir?  Kesinlikle 
hayir.» 

c)  trad!  giice  dayamr  :  En  giizel  bigimde  yaratilmi§  bulunan  in¬ 
sanda,  akil  hassasi  bulundugu  gibi  bir  de  irade  hassasi  vardir.  fnsanda 
var  olan  bu  irade  tabiatin  eseri  olamaz.  O  tabiat  ki  ondaki  biiiin  ha- 
diseler  mekanik  olarak  birbirini  gerektirir.  tnsarnn  rolatif  olan  iradesi, 
aslmda  mutlak  olarak  muhtar  ve  tabiat  iistii  bir  iriideyi  gosterir.  Bu 
niteliklerle  nitelenen  zat  ise  yiice  Allah’tan  ba§kasi  degildir 

2  —  Ahlak  Nizami  Delili  : 

Ahiak  nizammdan  §ikanlan  delil  birkag  sekilde  ifade  edilebilir : 
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a)  Alemde  bir  ahlaki  nizkm  vardir,  bunu  koyan  adklet  ilkesi, 
iistiin  ve  mutlak  varlik  olan  Cenab-i  Hak’tir. 

Bu  delilin  izkhi : 

Bu  alemde  gordiigiimiiz  nizam,  iki  tiirludur.  Bin  tabii  nizkm,  di- 
geri  ise  ahlaki  nizamdir.  Tabii  nizam,  kuwetler  manzumesi,  ahlkki  ni¬ 
zam  ise  irkdeler  manzumesidir.  Kuwetlerin  kanunu  oldugu  gibi  irk- 
deierin  de  kanunu  vardir.  Tabii  kanunlar  bulundugu  gibi  ahlkki  ka- 
nunlar  da  vardir.  §u  kadar  var  ki  tabii  kanunlar  zorunlu  oldugu  halde, 
ahlaki  kanunlar  ihtiyari  olarak  yapilir.  insan  tabii  kanuna  kargi  gele- 
mez,  ama  ahlaki  kanuna  kargi  gelebilir.  Ahlaki  kanunla  uygulanan 
fiile  vazife  adi  verilir.  Vazife,  zevke  ve  faydaya  kargidir... 

...Nasil  tabii  nizamin  bir  nedeni  varsa,  ahlaki  nizamin  da  bir  sebebi 
olacaktir.  Ahlak  kanunu  igin  yiice  bir  ilke  gerekir  ki,  bu,  o  kanunu 
koyan  Allah  Te&l&’dir. 

b)  Vazife  gereklidir.  Vazife  duygusu  bizde  mutlak  bir  egemenlik 
olarak  emredicidir.  Vazifenin  bu  egemenligi  ne  bizden,  ne  de  di§  ta- 
biattan  gelemez.  Her  bakimdan  adflletli  ve  lvituf  sahibi  olan  yaratici 
bir  kudretin  tecellisinden  ba§ka  bir  §ey  degildir.  Vftkia  gereklilik  kav- 
rami  ve  sorumluluk  kavrami  vicdanimizda  iradenin  yiice  kanununa 
ve  hayir  kavramina  baglidir.  Haynn  yukvimliiluk  gerektiren  nedeni  ne 
olabilir?  Boyle  bir  kanunun  mumkiin  olan  nedeni  sadece  kendisini 
bize  bir  gaye  olarak  bildiren  mutlak  ad&letin,  mutlak  kutsahn  ve  mut¬ 
lak  iyinin  varligmdan  ba§ka  bir  §eyden  olamaz.  Ancak  m&hiyeti  ile  bi- 
zim  m&.hiyetimiz  arasindaki  ili§ki  nedeniyle  onu  bizim  i$in  gaye,  ideal 
olarak  ortaya  koyabilir. 

Ahlak  kanunimun  be§er  vicdamnda  var  olmasi  mutlak  bir  kanun 
koyucunun  ve  ezeli  bir  hiikum  sahibinin  varhgim  ic&b  ettirir  ki  onun 
huzurunda  biitun  ahl&k  sahipleri  sorumlu  olurlar. 

c)  Ahlak  kanunu  miieyyideli  olmalidir.  Akhmizm  buyruklanyla 
duyulanmizin  arzulan  arasinda  netice  bakinundan  bir  fthenk  olmali- 
dir.  Bu  khenk  ancak  tabiattaki  kanun  koyucunun  aym  zamanda  ahlkk 
koyucusu  olmasiyla  uygulanabilir.  Kkin&t  nizamiyla  ahlkk  nizami  bir- 
le§medik5e  varlikta  khenk  mumkiin  degildir. 

3  —  Umuraun  tnanmasi  Delili  : 

Umumun  inanci  yalan  olamaz.  Herkes  Allah’a  inandigina  g8re 
demek  ki,  bir  Allah  vardir.  Bu  delil  takrir  edildigi  §ekilde  tarihi  bir 
delildir... 

4  —  Fazilet  l>elili  :  '  ' 

Kant  tarafmdan  ortaya  konulmug  olan  bir  delildir.  Kant  filozof- 
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larin  btittin  delillerini  elegtirerek  salt  aklin  Cenab-i  Hakk’i  isb&t  konu- 
sunda  deiil  getirmekten  aciz  kaldiguuiddia  etmi§  ve  «Tannyi  bilgi  ola- 
rak,  delilleriyle  isbat  etmek  mtimktin  degildir»  demi§tir.  Kant’in  na- 
zannda  higbir  deiil  Allah’i  gergek  olarak  ortaya  koyamaz.  Qunkii  me- 
tafiziktir  ve  vehme  dayamr.  Allah  mefhumu  ise  tasawur  edilebilmi§ 
ve  gergekle§mi§  degildir.  Kant’in  agiklamasina  gore  ruhumuzda  birlige 
kar§i,  kar§i  konulmaz  bir  egilim  vardir.  Bu  egilim  idr&klerimizi  ytice 
bir  birlige  ula§tinr  ve  dtizenler.  Deney  alamnda  ancak  denenebileni 
idr&k  ederiz.  Duyumlanan  §eyleri  birtakim  ilk  prensiplerle  htiktim  ha¬ 
line  getirebiliriz.  Bu  htiktimleri  once  ben  ve  evren  kavramlanna  bag- 
ladiktan  sonra,  biitiin  tisttinltiklerin  omegi  ve  varliklann  ilkesi  olan 
bir  yiice  illete  rabt  ederiz.  Ama  bu  ytice  sebebin  di§  dtinyada  var  ol- 
dugu  ve  gergek  oldugunu  bilmek  bizim  igin  mtimktin  degildir.  Teorik 
aklin  durumu  boyledir. 

Bir  kerre  de  pratik  akla  bakahm.  Pratik  akil  yani  eylem  ve  dav- 
ram§lann  yoneticisi  olan  akil  bize  ahlaki  bir  gorev  buyuruyor.  Bu 
alemde  bir  gorevin  bulunduguna  vicdanen  kani  bulunuyoruz.  Bu  ah¬ 
laki  vazife  apriori  olarak  (onceden  denenmeksizin)  bize  tisttin  bir  mak- 
sad  ve  ytice  bir  hayir  oldugunu,  yani  ahlaki  faziletle  bunun  neticesi 
olan  saadetin  uygunlugunu  oneriyor.  Ahlakhlik  kavrami  hig  aynlmaz 
bigimde  saadet  kavramina  baglidir,  gtinkti  ahlak  kanunu  §oyle  bir 
prensip  haline  konulabilir  :  «Kendini  mutlu  kilacagini  uygun  gordtigtin 
§eyi  yap.»  insan  ahlak  kanunuyla  ahl&klandigi  takdirde  mutlu  olabilir. 

Oyie  ise  biz  de  fazilet  ile  saadet  arasinda  tam  bir  ahenk  kurmaya 
gali§maliyiz.  Higbir  fert  muhal  ile  ytiktimlti  kilinanuyacagmdan  hu- 
rafe  ve  uydurma  bir  durum  olmamasi  igin  fazilet  ile  saadet  arasmda 
tihengin  kurulabilecegine  inanmamiz  da  bir  gorevdir.  Qtinkti  saadet 
faziletten  ayrilamaz.  Bizi  mutluluga  layik  kilaeak  eylemleri  yapmak 
ve  fazilet  elbisesini  giymek  elimizde  ise  de  mutlulugun  temini  ve  ne- 
ticenin  elde  edilmesi  elimizde  degildir.  gtinkti  mutluluk  di§  tabiata, 
diger  insanlann  ir&delerine  baglidir. 

Bu  simrli  hayatta  bu  ahenk  nasil  meydana  gelecektir?  Salt  tabii 
olan  sebeplerle  mutlulugun  elde  edilmesi  mtimktin  degildir.  Bunun  igin 
mevcud  hayatm  §artlanmn  ve  simrlaruun  di§inda,  beden  ftini  olduk- 
tan  sonra  ruhun  hayatmda  eylem  haline  gelebilir.  i§te  bu  fazilet  ile 
mutlulugun  tam  bir  ahenk  iginde  fiiliyata  konabilmesi  igin,  ttimtiyle 
tabiata,  insanlara  o  ahengi  vermeye  gticti  yeten  bir  iradenin  var  ol- 
masi  gerekir.  Evet  biz  ahiak  kanunima  uygun  olarak  bu  ahengi  iste- 
yebiliriz,  ama  onu  gergekle§tirmeye  gtictimtiz  yetmez.  Bun'a  ancak  tile- 
min  yaraticisi  olan  Allah’m  gticti  yeter.  O,  e§yanin  da  iradelerin  de 
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kanun  koyucusu  olan  yiice  bir  zattir.  Qunkii  boyle  bir  4hengi  ancak 
ytice  bir  zat  ve  sonsuz  olan  Hakk  kurabilir... 

Kant’in  bu  delili  burhandan  ?ok  ixnana  dayanmaktadir.  Ad&let 
ihtiyacim  kar§xlama  arzusundan  ibarettir. 

Feyzi-i  Hindi’nin  dedigi  gibi; 

«Ey  Sen  ki,  her  yerde  ayn  bir  adla  tecelli  ettin, 

Araba  il&h,  aceme  Huda  olarak  gorundun.»' 


(1)  Daha  genig  bilgi  igin  bkz.  ismail  Hakki  Izmir li,  Yeni  flm-i  Kel&m,  U,  1  - 102,  D4r’ul  - 
Fun  On  ll&hiyat  Fakultesi  negriy&ti,  1340  -  Istanbul. 


Ill  —  POZtTlF  ILIMLERDE 
ALLAH’IN  VARLlGl 


Allah’in  varligmi  modem  ilim,  bakiglarxyla  hergiin  daha  da  a?ik 
ve  kesin  olarak  isbat  etmektedir. 

a)  Hay  at 

Hayat  esr&rengiz  bir  kuwete  sahiptir.  Biiytimekte  olan  bir  bitki- 
nin  kokleri  kocaman  kayalan  par$alar.  Hayat  biiyiik  bir  agaci  mey- 
dana  getirdikten  sonra  bin  yildan  fazla  bir  siire  i?inde  onu  ?e§itli  qe- 
kim  tesirlerinden  korur.  Hayat  hergiin  yeryiiziinden  tonlarca  suyu  yu- 
kan  gekerek  agacin  yapraklanm  ve  meyvelerini  im&l  eder.  Yeryiiziinde 
en  eski  canli  5.000  yillik  m&ziye  sahip  bulunan  bir  agagtir.  Fakat  bu 
5.000  yil  sonsuz  zaman  iginde  sadece  bir  “an”  olabilir.  Ferdi  hayat 
daima  gelip  ge§icidir.  Biitiin  canlilar  i<jin  diigiiniilebilecek  her  tiirlii 
hareketten  mes’ul  olan  bizzat  hayatm  kendisidir.  Ne  var  ki  biitiin  bu 
enerjinin  hemen  hemen  tamami  giinegten  gelmektedir. 

Hayat  dar  simrlar  i?inde,  isi  derecesinin  50k  yiiksek  ve  ?ok  diigiik 
oldugu  maddelerde  devam  edemez.  Qiinku  a§in  derecedeki  sxcaklik; 
veya  soguk  maddede  bulunan  ve  hayatm  dev&mim  saglayan  §artlan 
ortadan  kaldinr.  Bilindigi  gibi  hayat,  yer  kiiresinde,  ancak  gartlarm 
uygun  oldugu  zamanda  baglayabilmigtir.  Gelecekte  bu  gartlarda  her- 
hangi  bir  degigikligin  meydana  gelmesi  hayatm  yeryiiziinden  kalkmasi  , 
ile  sonuglanacaktir.  Ne  var  ki  bugiin  hayatm  varligi  igin  miisait  olan 
bu  gartlar  en  azmdan  300  milyon  yil  once  olugmug  Ve  o  zamandan 
beri  siiregelmigtir. 

Hayati  tabiat  meydana  getirmig  degildir.  Qunkii  olugum  esnasin- 
da  ategin  yaktxgi  kayalarda  ve  tuzlu  olmayan  denizlerde  hayat  i$in 
gerekli  gartlar  yoktu.  Acaba  hayat;  k&inata  idr&k  kuweti  kazandir- 
mak  fxrsatxm  elde  etmek  i$in  gerek  diinya  yuvarlagi  ve  gerek  diger  ge- 
zegenler  iizerinde  — ftdetA  bir  tavxik  gibi —  kulu$kaya  im  oturmugtur, 
dersiniz? 

Bilindigi  iizere  yer  gekimi  maddenin  ozelliklerindendir.  Diger  yon- 
den  maddenin  elektrik  enerjisinden  ibaret  oldugunu  artik  kabul  et- 
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mekteyiz.  Giine§in  ve  yildizlann  i§mlanm,  gekim  kaideleri  uyannca, 
ba§ka  yonlere  saptirmak  da  mumkiindur.  Oyle  anla§iliyor  ki  bunlann 
madde  ile  siki  bir  alakasi  vardir.  insanoglu  atomun  i?  yiiziinii  ara§- 
tirabilmekte  ve  i?inde  sakli  enerjisini  olgebilmektedir.  Fakat  hayatm 
bizzat  kendisi  yine  mahiyetini  gizlemekte  ve  — fez&  gibi —  bizi  aldat- 
maktadir.  Neden  acaba? 

Hayat  maddeye  can  vermek  i<jin  ayni  tarzda  ve  muntazam  gayret 
sarfeder.  O,  ne  ne§e  tanir,  ne  iizuntu,  ne  de  herhangi  bir  ayinm  ya- 
par.  Biitiin  bunlara  ragmen,  esas  olan  yine  de  hayattir,  maddenin  an- 
lasilabilmesi  i<jin  elde  bulunan  yegane  vesile  odur. 

Hayat  his  ve  idr&kin  yegane  kaynagidir.  Ger?ek  kar§ismda  goz- 
lerimiz  heniiz  yan  kapali  ise  de  bizi,  Allah’in  eserlerini  anlamaya  ve 
O'nun  cemalini  hissetmeye  muktedir  kilan  biricik  vasita  yine  O’dur. 

Hayat,  yiice  yaraticimn  ir&delerini  ger?ekle§tiren  bir  v&sitadan 
ba§ka  bir  §ey  degildir.  O  halde  hayat  olumsuzdur. 

“Hayatm  ba§langici”  diye  isimlendirdigimiz  bilmece  konusunda  il- 
men  kabul  edilebilecek  bir?ok  tahminler  ve  ipuglan  mevcutsa  da,  ke- 
sin  delillerin  bulunmayi§i  yiizunden,  bilginleri  derin  derin  dv*imduren 
noktalan  kalmi§tir.  Konunun  esrarengizligi  ve  dogrulugu  ile  ilgili  ?e- 
§itli  neticeler,  bir?ok  biyoloji  bilginlerini  deh§ete  suriiklemi§tir.  Biyo- 
log;  belki  mucizelere  inanmaz,  fakat  zeki  bir  insan  olarak  gerek  kendi 
aragtirmalan  ve  gerek  digerlerinin  ilmi  ?ali§malan  neticesinde  §u 
realite  ile  kar§ila§ir  :  Bugiin  canli  varliklann  $ogu,  mikroskopla  go- 
riilmeyen  mol^Juiller,  alaca  karanlik  bir  bolgeden  §iki§mi  takiben  mik- 
roskobun  altinda  goriilebilen  bir  tek  hiicreden  geli§mektedir.  Oyle  an- 
la§iliyor  ki  bu  hiicre  inamlmaz  bir  iireme  giicii  ve  kendisini  onbin- 
lerce  hayat  §ekillerine  uydurabilme  k&biliyetiyle  donatilmigtir.  Bu  hiic¬ 
re  yerytiziinun  her  bolgesinde  ya§ayabilecek  tarzda  hazirlannu§tir.  llim 
realitenin  ba§ka  tiirlii  olmasma  imkan  bulunmadigmi  kabul  ediyor. 
Bilginlerin  bir  kismi,  bunun  kimyasal  maddeler,  su  ve  zaman  eleman- 
lanmn  rol  oynadigi  bir  tes&diif  eseri  oldugu  gdrii§iinii  savunur.  Di- 
gerleri  ise  hayatm  her  alamnda  bir  uiz&mm  hiikiim  siirdiigiihii  kabul 
eder.  Qiinkii  hayat,  ba§langi$tan  beri  kaynagmdan  hedefine  dogru  iler- 
lemektedir.  Hayatm  konusu  ister  bir  hayvan,  ister  insan  olsun,  durum 
degi§memekte  ve  aradaki  korkung  u^urumun  a§ilmasi  miimkiin  go- 
riilmemektedir. 

b)  Hiicre 

§u  biricik  ve  50k  onemli  §eye  bir  bakiniz.  Bizzat  yer  kiiresinden 
de  biitiin  kainattan  da  onemlidir,  hatta  diger  her  §eyden.  Yalnxz  ya- 
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ratici  ve  idare  edici  varlik  miistesna.  O  ki  bu  gok  onemli  §eyin  varlik 
sebebidir.  Hiicre  iginde  nerde  ise  goriilmiyecek  olan,  jelatin  gibi  say- 
dam,  yapi§kan,  hareket  edebilen  ve  enerjisini  giine§ten  alan  protoplaz- 
mayi  kastediyorum.  Bu  harika  sivi  kendi  ba§ina  giine§  lginlanm  kul- 
lanarak  atmosferden  karbondioksiti  ayirabilmekte,  molekiilleri  aynl- 
maya  zorlamakta,  sudan  hidrojeni  alabilmekte,  karbon  hidratlar  elde 
etmekte  ve  bu  suretle  son  derece  inatgi  ve  getin  olan  kimyasal  bile- 
§imlerle  besinini  bizzat  hazirlamaktadir. 

Bu  biricik  hiicre  igindeki  gig  tanesine  benzeyen  saydam  damiacik 
bizzat  hayat  tohumunu  ta§ir.  Kiigiik  biiyiik  her  canliya  hayat  dagit- 
maya  giicii  yeten  ve  okyanusun  en  derin  noktasindan  tutunuz  da  gok- 
yiiziine  vanncaya  kadar  hayat  bulunabilen  her  yerde,  her  tiirlii  yara- 
tigin  gevresine  uymasim  saglayan  §ey  de  bu  protoplazmadxr.  O  zaman 
ve  gevre  iginde  her  canli  varliga,  gegitli  durumlara  intibak  edebilecek 
bir  tarzda,  §ekil  verilmi§tir.  Canlilar  diinyasinm  her  ferdi  ozel  §ahsi- 
yetini  kazamnca  bir  kisim  elastikiyetini  ve  de|i§me  kabiliyetini  feda 
etmi§,  mii§ahhas  ve  sabit  hale  gelmi§  ve  artik  geriye  donii§  imkamm 
kaybetmi§  olur.  Fakat  bunun  yamnda  o,  iginde  bulundugu  §artlara 
ujrnia  yetenegini  tamamen  elde  etmi§  bulunur. 

Bir  damlaciktan  ibaret  bulunan  protoplazmarun  bu  kuwetleri  ve 
ta§idigi  bu  ozellikleri,  yeryuzunvi  ye§illiklerle  siisleyen  bitkiden  de,  ha- 
■yat  iksiri  ta§iyan  biittin  canlilardan  da  muazzam  ve  onemlidir.  Ciinkii 
bu  ozellikler  hayatm  kaynagidir,  bunlar  olmasaydi  hig  bir  canh  ol- 
mazdi. 

llim;  biitiin  soylediklerimizi  adim  adim  kabul  etmekte,  fakat  son 
bir  adim  daha  atarak  §u  hiikme  varmak  konusunda  tereddiit  goster- 
mektedir  :  insan;  butvin  kainati  kucaklayan  hayat  kaynagmm  bir  go- 
cugu  olarak  §u  yeryiiziine  diger  canlilann  efendisi  vasfiyla  gelmi§tir; 
o,  maddeden  ve  “ruh”  diye  isimlendirdigimiz  il&hi  kudretten  bir  kivil- 
cim  alabilmek  igin  akla  sahip  kilinmi§tir. 

Amip,  mikroskobik  bir  yaratik  olup  ileri  derecede  bir  hayatiyete 
sahiptir.  Yapismda  belirli  bir  nizam,  iginde  sayilmayacak  kadar  atom 
bulunur.  Amipler  tek  hiicreli  canlilardir,  bu  hiicrenin  gapi  bir  santi- 
metrenin  %  2,5’u  kadardir.  Diinyamn  biitiin  sulannda  bulunur.  Amip 
aciktigim  hisseder  ve  bu  maksatla  kendisine  besin  arar.  Bir  canluun; 
arzulan  ve  bunlan  yerine  getirmek  igin  plSinli  fa&liyetleri  olabilmesi 
igin  onun  acaba  hangi  biiyiikliikte  bir  hacme  sahip  olmasi  gerekir? 
Fakat  sonsuza  nisbetle  hacmin  ne  degeri  var!  Qiinkii  bir  atomdaki 
diizen  bile  giine§  sisteminin  sahip  oldugu  diizenden  geri  degildir.  Canli 
bir  yaratik  olan  amipin  hayatm  temel  kajmagim  te§kil  ettigini  ve  tek 
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hiicreli  oldugunu  dii§iinmeden,  konuyu  daha  ?ok  vuzuha  kavu§turmak 
i?in  ylne  amipi  misal  alacak  olursak  §oyle  diyebiliriz  :  Bir  nevi  hayat 
ta§iyan  protoplazmatik  bir  yaratik,  15  yapisi  bir  benzerini  imal  ettik- 
ten  sonra  b61iinmii§  ve  iki  ayn  unite  meydana  getirmi§tir.  Bu  iki  unite 
de  boliinen  dort  yeni  unite  te§kil  etmi§tir.  Bu  nevi  uremeyi,  bugiin 
biitiin  canlilarda  dti§iinebilirsiniz.  Her  hiicre,  ilk  boliinme  safhasinda, 
kendi  i^inde  tam  ve  yeni  bir  hiicre  meydana  getirebilmektedir.  Hiicre- 
lerin  bizzat  kendileri  de  devamli  bir  hayatiyet  ta§ir.  Yalmz  anormal 
bir  h&dise  olur  ve  §artlarda  online  gegilmez  bir  degi§iklik  meydana  ge- 
lirse  miistesna.  Hiicreler  her  zaman  igin  gerek  hayvan  ve  gerek  bitki- 
lerde  basit  hiicreler  meydana  getirir.  Yeni  te§ekkiil  eden  bu  hiicreler 
kendilerinden  tiiredikleri  temel  hiicrelerin  tipkisi  olurlar.  Biz  insanlar 
alemi  de  bu  nevi  hiicrelerin  milyarlarcasmdan  meydana  gelmi§  millet- 
leriz.  Oyle  ki  her  hiicre,  kendisine  dii§en  onemli  vazifeyi  §uurlu  olarak 
yerine  getiren  bir  vatanda§  gibidir.  Bu,  cansiz  molekiilden  apayri  bir 
durum  arzeder. 

Oyle  anla§iliyor  ki  hiicrelerin  birbirleriyle  siki  miinasebet  te§kil 
edi§leri  onlann  canli  kalmalan  igin  daha  elveri§li  olmu§  ve  bu  sebeple 
iki§er,  dorder,  yiizer,  biner  olarak  milyonlar  halinde  biraraya  6elmeye 
ba§lami§lardir.  Sonra  bu  kalabalik  hiicre  toplulugunun  her  bir  ferdi, 
kendisine  verilen  gorevi  yerine  getirmeye  davet  edilmi§tir.  Hiicrelerin 
herbirine  ge§itli  gorevleri  yerine  getirme  i§i  yiikletildikten  ba§ka,  za- 
manla  hiicreler  toplulugunun  yeni  bazi  faaliyetleri  gostermesi  de  im- 
k&n  dahiline  girmi§tir. '  Meseia  hayvanlarda  kilcal  organlar  (cillia)  ve 
yalanci  ayaklar,  sindirimini  diger  hiicrelerin  yaptigi  besini  saglamaya 
yardim  etmi§tir.  Bazi  organlann  te§ekkulii  de  birbirinden  ayn,  ?e§itli 
hiicrelerden  olu§mu§tur.  Oyle  hiicreler  vardir  ki  — aga$  kabugunda  ol- 
dugu  gibi —  kalm  ve  koruyucu  bir  tabaka  te§kil  eder.  Bir  kismi,  can- 
lmm  bedeninde  mevcut  olan  besini  bir  yerden  diger  bir  yere  ta§imakla 
gorevlendirilmi§tir.  Bir  diger  hiicre  grubunun,  agag  govdesinin  muka- 
vemetini  saglayan  odunsu  kismi  in§a  etmekte  oldugunu  veya  hayvan- 
larin  geli§ip  biiyiimekte  olan  viicutlanni  dik  tutacak,  onlarda  iskelet 
vazifesi  gorecek  kemik  veya  kabuklan  olu§turdugunu  goriiriiz.  Hayvan- 
lann  viicutlanndaki  sert  kisimlar  bazan  kabuk  halinde  di§anda  olur, 
midyelerde  oldugu  gibi.  Yumu§akgalann  bu  smifimn  kendilerini  di§ 
diinyadan  &deta  tecrid  ettiklerini  soylemek  miimkiindiir.  Bazi  hayvan- 
lann  vucudlan  ise  dahilde  kemiklere  sahiptir,  meseia  insan  omurga 
kemiklerine  muhta?tir.  Hayat  ta§iyan  her  varlik  basit  bir  hiicreden 
olu§maya  ba§lar.  Bu  ilk  hiicre  diger  biitiin  hiicreleri,  gerekli  vazifele- 
rini  yerine  getirmelerine  ve  meydana  gelecek  olan  canliya  ait  projeye 
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— ki  bu,  temel  hiicre  iginde  saklidir —  harfi  harfine  uymaya  mecbur 
eder,  dogacak  olan  canli  ister  kaplumbaga,  ister  tav§an  olsun...  . 

Hiicreler  bir  anlayi§  (idrik)  kabiliyetine  sahip  midir,  degil  midir? 

Boyle  bir  soru  sormak  miimkiindiir.  Hucrelerin  herhangi  bir  iggiidiiyle 
veya  dii§iinme  kuwetiyle  miicehhe2  kilindigim  kabul  etsek  de  durum  ^ 

degi§mez.  Hucrelerin,  te§kil  ettikleri  canlinm  ihtiyag  ve  §artlanna  uya- 
bilmek  igin  §ekil  ve  karakter  degi§tirdiklerini  itiraf  etmekten  kurtula- 
mayiz.  Her  hiicre,  hangi  canlida  bulunursa  bulunsun,  bir  et  pargasi 
olabilmesi  igin  kendisine  bigim  vermesi  gereklidir.  Yine  hiicre  di§ler- 
deki  mine  tabakasmi  olu§turmaya,  gozdeki  saydam  siviyi  meydana  ge- 
tirmeye  ve  mesela  burunla  kulagin  olu§umunda  vazife  almaya  mec-  I  hi 

burdur.  Aym  zamanda  her  bir  hiicre,  vazifesini  yerine  getirebilmesi  di 

igin  gerekli  forum  ve  ozelliklerini  elde  etmelidir.  & 

Herhangi  bir  hucrenin  sag  veya  sol  eli  bulunabilecegini  tasarla-  (  51 

mamiz  pek  giigtiir.  Fakat  §u  bir  gergektir  ki;  hiicrelerden  biri  sag  ku- 
lagm  bir  pargasmi  te§kil  ederken,  digeri  de  sol  kulagin  bir  ciizii  olu- 
verir.  Kimyasal  ozellikleri  bakammdan  birbirinin  aym  olan  bazi  kris- 
tallerin,  giine§  i§mlarim  sola,  digerlerini  de  saga  saptirdigim  biliyoruz. 

Boyle  bir  ozelligin  hiicrelerde  de  mevcud  olmasi  muhtemeldir.  Qiinkii 
hucreler,  kendilerine  his  ve  gergekten  isibetli  bir  mekanda  bulun- 
duklan  takdirde,  oyle  anla§ihyor  ki,  ya  sag  veya  sol  kulagin  bir  par-  di 

gasini  te§kil  ederler.  Kulaklanmz  ba§uuzda  aym  hizadadir  ve  meseli  «( 

agustos  boceginde  oldugu  gibi,  dirsegin  iistiinde  degildir.  Kulaklarda  li 

birbirine  ters  dii§en  girinti  ve  gikmtilar  vardir.  Iki  kulak  birbirine  o  di 

kadar  benzer  ki  birini  otekinden  ayirdetmek  son  derece  giigttir.  g1 

Yiizbinlerce  hiicre  en  dogru  i§i  en  miinasib  zamanda  ve  en  uygun  d 

yerde  yapmaya  mecbur  edilmi§  gibidir.  Hakikatte  ise  onlar  serbest  i§ 
goriirler.  Hayat  daima  ilerlemektedir.  O,  bu  ilerleyi§inde  yapicidir,  lsl&h  ^ 

edicidir,  geli§tiricidir,  yeni  ve  daha  iyi  olam  yaraticidir.  Hayatin  ardi  n 

arasi  kesilmeyen  bu  faaliyetinin  cansiz  e§yida  higbir  benzeri  ve  omegi  Zi 

yoktur.  Acaba  bu  bir  idrikten  mi  dogmaktadir,  yoksa  iggiidii  eseri  mi¬ 
dir?  Veya  hig  bir  sebep  olmaksizin  sadece  oluveren  bir  i§  midir?  Bu-  d 

nun  cevabini  artik  kendiniz  verebilirsiniz.  Z( 

Biitiin  bunlardan  sonra  yine  siz  :  Bu  bdliimde  anlatilanlann  hig-  ^ 

biri  hayatin  nasil  ba^ladigim,  yani  onun  §u  yer  kiiresme  nasil  geldi- 
gini  bize  izah  edememektedir,  diyebUirsiniz.  Evet,  §u  satirlarin  yazan 
da  bunun  nasil  oldugunu  bilememekte,  yalmz  hayatm,  ilihi  kuwetin 
bir  ifadesi  olarak  meydana  geldigine  ve  hig  bir  zattian  maddi  olmad:- 
gina  inanmaktadir,  o  kadar. 

'  s 
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c)  Genler 

Di§i,  erkek  biitiin  hiicrelerde  kromozomlar  ve  genler  bulunur.  Kro- 
mozomun  iginde  geni  kapsayan  kiigiik  bir  gekirdek  vardir.  Genler  her 
canli  varligin  ve  bu  arada  insamn  ozelliklerine  etki  yapan  ba§  faktor- 
dur.  tireme  hiicresindeki  stoplazma  ise,  kromozomu  da,  geni  de  gevre- 
leyen  ve  gegitli  kimyasal  bile§iklerden  meydana  gelen  fevkalade  bir 
maddedir.  Yerytiziinde  ya§ayan  biitiin  insanlann  ferdi  ozellikleri,  psi- 
kolojileri,  renkleri  ve  irklarindan  sorumlu  olan  bu  genlerin  tumii  o 
kadar  kiigiiktiir  ki,  biraraya  getirilse  bir  yiiksiigii  bile  dolduramaziar. 

Genler,  o  son  derece  kiigiik,  mikroskobik  varliklar  biitiin  insan, 
hayvan  ve  bitkilere  ait  ozelliklerin  rakipsiz  anahtarlandir.  Iki  milyon- 
dan  fazla  insamn  biitiin  ferdi  ozelliklerini  kapsayan  yiiksuk'biiyiiklii- 
giindeki  hacim  §iiphe  yok  ki  50k  kiigiik  bir  hacimdir.  Fakat  bu,  tarti- 
§ilamayacak  bir  gergektir.  Acaba  genler  ve  onlann  etrafini  saran 
stoplazmalar,  gegmi§  atalardan  insanliga  intikal  eden  soyagekim  ozel¬ 
liklerini  kendilerinde  sakliyorlar  mi?  Yine  bunlar  pek  minicik  bir  alan 
iginde  her  ferdin  psikolojisini  gizliyorlar  mi?  Ve  burada  saklanamn,  giz- 
lenenin  igyiizii  nedir?  Bir  talimat  kitabi  veya  atomlar  dizisi  mi?  Yoksa 
her  §ey  tesadtife  mi  birakilmi§? 

% 

D61  yatagindaki  gocuk  (cenin,  embriyon)  protoplazma  halinde  irki 
ozelliklerine  dogru  gelisirken  adim  adim  izlenebilen  bir  evrim  gegirir, 
«genlerde  ve  stoplazmadaki  diizen»  diye  ifUde  edebileceginiiz'  bir  ge- 
li§me  kaydeder.  O  kadar  ki  bu  irki  geli§mesinde,  cenini,  ilk  te§ekkiiliin- 
den  beri  besleyen  axmenin  bile  biiyiik  bir  tesiri  yoktur.  £iinkii  meydana 
gelecek  gocugun  annesine  mi,  babasma  mi  benzeyecegini  kararla§tiran 
da  bizzat  genlerdir.  Bu  benzeyi§i,  dogumdan  once  gocuga  yataklik  eden 
ortamin  temin  ettigini  soylemek  igin  elimizde  herhangi  bir  delil  yok¬ 
tur.  Geli§me;  normal  olarak  uzun  «zaman  bdliimleri»nin  gegmesini  ge- 
rektirir,  ancak  bu  sayede  ge§itli  degi§iklikler  meydana  gelebilir.  Uzun 
zamana  bagh  olan  bu  geli§me  insan  cinsinin  devamliligim,  dayamkh- 
hgim  ve  soya  benzemesini  saglar.  Geli§me;  ruhun  iifleni§iyle  en  olgun 
derecesine  ul£i§ir.  Yiice  Yaratici  bu  onemli  fonksiyonu  sirasma  ve  dii- 
zenine  koymu§tur.  tnsanoglu  gocugun  dol  yatagindaki  geli§me  ince- 
liklerini  anlamaz  veya  tezcanlihk  eder  diye,  ulu  Yaratici,  bu  geli§me 
fonksiyonunu  liizumundan  fazla  hizlandirmami§tir.  D4ima  yeni  ge¬ 
ometer,  geli§en  varlikta  bulunan  ozelliklere  ve  bir  de  geli§meye  uy- 
gun  dii§ecek  bir  ortamin  bulunuguna  dayamr.  Tesadiifvin  ve  sonradan 
ortaya  gikan  durumlann  evrime  yaptiklan  etki  pek  azdir.  Boyle  etkiler 
daha  50k  anne  ile  baba  arasinda  bulunan  ve  soyagekim  yoluyla  evl&da 
gegen  onemli  ve  belirgin  bazi  ayn  ozelliklerde  goze  garpar. 
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Bir  kelebegin  ba§kala§immi  inceleyecek  olursamz,  onun,  yumur- 
tadan  ciktiktan  sonra  tirtil  halinde  oldugunu  goriirsiiniiz.  Tirtil  obur- 
ca  yer,  geli§ir  ve  kendisini  kismen  ipek  olan  bir  tabakaya  rahatga  sa- 
rar,  sonra  krizalit  haline  gelir.  Koza  igindeki  tirtilm  vticudunu  te§kil 
eden  dokulann  gogu  ge§itli  hiicrelere  ayri§ir  ve  hucreler  kan§imi  ha- 
lini  alir.  Bu  devrede  bulunan  bir  tirtili  tahlil  eden,  hucreler  arasinda 
hi?  bir  aynm  yapamaz,  hatta  o,  bu  kari§imi  bile  farkedemez.  Miinasib 
bir  zamanda  krizalitteki  her  canli  Mere  kendisine  uygun  yeni  bir  ev- 
rim  gegirir  ve  boylece  krizalit  canli  ve  yeni  bir  yaratiga  donii§iir.  Bu 
hayvan,  artik  kendisi  igin  gerekli  olan  biitiin  fiziksel  organlara  sa- 
hiptir,  yeni  bir  tirtilm  karma§ik  tabiatimn  yansini  meydana  getirme 
giiciine  sahiptir.  Zamam  gelince  koza  agilir  ve  kelebek  dedigimiz  o 
enteresan  yaratik  diinyaya  gelir. 

§imdi  kendi  kendimize  soralim  :  Genlerdeki  bu  «yon  verici  kuwet» 
nereden  gelmektedir?  Genler  hiicrelere  komuta  etmekte,  hucreler  de 
askerlerini  yerine  getirmektedir.  Ve  bu  kan§ik  miimisebetlerden  dogan 
net-ice  de  bir  matematik  probleminin  gozulmesi  gibi  her  yonden  dogru 
Qikmaktadir. 

Rengin,  belirli  bir  dalga  uzunluguna  sahip  i§inlann  belirli  mad- 
deler  tarafmdan  emilmesiyle  meydana  geldigi  soylenir,  bu  maddeler 
diger  dalga  uzunluklanm  da  yansimalan  igin  serbest  biralorlar.  I§ik 
dalgalan  oldukga  buyiiktiir.  Qiinkii  ing  ba§ina  33.000  il&  36.000  ara- 
sinda  yayilirlar.  Halbuki  diger  dalga  veya  i§inlar,  tag  ba§ina  telsiz'  igin 
birkag  km.  X  i§inlan,  radium  igin  10  milyon  veya  daha  fazla  yayilir. 

Gelecekte  ne  gibi  bulu§larla  kar§ila§acagmuzi  bilmiyoruz.  Sicak 
iilkelerde  ya§ayan  bir  ge§it  kelebek  vardir  ki,  kanatlan,  saydam  bir 
maddeden  yapilmi§,  gok  ince  bazi  levhalann  te§kil  ettigi  tabakalarla 
ortiiliidvir.  I§ik  bu  kelebeklerin  kanatlarina  girdikten  sonra,  bazan 
opal'in  (panzehir  ta§i)  renkleri  arasinda  gorebildigimiz  tatli  bir  mavi 
ile  yansir.  Demek  ki  «genler»  i§leri  oyle  ayarliyor  ki  binlerce  nesil  geg- 
tigi  halde,  herhangi  bir  degi§iklik  bile  olmuyor. 

Genlerde,  radium  veya  diger  i§iklarla  etki  yapmak  mumkiindur. 
Boyle  birgok  §a§irtici  anormallikler  elde  edilebilir.  Bilginler,  birgiin, 
belki  tabiatm  sanatina  giizellik  katabileceklerdir,  fakat  bunu  yapabil- 
mek  igin  gok  kiymetli  bilgiler  elde  etmeleri  gerekir.  Bu  bilgiler  saye- 
sinde  de  biyoloji,  tip  ve  fizik  ilerleyecektir. 

§imdiye  kadar  bildigimize  gore  biitiin  hayat,  bir  tek  hucreden 
gelmektedir,  elimizde  ba§ka  tiirlii  sonug  doguracak  herhangi  bir  delil 
meveud  degildir.  Mii§fthade  edildigine  gore  biitiin  canli  tiirler  arasm- 
da  yaratili§  karakteri  bakimindan  a§ilmasi  miimkiin  olmayan  derin 
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UQurumlar  vardir.  O  kadar  ki  birbirine  yakin  olan  tiirler  bile  ger?ek- 
ten  ayn  ayn  yaratili§lara  sahiptir.  Bir?ok  hayvan  da  ayn  karakterde 
iki  tiirlii  dollendirme  kudretini  kisa  zamanda  kaybeder.  Sozgelimi  ka- 
tir,  atm  ve  e§egin  yavrusu  oldugu  Kalde  bir  katir  nesli  mevcud  degil- 
dir.  Geriye,  hayatm  asil  kaynagina  dogru  gittik?e  «Qevreye  uyma» 
olayimn  daha  yaygm  oldugunu  goriiriiz.  Hatta  oyle  bir  zaman  dii§ii- 
niilebilir  ki  canlimn  ?evreye .  uyma  gticii  ileri  derecede  bulunuyordu 
ve  yeryiizii  — bugiin  de  biiyiik  ?apta  oldugu  gibi —  o  zamanlar,  «her 
biri  kendi  tiiriinden  olan»  canlilarla  dopdoluydti.  Bugiiniin  midyesi 
ve  ahtapotu,  bunlann  her  ikisi  de  yumu§ak?alardandir,  fakat  her  bi- 
rinin  «?evreye  uyma»  faktorii  ile  zamanla  aldigi  §ekil  oyle  bir  ayrilik 
arzetmi§tir  ki  bunlann  ikisinin  de  aym  tiirden  olduklanna  inanmak 
gii?  bir  §ey  olmu§tur. 

Canlilar  arasindaki  bu  aynlma  olayi,  ta  hayatm  ba§langici  za- 
manlannda  meydana  gelmeye  ba§ladigmdan  her  bir  yaratik  zamanla 
ozel  biinyesine  biiriinmii§,  geri  donme  veya  yeniden  kendisine  ba§ka 
bir  §ekil  verme  giiciinii  kaybetmi§tir.  i§te  bu  hayvanlar,  degi§ik  §art- 
lara  ayak  uydurma  k&biliyetini  biiyuk  ?apta  kaybettiklerinden,  bir- 
50k  hayvan  tiiriiniin  nesli  kesilmi§,  digerleri  i?in  de  ya§ama  imk&ru 
kalmami§tir. 

Yukarda  soyledigimiz  gibi  genler,  biitiin  canlilardaki  cinsiyet  hiic- 
relerinde  bulunan  atomlann  iiltramikroskobik  bir  §ekilde  diizenlenmi§ 
olmasindan  ibarettir.  Yaratili§  projesini,  ge?mi§lerin  sicilini  ve  her  can- 
hnm  kendisine  h&s  ozelliklerini  genler  muh&faza  etmektedir.  Genler; 
bitkilerin  her  §eyine;  kokiine,  dalma,  yapragina,  ?i?egine,  govdesine 
ve  meyvesine,  biitiin  aynntilariyle  h&kimdir.  Yine  onlar  Insan  da  d&hil 
olmak  iizere  biitiin  hayvanlann  §eklini,  iskeletini,  killanru,  sa?mi . . . 
ve  kanatlanni  tesbit  eder. 

d)  Viicdd  Fabrikasi 

Sindirimin  bir  kimya  laboratuvanndaki  ameliye  oldugunu  ve  ye- 
digimiz  yemeklerin  de  hammaddelerini  te§kil  ettigini  kabul  edersek, 
cereyan  eden  olayin  ne  kadar  ilgi  ?ekici  oldugunu  hemen  anlayiveri- 
riz.  Qiinkii  midenin  kendisi  h&ri?  yenilebilecek  her  §ey  sindirilmekte- 
dir. 

Biz,  bu  laboratuvann  durumuna  hi?  bakmadan  veya  sindirim  kim- 
yasmin  bu  i§i  nasil  gordiigiinii  dii§iinmeden.  laboratuvara  hammadde 
olarak  bir?ok  yemek  ?e§itlerini  gondermekteyiz.  Sozgelimi  pirzolalari, 
lahanayi,  misin  ve  kizarmi§  baligi  yeriz.  Biitiin  bunlara,  zaman  olur 
maden  suyu  ve  pekmez  Have  ederiz.  Mide,  bu  yemek  karujimmin  i?in- 
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den  faydali  olanlan  seger.  Bu  i§i,  her  tiirlii  yemegi  kimyasal  bir  ana- 
lizden  gegirmek  suretiyle  ba§anr.  Bu  esnada  biraktigi  fazlaliklar  olur. 
Mide  ayirdigi  besin  maddelerinden  ge§itli  hiicrelere  gida  te§kil  edecek 
clan  yeni  proteinler  elde  eder.  Sindirim  sistemimiz,  besinlerin  iginden 
kalsiyumu,  kukurdu,  iyodu,  demiri  ve  diger  zaruri  maddeleri  ayinr, 
alir.  Yine  o,  ana  molekiillerin  bo§a  gitmemesine  ve  hormon  iiretmeye 
onem  verdigi  gibi,  hayat  igin  zaruri  olan  biitiin  malzemelerin  belirli 
ve  diizenli  miktarlar  dahilinde  daima  var  olmasim  ve  her  tiirlii  ihti- 
yacrni  kar§ilamaya  hazir  bulunmasim  da  saglar.  Sindirim  cih&zi,  aglik 
gibi  vuku’bulacak  her  tiirlii  olaylar  igin  yag  vs.  ihtiyat  maddelerini  de 
depo  eder. 

Sindirim  cihazimiz  biitiin  bunlan  yaparken  insanin  dii§iinii§  ve 
akil  yuriitu§iinden  higbir  zaman  etkilenmez.  Biz  insanlar,  hayatimizi 
siirdiirebilmek  igin,  otomatik  olarak  ve  hi?  bikmadan  birgok  §eyler  ye- 
.yip  i?iyor  ve  dolayisiyla  sayilamayacak  kadar  50k  olan  maddeyi  bu 
laboratuvara  dokiiveriyoruz.  Besinler,  ?e§itli  sindirim  yerlerinde  kim¬ 
yasal  analizlerden  gegtikten  ve  yeni  besinler  haline  geldikten  sonra, 
sayisi,  yeryiiziindeki  biitiin  insanlann  sayisindan  fazla  olan  hiicrele- 
rimizin  herbirine  gonderiliyor.  Burada  hiicrelere  yapilan  besin  nakli- 
y&tinm  devamli  olmasi  ve  ayn  ayn  herbir  hiicrenin  ozet  olarak  muh- 
tag  oldugu  besin  maddesi  ne  ise,  onun  gonderilmesi  gerekmektedir. 
Oyle  ki  rolleri  ba§ka  olan  hiicreler,  aldiklan  bu  ozel  besinden  kemik, 
timak,  et,  kil,  goz...  Ve  di§  meydana  getirsin. 

O  halde  sindirim  cih&zi  dedigimiz  §ey,  insan  zekasimn  icadettigi 
hig  bir  fabrikamn  imal  edemeyecegi  kadar  madde  i§leyen  bir  kimya 
laboratuvandir.  Burada,  aynca,  diinyanm'  tamyabildigi  en  buyiik  da- 
gitim  ve  nakliyat  sisteminin  de  ilerisinde  bir  nakliyat  sistemi  vardir, 
fevkalade  bir  diizenle  her  §ejdn  yerini  buldugu  bir  sistem.  Bu  labora- 
tuvar,  gocukluk  devresinden  sozgelimi,  50  ya§ma  kadar  onemli  higbir 
hata  i§lemez.  Halbuki  bu  siire  iginde  igledigi  maddeler  ashnda  gok  de- 
gi§ik  molekiillerden  meydana  gelmi§tir.  Hem  bu  maddelerin  birgogu 
da  zehirlidir.  Besin  dagitim  kanallan  gok  gali§maktan  tembelle§ince 
zayiflar  ve  nihayet  ihtiyarlanz. 

Hiicrelere  gelen  besin  elemanlan  heniiz  birer  temel  besin  madde- 
sinden  ibarettir.  Hiicrelerin  fonksiyonu  bu  besinleri  yakmaktir.  Viicu- 
dun  lsisxni  saglayan  yegane  kaynak  bu  yanma  olayidir.  Siz,  tutu§tur- 
madan  yanma  olayim  meydana  getiremezsiniz.  Mutlaka  once  tutu§- 
turma  olayim  temin  edeceksiniz.  i§te  tabiatta  da  tutu§turma  olayim 
meydana  getirecek  kiigiik  kimyasal  bile§ikler  (hiicreler)  hazirlanmi§- 
tir.  Kendilerine  gelen  besini  tutu§turarak  yakan  hucreler  boylece  ok- 
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sijen,  hidrojen  ve  karbon  saglami§  ve  gerekli  lsiyi  elde  etmi§  olurlar. 
Her  yanma  olayxnda  oldugu  gibi,  bunda  da  netice  su  buharlan  ve  kar- 
bondioksittir.  Kan,  karbondioksidi  akcigerlere  ta§ir.  Size  nefes  almayi 
temin  eden  yeg&ne  §ey  akcigerlerdeki  karbondioksittir.  insan  bir  gun 
iginde  yakla§ik  olarak  1  kg.  karbondioksit  iiretir.  Fakat  bir?ok  kar- 
ma§ik  fonksiyonlar  insam  bu  karbondioksitle  zehirlemekten  korur.  Her 
canli  besinleri  sindirir.  Her  canli,  ozelligi  icabi,  muhta^  oldugu  ozel 
kimyasal  maddeleri  yemek  mecbdriyetindedir.  Biitiin  hayvan  tiirleri 
arasinda  en  kii?iik  aynntilanna  vanncaya  kadar,  meseli,  kanm  kim¬ 
yasal  elemanlannda  her  tiire  gore  aynliklar  vardir.  Bu  sebeple  de  her 
bir  tiir  igin  ozel  bir  olu§um  ve  i§leyi§  bahis  konusudur. 

Zararli  mikroplann  viicutta  bir  enfeksiyon  meydana  getirmesi  ha- 
linde  sistem  bunlan  kar§ilayacak  devamli  bir  ordu  bulundurur.  Bu 
ordu  normal  olarak  mikroplan  yener  ve  insan  viicudunu  erken  oliim- 
den  korur. 

Sayip  doktiigiimiiz  bu  h&rikalar  hayat  olmaksizm  bulunamaz  ve 
ba§ka  herhangi  bir  §eyle  de  meydana  getirilemez.  Biitiin  bunlar  tarn 
aksamayan,  miikemmel  bir  nizam  i^inde  olur.  Niz&m  ise,  mutlak  ola¬ 
rak  tesadiifle  taban  tabana  zittir. 

e)  tggiidii  >T 

Yaratiklar  diinyasi  iginde  bir?ok  hayvana,  belirli  §ekillerde  ve  iis- 
tiin  derecede  bazi  fonksiyonlan  icra  etme  kudreti  verilmi§tir,  bunlara 
ister  iggiidti,  ister  zeka  deyiniz  veya  ba§ka  bir  isim  veriniz.  Sozgelimi, 
e§ek  ansi  gekirgeyi  yakalar,  toprakta  bir  ?ukur  kazar,  ignesiyle  ?e- 
kirgeyi  oyle  miinasib  bir  yerinden  sokar  ki  hayvan  kendini  kaybeder, 
fakat  olmeyerek  konserve  bir  et  gibi  ya§ar.  Daha  sonra  his  §a§madan, 
en  uygun  bir  yere  yumurtalanm  koyan  e§ek  ansi  ne  bilsin  ki  kiisiik 
yavrulan  yumurtadan  ?ikar  Qikmaz  bir  gekirgenin  konserve  etinden 
beslenecektir,  hem  de  varliklan  i?in  50k  biiyiik  onem  ta§iyan  bu  hay- 
vam  oldiirmeden  e§ek  anlan  gibi  bu  i§i  ba§langx?tan  beri  devamli  ola¬ 
rak  yapmi§  olmalidir.  Aksi  takdirde  yeryiiziinde  bu  hayvamn  cinsi 
kalmazdi.  ilim  bu  enteresan  hadise  igin  bir  izkh  yolu  bulamamakta- 
dir,  fakat  hadise  tesadiife  de  baglanamaz. 

Toprakta  agtigi  gukurun  iistiinii  orten  bu  di§i  hayvan  ugar  gider 
ve  bir  miiddet  sonra  oliir.  Ne  kendisi,  ne  de  kendisinden  onceki  ben- 
zerleri  yaptiklan  bu  i§i  dii§iinmemi§Ierdir.  Bunlar  yavrulanmn  ileride 
ne  ile  kar§ila§acaklanm,  hatta  yavru  diye  bir  §eyin  mevctid  oldugunu 
bilmiyorlardi.  Daha  da  ileri  giderek  §oyle  diyelim  :  Bu  hayvanlar  ger- 
gekten  gali§tiklanm  ve  tiirlerini  korumak  igin  yediklerini  bile  bilmez- 
ler. 
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Kannca  ve  anlann,  kendi  topluluk  hayatlanm  nasil  diizene  ko- 
yup  id&re  edeceklerini  bildiklerini  soyleyemeyiz.  Ciinkii  bunlann  as* 
kerleri,  i§gileri,  esirleri  ve  krali^eleri  vardir.  Fakat  Baltik  Denizi  sahi- 
linde  elinize  bir  kehribar  pargasi  alirsamz  onda  uzun  asirlardan  beri 
bir  kanncanm  sakli  kaldigmi  ve  bunun  bugiinvin  kanncasmin  tipkisi 
oldugunu  goreceksiniz.  Kannca  ?evresine  tamamen  uyduktan  sonra 
acaba  evrimi  durmu§  mudur?  Ve  kii§iik  kanncamn  zihni  daha  biiyiik 
bir  gayeyi  ger ?ekle§ti rmekten  50k  &ciz  mi  bulunuyordu?  Kanncamn, 
sosyal  bir  bocek  olarak  olu§masi  bakimindan  50k  §ey  ogrendigi  §iip- 
hesizdir.  Soylenebilir  ki,  kannca  «en  buyiik  gogunluga,  en  buyiik  fay- 
da))  tarzinda  ifade  edilen  o  enteresan  teoriyi  merhametsiz  bir  §ekilde 
uygulamakta  ve  bu  teorinin  mantiki  neticesini  de  ger?ekle§tirmekte- 
dir. 

Bazi  kannca  tiirlerinde,  i§?i  kanncalar  ki§  boyunca  diger  kann- 
calan  beslemek  igin  buyiik  taneler  toplar  getirir.  Bunlar  toprak  al- 
tmda  bir  «ogiitme  odasi»  in§a  eder.  Ogiitmeye  uygun,  buyiik  ve  kuv- 
vetli  ?enelere  sahip  bulunan  kanncalar  koloninin  ihtiyaci  olan  besin 
i$in  bu  taneleri  ogiitiir,  bunlann  yeg&ne  i§i  bimdan  ibarettir.  Sonba- 
har  gelip  de  tanelerin  hepsi  un  haline  getirilmi§  olunca,  «En  buyiik 
$ogunluga,  en  biiyiik  fayda»  prensibi,  hazirlanan  bu  yiyecegin  saklan- 
masim  gerektirir.  Madem  ki  yeni  dogacak  kannca  nesli  birgok  ogii- 
tiicii  kannca  da  getirecektir.  Asker  kanncalar  halen  mevcud  olan  ogii- 
tiicii  kanncalan  oldiiriir.  Her  halde  bu  bocek  askerlerin  vicd&ni,  dl- 
diiriilen  kanncalann,  taneleri  ogiitme  sirasmda  yeteri  kadar  gida  pay- 
lanrn  aldiklanna  kanaat  getirmekte  ve  bununla  miisterih  olmaktadir. 

Bazi  kanncalar,  i?giidiiniin  veya  dii§iincenin  — hangisi  ho§unuza 
giderse  onu  terclh  ediniz —  sevkiyle,  gid&sim  temin  etmek  i?in,  (‘man- 
tar  tarlalan»  diyebilecegimiz  yerlerde  besin  olarak  mantar  yeti§tirir- 
ler.  Bu  kanncalar  aym  zamanda  giil  biti  ve  tirtil  gibi  kiigiik  bocekleri 
avlarlar.  Bu  kiigiik  yaratiklar  kanncalann  sagmal  inekleri  ve  ke$ileri 
gibidir.  Kanncalar  bunlardan  bala  benzer  belirli  bir  sm  alarak  besle- 
nirler. 

Kanncalar  diger  bazi  kanncalan  esir  alarak  i§lerinde  gali^tmrlar. 
Bazi  kanncalar  da  yuva  yaparken,  bitki  yapraklanm  diizene  koyarken 
bu  i§i  i?in  yavru  kanncalan  ?ali§tinrlar.  Qiinkii  — ipekbocegi  gibi  - 
ipek  iplik  salgilayan  bu  yavrular  yuvanin  etrafmi  beraberce  orerler. 
Qogu  yavru  kannca  kendisi  i$in  yuva  (koca)  yapmaya  firsat  bula- 
maz,  fakat  bununla  beraber  o,  topluma  hizmet  etmi§  olur. 

Kanncayi  olu§turan  §uursuz  atomlar  ve  molekiiller  bu  kadar  kar- 
ma§ik  i§lerin  i?inden  nasil  §ikabiliyor? 
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§iiphe  etmemelidir  ki,  biitiin  bu  i§leri  yaparken  kanncaya  yol  gds- 
teren  bir  Yaraticx  vardir. 

Ku§larm  yuvaya  d6nii§  iggiidiileri  vardir.  Kapimzm  iizerinde.  yuva 
yapan  nar  biilbiilii  sonbaharda  giineye  gog  eder,  fakat  ilkbahar  gelir 
gelmez  dogruca  eski  yuvasina  doner.  Her  eyliil  ayrnda  ku§larm  gogu 
siiriiler  halinde  giineye  gog  eder.  Bu  ku§lar  yolculuklan  sirasmda  en- 
gin  denizler  uzerinde  a§agi  yukan  16.000  km.  kadar  bir  mesafe  alirlar. 
Fakat  higbir  zaman  yollanm  §a§irmazlar.  Posta  giivercini,  kendisine 
kapali  bir  kutu  iginde  yaptinlan  uzun  yolculuk  esnasinda  tepesi  iize- 
rindeki  yeni  yeni  seslerden  bunalip  §a§kma  doniince,  bir  miiddet  tur  at- 
tiktan  sonra  hig  §a§irmadan  vatamna  dogru  yonelir.  Esen  riizgAr,  agag- 
lan  ve  dallan  ne  kadar  kan§tinrsa  kan§tirsin,  an  mahAretle  kovamni 
bulur.  Biitiin  bunlar  gozle  goriilen  delillerdir. 

Meskene  d6nii§  duyarligi  insanda  zayiftir.  Fakat  o  bu  alandaki 
eksikligini  seyr  vi  sefer  aletleriyle  tamamlar.  Demek  ki  biz,  boyle  bir 
iggiidiiye  muhtaciz,  fakat  aklimiz  bu  ihtiyaci  kar§ilamaktadir.  Nice 
kugiik  bocek  vardir  ki  takdir  edemeyecegimiz  derecede  mukemmel, 
mikroskobik  gozlere  sahiptir.  §ahin,  kartal,  akbaba  gibi  yirtici  ku§- 
lann  teleskobik  bir  goz  ta§idiklan  §iiphesizdir.  insan  bu  konuda  da 
Aletleriyle  iistiinlugunii  korumaktadir.  Qunkii  insan  icAd  ettigi  teles- 
kop  sayesinde,  gorme  kuwetinin  ancak  iki  milyon  defa  artinlmasi  ha- 
Unde  gorebilecegi  yildiz  kiimelerini  sejrretmektedir.  Yine  o  elektromik- 
roskobu  yardimiyla  giplak  gozle  goriilemeyecek  bir  bakteriyi  gorebilir. 

IhtiyAr  atimzi  tek  ba§ma  birakacak  olursamz,  karanlik  ne  kadar 
koyu  olursa  olsun,  yolunu  bulacaktir.  At,  karanlikta  net  olmasa  da 
gorebilir.  Qiinkvi  o,  yolun  yaydigi  kizilotesi  (enfraruj)  i§inlanndan  az 
da  olsa  etkilenen  gozleri  sayesinde  yol  ile  iki  tarafin  isi  derecesindeki 
farki  hisseder.  Bayku§,  gece  karanligi  ne  kadar  koyu  olursa  olsun, 
serin  otlar  uzerinde  yiiruyen  sicakkanli  fareyi  farkeder.  Biz  insanlar 
ise,  i§ik  dedigimiz  radyasyon  olaymi  icAd  ederek  geceyi  giindiize  ge- 
virebiliyoruz. 

Goziiniizdeki  mercek  cismin  goriintusunii  ag  tabakaya  (retina) 
dii§urur.  Mercege  bagli  olan  kas,  cismin  uzakligina  gore,  otomatik 
olarak  mercegi  ve  dolayisiyla  odak  noktasim  ayarlar.  Ag  tabaka  do- 
kuz  ayn  kattan  olu§ur  ki  bunlann  tiimu  ince  bir  kAgittan  daha  kalin 
degildir.  En  igteki  tabaka  goxme  duyusunu  alan  «gubuk»  ve  «koni» 
hiicrelerden  olu§mu§tur.  Qubuklann  30  milyon,  konilerin  de  3  milyon 
kadar  oldugu  soylenir.  Biitiin  bu  hiicreler  gerek  kendi  aralannda.  ge- 
rek  mercekle  tarn  bir  Ahenk  iginde  bulunur.  i§in  en  enteresan  tarafi, 
bu  hiicrelerin  mercege  sirt  gevirmi§  bir  durumda  bulunmalan  ve  di§a 
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degil,  ige  dogru  yonelmi§  olmalandir.  Sadece  merceklerin  iginden  ba- 
kacak  olsaydimz  du§mammzi  ba§a§agi  gorecek,  onun  sag  tarafim  solda 
bulacaktimz.  Bu  da  dii§man  kar§ismda  kendinizi  savunmak  istedigi- 
niz  akdirde  i§inizi  altiist  edecekti.  Bu  sebeple  tabiat,  ileride  vuku’bu- 
lacak  kan§ikliklan  — hangi  yolla  ise —  onceden  kestirmi§  ve  gorme 
duyusu  meydana  gelmeden  ikinci  bir  plfi.n  tatbik  etmi§tir.  Beyne  va¬ 
ran  milyonlarca  noron  ve  sinir  vasitasiyla  te§kil  ettigi  bu  yepyeni  dii- 
zen  ile  e§y&yi  dogru  olarak  gormemizi  saglami§tir.  Tabiat  bununla  da 
yetinmeyerek  duyusal  idr&kimizi  lsidan  i§iga  gevirmi§  ve  gozumuzii 
renge  kar§i  duyarli  kilrru§tir.  Bu  sayede  biz  dtinyamizm  reng&renk  ci- 
simlerini  dogru  olarak  gorebilmekteyiz.  Bu  da  gorme  konusunda  gok 
isabetli  bir  tedbirdir.  Goz  merceginin  yapisi  yogunluk  bakimmdan  fark- 
lilik  arzeder.  Bu  sayededir  ki  bvitiin  i§inlan  odak  noktasmda  toplaya- 
bilir.  Boyle  bir  ozellige,  aym  cinsten  (homojen)  olan  tek  bir  maddede 
-mesela  cam  gibi—  higbir  zaman  tesaduf  edilemez.  Merceklere,  gubuk 
ve  koni  bigimindeki  gorme  hucrelerine,  noron,  sinir  ve  digerlerine  ait 
bu  fevkalade  diizen,  te§kilat  ve  a.henk  mutlaka  a5mi  anda  olu§mu§tur. 
Qiinkii  bu  pek  aynntili  cihazin  her  bir  iinitesi  tam  te§ekkiil  etmeden 
gormek  miimkun  degildir.  Nasil  olmu§  da  bir  liiztimlu  faktor  diger 
faktorlerin  ihtiyaglanm  takdir  etmi§  ve  ona  uygun  bir  tarzda  kendi- 
sine  bigim  verebilmi§tir. 

Ara§tinci  bir  buruna  sahip  bulunan  kopek  gegmekte  olan  hay- 
vam  bakmadan  hissedebilir.  insan  zayif  olan  koklama  duyvisunu  kuv- 
vetlendirecek  herhangi  bir  ciMzx  heniiz  icad  edememi§tir.  Hatta  biz 
koklama  duyumuzxm  mesafesini  uzatma  garelerini  ara§tirmak  igin  i§e 
nereden  baglayacagimizi  bile  kestiremiyoruz.  Fakat  bizim  bu  duyumuz, 
zayif  olmasina  ragmen  son  derece  kugiik,  mikroskobik  zerreleri  te§his 
edebilecek  kadar  bir  keskinlige  sahiptir.  Acaba  ajmi  kokuyp  hepimiz 
aym  §ekilde  mi  hissederiz?  Oyle  anla§iliyor  ki  her  birimize  farkli  bir 
tatma  duyusu  meydana  getirmektedir.  i§in  hayret  edilecek  bir  yonu 
de  duyumlann  boyle  farklilik  gostermesine  irsiyetin  rol  oynamasidir. 

Butiin  hayvanlar  i§itir.  Hayvanlann  duyabildigi  sesleriri  birgogu 
bizim  duyabilecegimiz  titre§im  simrlanmn  di§mdadir.  Oyle  ince  ve 
hafif  sesler  vardir  ki,  bizim  sinirli  i§itme  duyumuzun  kat  kat  iistiinde 
kalir.  Fakat  insan,  icad  ettigi  cihazlar  sayesinde  kilometrelerce  uzakta 
yiiruyen  bir  sinegin  sesini  kulak  kepgesinin  iizerinde  yutiiyormu§  gibi 
duyabilmektedir.  insan  birna  benzer  cih&zlarla  giine§  i§inlannm  te- 
sirini  bile  tesbit  etmi§tir. 

insan  kulagi;  bir  pargasi  4.000  kadar  yaydan  (kavisten)  meydana 
gelen  bir  cihazdii*.  Bu  yaylar  son  derece  ince  ve  karma§iktir.  Hacim 
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ve  §ekil  bakimindan  birbirinden  farkli  olmakla  beraber,  kendi  arala- 
nnda  ince  bir  diizen  ve  ahenk  arzederler.  Bu  yollann  bir  musiki  ale- 
tine  benzedigini  birbirleriyle  temas  kurmakta  ve  gegitli  ses  dalgalan, 
bir  orkestrada  ayn  ayn  her  bir  musiki  aletinden  gikan  nagmelerin 
te§kil  ettig;  ustiin  ses  kompozisyonu  olabilecegi  gibi,  gok  guriiltusun- 
den  tutunuz  da  gam  agaglannm  fisiltilarina  kadar  ya§ayabilmesi  igin, 
iistiin  bir  kabiliyetle  tekamul  etmeye  sevk  edildiyse  nasil  olmu§  da 
onun  duyarlik  mes&fesi  uzatilmamig  ve  her  turlii  ince  sesleri  alacak 
bir  hassasiyete  ula§tinlmami§?  Yoksa  hucreler,  kulagi  tesadiifen  mi 
bildiklerinden  daha  elveri§li  bir  §ekilde  yaratmi§lardir? 

Bitkiler,  dollenmeyi  saglamak  ve  dolayisiyla  varliklanm  surdtire- 
bilmek  igin  bazi  aracilar  kullanmasim  ba§armi§lardir.  Yaptiklan  i§ten 
habersiz  olan  bu  aracilar  bir  gigekten  digerine  gigek  tozu  ta§iyan  bo- 
cekler,  riizgar,  tohumlan  o  gigekten  bu  gigege  ta§iyan,  ugar  veya  yii- 
riir  her  §eyden  ibarettir.  Nihayet  bitkiler  insam,  o  yiice  mahluku  da 
tuzaga  du§urmu§tur.  insan,  dogrusu  tabiati  guzelle§tirmi§tir,  tabiat 
ta  onu  bol  bol  muk&fatlandirmi§tir.  Fakat  insan  gok  iireten  bir  mah- 
luktur,  bu  sebeple  de  ziraata  ba§vurmak  mecburiyetinde  kalmi§tir.  O, 
tohum  ekmeye,  ekini  yetigtirip  bigmeye,  depolamaya,  aynca  bitkileri 
geli§tirmeye,  a§ilamaya  ve  giibrelemeye  mecburdur.  Eger  insan  bu  i§- 
leri  ihmal  edecek  olursa  ag  kalir.  Boylelikle  medeniyet  yikilir,  yeryuzii 
tekrar  ilk  ve  tabu  haline  doner. 

Henuz  yavru  halinde  iken  yuvalanndan  alinan  ku§lar,  buyiiduk- 
leri  zaman  kendi  familyalanmn  tipinde  yuva  yaparlar.  Oyle  anla§i- 
liyor  ki  nesilden  nesile  intikal  eden  gelenekler  gok  eski  ve  derin  te- 
mellere  sahiptir.  Acaba  biitiin  bu  i§ler  bir  tesaduf  eseri  mi,  yoksa 
hikmetli  bir  varligm  yaratmasi  mahsulii  miidiir?  Bir  kismindan  soz 
ettigimiz,  hayvanlara  ait  bu  kudret  ve  imkanlar,  «iggudu»  diye  isim- 
lendirdigimiz  ve  nesilden  nesile  gegen  (irsi)  bir  gelenegin  kuwetinin 
belirtileridir.  Yeryiizunun  her  ko§esini  i§gal  eden  bunca  canh  iginde, 
insanda  oldugu  gibi,  akil  yiirutme  ve  netice  gikarma  kudretine  sahip 
bulunan  higbir  varlik  yoktur.  Canlilar  diinyasmda  gevre  §artlarina 
■  uymada  gok  ileri  gidildigi  takdirde  yok  olma  tehlikesi  de  sozkonusu- 
dur.  Fakat  sadece  insandir  ki,  rakam  bilgisi  ve  matematik  zek&.si  iler- 
leyebilmi§tir.  Boceklerden  biri  ayaklanmn  sayisim  bilecek  olsa  bile, 
kendi  familyasindan  iki  bocegin  ayak  sayisim  bilme  imkamna  sahip 
olamayacaktir.  Qlinkii  bu,  akil  yiiriitme  kudretine  baglidir. 

istakoz  gibi  birgok  hayvan  vardir  ki,  organlanndan  birini  kay- 
bedecek  olsa  vucudundan  bir  parga  koptugunu  farkeder,  hiicrelerini 
gali§tirmak  ve  irsiyet  faktorlerinden  faydalanmak  suretiyle  hemen 
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kaybolan  orgam  yerine  getirmeye  koyulur.  Organ  tam  olarak  yerine 
gelince  hiicrelerin  gali§masi  durur,  giinkii  hiicreler,  bilinmeyen  bir 
yolla  i§i  birakma  zamanmin  geldigini  *  anlarlar. 

Tatli  su  polibi  ikiye  aynldigi  zaman,  bu  pargalardan  bin  v&sita- 
siyla  yeniden  te§ekkiil  etme  imkanim  bulur.  Solucanin  ba§ini  kese- 
cek  olursamz  hemen  yeni  bir  ba§  imal  ettigini  goriirsiiniiz.  Biz  in- 
sanlar  da  yaralanmizi  iyile§tirme  imk&mna  sahibiz.  Fakat  operator- 
ler  — gergekten  olabilecekse —  hiicreleri  harekete  gegirip  de  yeni  yeni 
kollar,  timaklar  ve  sinirler  elde  etme  imkanina  ne  zaman  kavu§acak- 
lardir?. 

Burada  «yeniden  yaratma»  bilmecesine  bir  parga  i§ik  tutan  miit- 
hi§  bir  gergek  vardir  :  Hiicreler  ilk  geli§imi  sirasmda  boliinecek  olur- 
sa,  boliinen  her  parga  tam  bir  canli  meydana  getirme  kudretine  sahip 
olmaktadir.  O  halde  ilk  hucre  iki  ayn  pargaya  aynlirsa  her  bir  par- 
gadan  ayn  ayn  fertler  olu§ur.  ikizlerin  birbirine  benzemesi  bu  olayla 
i2&h  edilebilir.  Fakat  hadiseden  daha  onemli  bir  netice  gikarmaliyiz  : 
Demek  ki  ba§langigta  mevcud  olan  her  hucre  biitiin  aynntilanyla  tii- 
riiniin  tam  bir  ferdi  olabilmektedir.  O  halde  hig  §iiphe  yok  ki  sen, 
her  hucre  ve  dokuda  aynen  sensin. 

Atmosfer  bir  biitiin  olarak  yeryiiziine  basing  yapar.  Deniz  seviye- 
sinde  1  cm2’ye  yaptigi  basing  yakla§ik  olarak  1033  gramdir.  Bu  basin- 
cin  bir  kismi  (l/5)’i  oksijene  aittir.  Geri  kalan  oksijenin  tiimii  bile§ik 
olarak  yerkabugunda  bulunur  ve  diinyadaki  butiin  sularrn  8/10'ini 
te§kil  eder.  Yeryiiziinde  ya§ayan  canlilann  hayat  kaynagi  oksijendir 
ve  oksijen  bu  maksat  igin  sadece  havadan  elde  edilebilir. 

tnsan;  soluk  altrken  oksijeni  igine  geker,  kammiz  onu  alarak  vii- 
cuda  dagitir.  Bu  oksijen  viicilda  alman  besinleri  biitiin  hiicrelerde  uy- 
gun  bir  isi  altinda  ve  gok  yava§  olarak  yakar,  elde  edilen  netice  kar- 
bondioksit  ile  su  buhandir.  Bundan  dolayidir  ki  bir  insan  igin  «ocak 
gibi  soluyor»  denildigi  zaman,  bu  sozde,  bir  parga  hakikat  payi  bu¬ 
lunur.  Solunum  sirasmda  karbondioksit  insarun  akcigerine  kagar,  fa¬ 
kat  az  miktarda  oldugu  igin  viicuda  zarar  vermez.  Bu  sirada  insan 
ikinci  bir  soluk  alir  ve  karbondioksit  di§anya  atilmi§  olur.  Ya§ayan 
her  hayvan  oksijen  emer,  karbondioksit  gikarir.  Oksijen  kandaki  un- 
surlara  ve  viicddun  diger  kisimlanna  tesir  etmesi  bakmundan  da  ha¬ 
yat  igin  zaruridir,  onsuz  hayatm  butiin  fonksiyonlan  durur. 

Diger  yonden,  bilindigi  gibi,  biitiin  bitkilerin  hayatiyeti  havada 
boliinemeyecek  kadar  az  miktarda  bulunan  karbondioksite  dayanmak- 
tadir,  bitkiler  adeta  bunu  teneffiis  ederler.  «Fotosentez»  denilen  bu 
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karma§ik  kimyasal  reaksiyonu  basit  olarak  anlatabilmek  igin  §oyle 
soyleyelim  :  Agacin  yapraklan  akciger  gibidir,  bunlar,  o  inatgi  kar- 
bondioksiti  giine§  i§iginda  karbona  ve  oksijene  ayirma  kudretine  sa- 
hiptirler.  Ba§ka  bir  deyi§le  ye§iTagag  yapragi  oksijen  gazini  gikara 
ve  karbonu,  agacin  kokleri  vasitasiyla  aldigi  suyun  hidrojeni  ile  bir- 
le§tirerek  saklar.  Tabiat  sihirli  bir  fabrikasyonla  bu  elemanlardan  §e- 
ker,  seliiloz  ge§itli  kimyasal  maddeler,  meyveler  ve  gigekler  imal  eder. 
Bununla  bitkinin  hem  kendisi  beslenir,  hem  de  yeryuziindeki  bvitun 
hayvanlann  beslenmesine  yetecek  miktan  tiretir.  Aym  zamanda  bit- 
kiler  bizim  teneffus  ettigimiz  sonsuz  hayatin  be§  dakikadan  fazla  siire- 
medigi  oksijen  gazrni  gikanrlar.’ 


(1)  Daha  genig  bilgi  igin  bkz.  Vahiduddin  Han,  ilmin  Igiginda  tslim,  ?ev.  Akif  Nuri, 
1st,  A-  Cressy  Marrison,  tnsan,  Kainat  ve  Otesi,  gev.  B.  Topalogiu,  1st.,  John  Claver 
Mansma,  Nigin  Allah’a  Inamyoruz,  gev.,  1.  Sidki  Eroz. 


IV  —  ALLAH  iNANCININ  MEN§Ef 

Allah  inancimn  kaynagi  konusunda  degigik  goriigler  bulunmak- 
tadir.  Bilhassa  materyalist  sistemler,  Allah  inancimn  men§einin  insan 
muhayyilesi  oldugunu  ye  toplumlann  sosyal  yapisi  sonucu  tann  inan- 
cimn  da  zuhur  ettigini  iddia  etmektedirler.  Bundan  oneeki  sayfalarda 
bu  goriigiin  tutarsizligi  ve  Allah  inancimn  insan  i§in  ne  kadar  zaruri 
oldugu  goriildii. 

Batili  dinler  tarihi  ara§tirmacilanndan  bir  kismi  ifin  de  Allah 
inancimn  mengei,  insamn  tabiat  kargisindaki  aczi,  zaafi  ve  bunun  so¬ 
nucu  olarak  tegekkiil  eden  korku  ve  endigedir.  Bu  goriigiin  de  ne  ka¬ 
dar  yanlig  ve  tutarsiz  oldugu  ilerdeki  sayfalarda  goriilecektir.  Ozel- 
likle  XIX.  asirda  pozitivizmin  etkisi  altmda  geligme  gosteren  sosyo- 
loji  ve  buna  bagli  olarak  ortaya  Qikan  dinler  tarihi  aragtirmalan,  bu 
konuda  gergegi  rehber  edinecegine,  Allah  inancmi  ger?ek  diy  mes- 
nedlere  oturtmaya  §aligmigtir.  §imdi  bu  konudaki  iddialan  gormeye 
?ah§alim.  Bu  iddialar  gergegin  sadece  bir  tarafmdan  tutmakta  ve 
biitiin  ger^egin  bundan  ibaret  oldugunu  one  siirmektedir.  Bu  ise  tu¬ 
tarsiz  sonuglara  sevketmektedir. 

a)  Tabiat$i  Goriig 

Bir  kisim  dinler  tarihi  aragtirmacisma  gore;  Allah  inancimn  men¬ 
gei  insamn  tabiat  sahnelerini  hayretle  seyretmesi  ve'  tabiatm  engin 
genigligi  kargisinda  kendisinin  gii$siiz,  zayif  ve  &ciz  oldugunu  kabul 
etmesidir.  insamn  bu  genig  k&inat  sahnesini  seyretmesi,  onu  ezici 
bir  giiciin  etkisi  altmda  kaldigi  kanaaatine  sevkeder.  Bu  ezici  giiciin 
insandan  farkli  oldugunu,  biitiin  varliklann  bu  ezici  giiciin  tesiri  al¬ 
tmda  bulunduklanm,  bunun  neticesi  olarak  o  giiciin  hi$bir  geyin  te¬ 
siri  altmda  kalmadigma  inamr.  insamn  kainat  kargisindaki  hayran- 
ligi,  onu  korku  ve  urpertiye  sevkeder.  Bunun  sonucu  olarak  insan  k&- 
inattaki  hergeye  fevkalade  nitelikler  atfeder  ve  onun  bir  mucize  eseri 
oldugunu  kabul  eder.  Boyiece  tabiata  perestig  etmeye  baglar.  igte-na- 
tiiralizm  adi  verilen  tabiatperestlik  dini  bu  gekilde  ortaya  ?ikmigtir. 
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Bu  goru§ii  one  suren  bilgin;  Alman  dinler  tarihgisi  Max  Muller’ - 
dir.  Max  Muller,  «Kar§ila§tirmali  Mitoloji»  adli  kitabmda  mes’eleyi 
milcerred  olarak  ortaya  koymakla  kalmaz  bu  konuda  bir  takim  filo- 
lojik  belgeler  de  gostermeye  gali§ir.  Bu  belgeler  klasik  mitoloji  ve  tern- 
sill  erden  alinmi§tir.  Ozellikle  Brahmanizmin  kutsal  kitabi  olan  Veda- 
lar’dan  bu  g6rii§unu  destekleyici  belgeler  verir.  Qiinkii  Vedalar’da  tan- 
ri  isimlerinin  genellikle  50k  kuwetli  tabii  giiglerin  ifadesi  oldugu  go- 
rulur.  Gok  gibi,  ate§  gibi  kelimeler  tannlar  igin  ad  olarak  kullanihr. 
Bu  isimlerin  harflerinin  dahi  ayniyle  Hint-Avrupa  dillerine  gegtigini 
ifade  eder.  Max  Muller  buradan,  §u  neticeye  vanr  :  insanlik  kavimlere 
ve  milletlere  aynlmadan  ve  ana  vatanmdan  gikmazdan  ewel  bir  tek 
dille  konusjmaktaydi.  Tabiat  kuwetlerini  bu  dille  takdis  etmekteydi. 
Binaenaleyh,  medeniyetlerin  dogu§undan  once  insanligm  sahip  oldu¬ 
gu  ilk  dii§iince  budur. 

Fakat  insanligm  gergek  manada  inandigi  din;  ancak  canli,  akilli, 
mantikli  varliklara  ibadet  ile  mevcut  oldugundan  bu  fikri  tekarniiliin 
tabiat  manzaralanndan  canli  varliklara  ge?i§  §eklinin  sebebi  iizerinde 
birtakim  sorular  sormak  icabeder. 

Max  Muller,  bunun  bizzat  millet  iizerindeki  etkisiyle  cevaplandi- 
rilabilecegini  ifade  etmektedir.  Normal  olarak  her  olaya  insan  fiiline 
benzer  bir  fill  nisbet  etmek  bir  adetti.  Mesela  biz,  «irmak  akiyor»  de- 
riz.  «Gune§  doguyor,  riizgar  esiyor,  ate§  yakiyor»  deriz.  Aslinda  bu 
tabirler  mecazi  tabirlerdir,  uzun  sure  bu  tabirler  kullamlmi§,  neticede 
birer  hakiki  tabir  haline  gelmi§tir.  i§te  bu  unsurlar  boylece  zihinler- 
den  birer  canli  varlik  §ekline  inkilap  etmi§tir.  Bu  esnada  gokcisimle- 
rini  organik  varhklar  §eklinde  (hayvan  ve  insan  gibi)  canlandirma 
fikri  ortaya  Qikmi§tir  ve  insamn  hayal  gucii  bu  hususta  buyiik  bir 
rol  oynami§tir.  Bazan  bir  tek  §eyi  muhtelif  §ekillerle  simgelemi§  ve 
degi§ik  adlar  vermi§tir.  Bazan  da  miiteaddit  e§yaya  muhtelif  isimler 
koymu§tur. 

Bilmem  ki,  okuyucularimiza  bu  yorumun  mitoloji  ve  masallann 
dogu§u  konusunda  ba§anli,  fakat  dinlerin  dogu§u  konusunda  yeterli 
olmadigim  soylememize  gerek  var  mi? 

Max  Muller,  varhklan,  dti§iinen  hayvan  §eklinde  tasvir  fikrinin 
marazi  bir  hal  olup,  insan  zihninin,  hayal  ve  vehminin  mahsulii  ol- 
dugunu  kabul  etmekte  ve  bunun  zaman  zaman  hezeyana  vardigim 
ifade  etmektedir.  Biz  de  buna  ek  olarak  diyoruz  ki,  bu  du§iince  tarzi 
dini  bir  dvi§tince  tarzi  degildir.  Yukarda  dinin  ne  anlama  geldigini 
belirlemek  i?in  yaptigimiz  tarifler  bunu  gostermektedir.  Bu  inang  ta- 
biatta  miindemig  bir  ruh  halinde  varligm  mevcudiyetine  inanmaktir. 

Tefsir,  C.  I.  F.  11 
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insanligm  maddeden  ruha  gegi§  §eklini  en  dogru  sekilde  yorumlamak 
icabederse,  bunun  dinlerin  tavassutuna  ihtiyag  duymadan  yaratilan- 
dan  yaraticiya  tabii  ve  manevi  bir  intikal  oldugunu  soyleyebiliriz.  Na- 
sil  ki,  guzel  bir  san’at  eserine  bakan  ki§i,  san’atkarin  buytik  bir  zevk 
sahibi  oldugunu  du§unmekten  kendisini  alikoyamazsa,  yine  nasil  ki, 
komple  bir  makinenin  hassasiyetini  izleyenler  onu  yapan  ustanin  ma- 
haretine  hayran  olmaktan  geri  duramazlarsa,  aym  §ekilde  kainattaki 
fevkalade  yaratiklann  azametini  dii§iinen  ruhlar  da  tabiati  itib&riyle 
onu  idare  eden  zekamn  azametini  ve  giiciinu  du§iinmeye  koyulurlar. 
Kati  maddeyi,  canli  ve  ruhlu  bir  varlik  halinde  tahayyiil  eden  mito- 
lojik  goru§  ise  ne  akla,  ne  de  dine  uyar.  Halbuki  ara§tirmaci  aksi  is- 
tikamette  yuriidugii  takdirde  ortaya  gikacak  gorii§  hem  dine,  hem  de 
mantiga  uygun  olur.  §oyle  ki  insan  zekasi  ruhsuz  kati  maddelerin  ken- 
diliginden  hareket  edebilecegini,  muntazam  §ekilde  bir  yerden  bir  yere 
gidebilecegini  ve  makul  hedefe  dogru  uzun  mesafeleri  kat’edebilecegi- 
ni  du§iinemez.  Dolayli  veya  dolaysiz  olarak  bunlan  irade  ve  §uur  sa¬ 
hibi  bir  varligm  hareket  ettirdigini  ve  bir  yerden  otekine  intikal  et- 
tirdigini,  bunun  gok  ince  sabit  hesaplara  dayandigim  kabul  eder. 

Yaygm  bir  ormamn  ortasinda,  yuksek  bir  tepenin  iizerinde  son 
derece  guzel  dayanip  do§enmi§  §ahane  bir  ko§k  du§iiniin.  Ve  bir  insan 
bu  ko§ke  geldiginde  orada  higbir  varlik  olmadigim,  higbir  ate§  yanma- 
digim  mii§ahade  etmi§  olsun.  Boyle  bir  insan,  kafasmda,  bu  ko§kiin 
dagda  yuvarlanan  kayalann  birbiriyle  surtu§mesi  sonucunda  ust  iiste 
yigilarak  boyle  fevkalade  muntazam  ve  muazzam  bir  ko§k  haline  gel- 
digini  kendi  kendine  soylesin.  Ko§kiin  igerisinde  her  tiirlii  hayat  im- 
kamna  elver;§li  yuksek  mi’mari  ve  hendese  mahsulu  eserlerin  de;  dag- 
daki  agaglarm  kendi  kendine  yanlarak  levhalar  haline  gelip  kapila- 
nn,  duvarlann,  pencerelerin,  koltuklann  ve  kanepelerin  kendiliginden 
olu§tugunu  soylesin.  Sonra  bu  muntazam  bigim  igerisine  giren  nes- 
nelerin  kendileri  igin  en  uygun  yeri  segtigini  iddia  etsin.  Keza  bitki- 
lerin  ve  hayvan  turlerinin  kendiliginden  birer  hah,  do§eme  ve  kuma§ 
haline  geldigini,  odalara  yayildigim,  do§ekleri  kapladigmi  ve  sedirlere 
dizildigini  farzetsin.  Sonra  ko§kiin  i§ik  ve  lambalanmn  kendiliginden 
ayri  ayn  mahallerden  koparak  duvarlara  asildigim  veya  duvarlara  bi- 
ti§tigini  kabul  etsin...  Bunlan  soyleyen  kimseye  «rii’ya  mi  goruyor- 
sun?  Yahut  aklini  mi  yitirdin?  Veya  uydurma  bir  sozii  mu  naklediyor- 
sun?..»  diye  sormaz  misiruz?  §imdi  aym  soruyu  yiice  tavamyla  gok-  ' 
yiizunii,  sakin  tabamyla  yeryuzunii,  direk  gibi  daglan,  ge§itli  bitkileri, 
giine§i,  ayi,  yildizlan  ve  diger  varliklanyla  §u  kainat  sarayi  igin  de 
sorabiliriz.  Bu  kainiit  sarayimn  kendiliginden  var  oldugunu  soyleye- 
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nin  durumu  o  kiigiiciik  ko§kiin  kendiliginden  yapilmi§  oldugunu  soy- 
leyenin  durumundan  farkli  midir?  Bu  kainat  saraymi  goriip  de  onu 
yaratan  Yiice  Yaraticiyi  dii§unmemek  miimkiin  miidiir?  Nasil  ki,  §a- 
heser  bir  san’at  eseri,  insani  dogrudan  dogruya  onu  yapan  ustaya  hay- 
ran  olmaya  sevkediyor,  insan  fitrati  o  san’at  eserini  meydana  getire- 
nin  kim  oldugunu  sormaya  zorlamyor,  ister  §ahsim  tanisin,  ister  ta- 
nimasin  onu  du§unmeye  yoneliyorsa  ve  ona  kar§i  besledigi  takdir  his- 
sini  izhar  etmeye  gali§iyorsa  melekutiyle  en  iistiin  san’at  §ahikasim 
yaratmi?  olan  yiice  yaraticiya  ayni  fitratm  miinacaat  ile  yonelmesi 
ve  onu  derin  saygi  ifadeleriyle  ovmesinin  ve  takdis  etmesinin  garip 
kar§ilanacak  neresi  vardir!  Aslinda  yaraticiya  ibadetle  yonelmek  de 
bu  hayranligm  bir  niimunesi  degil  midir?  Dikkat  ederseniz,  Tannya 
mtinacat  ve  duayi  tahlil  ettiginizde,  goriirsunuz  ki  miinS.cl.tlar  iki 
unsuru  ihtiva  etmektedirler.  Birincisi  yonelinen  zatm,  yonelenin  is- 
tegini  kar§ilayacak  gtiQte  olmasi...  ikincisi  de  yonelinen  zatin;  kati, 
donuk  bir  madde  olmamasi,  sizi  gormesi,  duamzi  i§itmesi  ve  hisset- 
•mesidir.  Aksi  takdirde  ma’budun  her  tiirlii  akil  ve  §uur  meziyetlerin- 
den  mahrum  olmasi  ve  bunlarla  abidlerini  kendisine  gekememesi  ge- 
rekir  ki  bu,  mumkiin  degildir. 

i§te  Tann  dii§iincesi,  inanci  ve  O’na  ibadet  bu  iki  psikolojik  pren- 
sibin  igige  girmesinden  dogmaktadir.  Bunlardan  birisi  tabiati  anlama 
sevki  tabiisi,  ikincisi  de  tabiattaki  giizelligi  ve  estetigi  tariima  ve  duy- 
ma  hassesidir.  Bunlardan  birisi  zihni,  obiirii  de  vicdani  duygulardir.. 

Tann  dii§iincesinin  boyle  bir  tabiat  gdrii§iinden  dogdugunu  soy- 
leyenleri  destekler  nitelikte,  psikolojik  tecriibeler  bulunmaktadir  : 
«Miilk  elinde  olan  Allah  ne  yiicedir.  O,  her  §eye  kadir’dir.  O’dur  61ii- 
mii  ve  hayati  yaratan,  hanginizin  daha  iyi  amel  i§ledigini  denemek 
igin.  Ve  O,  Aziz’dir,  Gatur’dur.  O’dur  gokleri  yedi  kat  iizerine  yara¬ 
tan.  Sen  Rahman’m  yaratmasmda  bir  diizensizlik  bulamazsin.  Gozii- 
nii  gevir  de  bak  bir  eksiklik  gorebilir  misin?  Sonra  gozunii  iki  kerre 
daha  gevir.  Gdz  umdugunu  bulamayip  bitkin  ve  yorgun  donecektir.» 
(Miilk,  1-4). 

«ingiliz  bilgini  Jevons’a  gore  Allah  dii§uncesinin  men§ei  tabiat 
sahneleridir.  O,  “Dinler  Tarihine  Giri§”  adli  eserinde  normal  goriiniim- 
lerin  tann  inancimn  uyam§i  igin  yeterli  olmadigmi  one  siirmekte,  bim- 
lann  devamli  tekrar  etmesi  nedeniyle  insarun  ali§kanlik  kazandigim 
ve  onlan  yorumlama  ihtiyacim  duymadigim  iflide  etmektedir.  Ona 
gore  yeryiiziinde  kar§ila§ilan  ani  vak’alar,  gokyiiziinde  mii§&hede  edi- 
len  kasirgalar,  firtinalar,  giine§  tutulmalan,  ay  tutulmalan,  yildinm- 
lar,  tufanlar,  zelzeleler  ve  §im§ekler  gibi  normal  diizeni  sarsan  olaylar 
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ve  bunlarin  zihindeki  tesiri  insani  etkilemektedir.  Qiinkii  insan  tabiati, 
hieten  bir  §eyin  meydana  gelmesini  kabul  etmemektedir.  Hatta  hay- 
vanlar  ve  ku§lar  urpertici  bir  ses  duyduklan  zaman  irkilirler  ve  sesir 
geldigi  yone  bakarak,  onun  mutlaka  bir  failinin  bulundugunu,  kendi- 
liginden  meydana  gelemeyecegini  anlarlar.  i§te  bu  ani  ve  korkung 
olaylar  onu  mii§ahede  edenler  iizerinde  biiyiik  etkiler  birakarak  onun 
kaynagini  ara§tirma  zaruretini  hissettirir.  Bu  olaylarin  zahiri  nede- 
nini  kavrayamayinca  zihnen  onu  giiglii  ve  korkung  bir  bilinmez  sebebe 
nisbet  etme  zorunlulugunu  duyar.  Qiinkii  aklxn  bu  gibi  olaylar  kar§i- 
smda  giki§  yolu  bulamamasi,  insani  rahatsiz  eder.» 

Jevons’a  gore  normal  ve  siirekli  tabiat  kanunlan  bu  §uurun  dog- 
masim  onlemez.  ikinci  bir  baki§ta  yani  zihnin  siikunet  bulup  rahat- 
lamasi  ve  gafletin,  unutkanligm  sebeplerinin  ortadan  kalkmasi  ha- 
linde  mumkiin  olur.  Ona  gore  dini  §uurun  dogu§unda  hayrinhktan 
50k  korku  ve  endi§e  §uuru  etkili  olur.  Ancak  Jevons’un  bu  gorii§u  de 
bir  onceki  naturalist  gorii§  gibi  kendini  ele§tirilerden  kurtaramami§- 
tir.  Qiinku  her  ikisi  de  aym  kaynaktan  beslenmektedir.  Auguste  Sa- 
batier’in  i§aret  ettigi  gibi,  bu  g6rii§e  ilkin  §oyle  bir  itiraz  yapilmi§tir : 
Korku  ve  endi§e  duygusu  tek  ba§ma  Allah  dii§iincesinin  izahi  igin  ye- 
terli  degildir.  Bunun  yamsira  onu  dengeleyecek  ve  keskinligini  yu- 
mugatacak  bir  §uurun  bulunmasi  gerekir.  Zira  insan  korkuya  kapilm- 
ca  ruhen  miiteessir  olur  ve  o  zaman  iradesini  yitirir.  Umitsizlige  dii- 
§er  ve  hareket  kabiliyeti  diimura  ugrar.  Korkunun  pengesine  du§mii§ 
olan  kimse,  eger  kurtulma  imkanim  dii§unemezse  du§tugu  tehlikeden 
kendisini  kurtaracak  bir  kaynagi  ara§tirmayi  hig  dii§unemez.  §u  hal- 
de  din  duygusunun  korku  ve  endi§eden  dogdugunu  ispat  edebilmek 
igin  ona  kar§i  olan  limit  ve  emel  duygusunun  da  bulunmasiru  §art 
ko§ar.  Bu  duygunun  ki§iyi  duaya  ve  tazarrua  sevkettigini  ve  i§te  o 
zaman  dinin  ortaya  giktigim  one  surer. 

b)  Ruhgu  G6rii§ 

Yukanda  Allah  dii§uncesinin  maddi  kainat  sayfalanna  bakmak- 
tan  dogdugunu  one  suren  ve  bu  yiizden  tabiatgilik  gorii§u  adim  alan 
natiiralizmin  nasil  dogdugunu,  bu  konuda  ne  gibi  yorumlar  yapildi- 
gtm,  hatta  insamn  ilk  tapinmasmm  tabiata  tapmma  oldugunu  one 
siirdiiklerini  gordiik. 

§imdi  de  ona  kar§i  olan  ikinci  bir  goru§ii  ele  alahm  :  Bu,  animisme 
adim  alan  ve.ilk  dinin  oliilerin  ruhlarma  ibadetle  ba§ladigini  kabul 
eden  ruhgu  gdru§tiir.  §iiphesiz  ki,  ruhgulugu  bu  §ekilde  ortaya  koy- 
mak,  madde  ve  ruh  arasmda  bir  ayrihk  gdzetmek,  bu  du§iincenm  do- 
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gu§uyla  ibadet  konusu  arasindaki  bir  anlam  karga§asmdan  dogmak- 
tadir.  ibadet  her  zaman  maddi  olmayan  ruhi  bir  ilkeye  yoneliktir. 
Naturalist  gorii§un  onde  gelen  simalanndan  Max  Muller  der  ki;  gok 
cisimlerindeki  fevkalade  unsurlan  gorme  neticesinde  insan;  tabii  giig- 
lerden  ir&de  sahibi  ruhi  giiglere  intikal  eder.  Bu  intikalin  bulunma- 
masi  halinde  konu  dinsel  bir  konu  olmaz.  Vakia  muhtelif  goru§ler 
arasinda  boyle  bir  aynlik  yoktur.  Asil  aynlik  ibadetin  ba§lama  ve  in- 
tik&l  §eklindedir.  Natiiralizme  gore,  ruhi  kuwet  veya  evrene  hakim 
giig  fikri  madde  alemini  tefekkvir  ve  teemmiilden  dogar.  Madde  ale- 
mindeki  san’atm  azametini  ogrenerek  onu  meydana  getiren  san’at- 
karin  maharetine  hayran  olmaktan  ne§’et  eder.  Buradan  onu  yara- 
tan  giiciin  varligma  (Allah)  ula§ir.  Halbuki  buna  kar§i  olan  ruh?u 
gorii§  ise  ruhlara  inanmamn  dogrudan  dogruya  insan  toplumunun  tec- 
rubelerinin  mahsulii  oldugunu  ifade  etmektedir.  §u  halde  her  iki  yo- 
rum  §ekli  de  neticede  aym  noktada  birle§mektedir.  Sadece  farklilik- 
lan  mukaddime  ve  neticelerdedir.  Birincide  maddeden  ruha  geei§, 
ikincide  ruhtan  ruha  gegi§  olmaktadir. 

Animizmi  «ilkel  Uygarlik»  adli  eserinde  Taylor  ortaya  koymu§- 
tur.  Bazi  onemsiz  farkliliklarla  birlikte  onu  ingiliz  filozofu  Herbert 
Spencer  «Sosyoloji  ilminin  Prensipleri»  adli  eserinde  takib  etmi§tir. 

Once  «animism»  kelimesini  aym  anlama  gelmesi  dolayisiyia  vu- 
ku’bulacak  bir  kan§ikligi  izale  etmemiz  gerekir.  Biz  animizmin  mu- 
n&ka§a  gotiiren  rolatif  unsurlanna  i§aret  etmeden  once,  oziine  inen 
bagimsiz  bir  yol  izlemeye  gali§acagiz.  Animizm  kelimesindeki  ruh  — bu 
ekole  ad  olarak  verilmi§  olmasma  ragmen —  uygun  bir  tabir  degildir. 
Buradaki  rtihtan  maksat;  canlilik  unsuru  ta§iyan  ana  ilke  degildif. 
Yani  insanm  solumasini,  duymasini  ve  hareket  etmesini  saglayan,  ge- 
li§mesini  temin  eden  enerji  kastedilmemektedir.  Aksine  vicdanin  ve 
bilciimle  yiice  fikri  hayat  prensibinin  mecmuu  kastolunmaktadir.  Her- 
kes  bu  iki  ruh  kavramx  arasinda  bir  aynm  yapmaya  gali§abilir.  Ve 
insana  has  olan  ve  ba§li  ba§ma  bir  hiiviyet  arzeden  ruh  ile  insan  ve 
hayvanm  mii§terek  oldugu  canlilik  kaynagi  rdh  arasinda  bir  fark  go- 
zetebilir.  Biz  uyuyan,  bayilan  ve  sar’aya  tutulan  ki§ilerin  de  nefes  al- 
digim,  yemek  yedigini  ve  yurudugunii  biliyoruz.  Ancak  onlar  biyolo- 
jik  hayat  bakimindan  diridirler  ama  du§iince  hayati  bakimindan  degil. 
Bu  yiizden  onlara  ancak  soziinii  ettigimiz  o  ozel  kuwet  yani  munta- 
zam  du§iinme  ve  §uur  kabiliyeti  geri  geldigi  zaman  canlilik  kazana- 
bilirler.  Bu,  tecriibeye  dayali  du§tince  iki  ruh  giicii  arasindaki  farki 
ortaya  koymaya  ?ali§maktadir.  Ne  var  ki,  du§iince  ameliyesi  bagimsiz 
olarak  normal  seyrini  yurutiirse  sonug  gikarma  belli  bir  noktada  dur- 
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maz.  Aksine  ikisinin  fonksiyonlan  arasinda  mevcut  olan  pratik  aynmi 
a§arak  nitelik  ve  zat  bakimindan  ayinma  ula§ir.  Her  ikisinin  ayri 
birbirinden  oz  bakimindan  bagimsiz  iki  prensip  ve  esas  oldugu  sonu- 
cuna  vanr.  i§te  bu  bagimsizlik  kazanma  hali  kesinle§ince  dli§lince  bir 
adim  daha  ilerler.  §oyle  ki  dli§  linen  canlilik  kaynagi  (ruh)  ki§inin  be- 
deninden  uykuyla  uzaklasirsa  ki§i  yok  olmaz,  ruhu  da  yokluga  gomiil- 
mez.  Fakat  aym  durum  ollim  igin  varid  degil  midir?  Gergi  bir  tek 
ki§i,  normal  tecrlibelerle  hem  uyku  hem  de  uyaniklik  halini  ya§adigi 
gibi;  ollim  ve  canlilik  halini  birbiri  ardi  sira  ve  mlinavebe  ile  ya§a- 
yamamaktadir.  Lakin  ruhun  bilfiil  bedene  avdetiyle,  avdet  etmemesi 
arasinda  vanlacak  karar  ayn  §ey,  onun  bedenden  ayrilmasiyla  dog- 
rudan  dogruya  yokluga  inkilap  etmesi  ayn  §eydir.  Bu  sorunun  cevabi 
delilli  bir  cevap  olmayacak  ve  bu  yiizden  selim  fitrat  sahibi  kimsele- 
rin  kabul  edecegi  bir  netice  ortaya  konulamayacaktir.  Nitekim  bir 
yamyla  unutulmasi  miimklin  olmayan  ve  hatirasmi  yagatmak  igin  in- 
samn  girpmdigi  maziye  bagli  olan,  obiir  tarafiyla  da  gegmi§in  yeni- 
den  tekranm  bekleyen  ve  ne  kadar  uzun  sure  aynlmi§  olursa  olsun 
kaybedilenin  bulunmasmi  gozetleyerek  gelecege  bagli  olan  -ruhi  hayat 
bu  konuda  kesin  bir  cevap  vermeyi  onler.  §oyle  de  diyebiliriz  :  Bu  ko- 
nuda  kesin  bir  karara  varmak,  hlikumlerini  birbiri  ardi  sira  takibeden 
kanunlardan  ve  gergek  tecriibelerden  alan  bu  aklin  ali§kanliklanna 
uygun  dii§mez.  Zira  nasil  yoktan  bir  §ey  var  olmasi  akilca  normal 
olarak  kabul  edilemezse  ve  ah§ilmami§  bir  hiikiimse,  aym  §ekilde  var 
olan  bir  §eyin  yok  olmasi  da  aklen  muhaldir.  Bizim  aklimizin  e§yamn 
yok  oldugu  yargisma  varmasmi  saglayan  husus;  §ekil  farkhliklardir. 
E§yanm  zaman  ve  mekan  bakimindan  yer  aldigi  durum  ve  konumla- 
nn  degi§mesinden  ibarettir.  Ollim  olayi  kar§ismda  normal  tasavvur 
riih  ve  madde  unsurlannin  birbirinden  aynlmasi  §eklidir.  Oltimle  mad- 
de  kendi  blinyesi  olan  topraga  inkilab  ederken,  rdh  da  doniilmezlikler 
aleminin  igerisinde  bir  ba§ka  §ekle  intikal  eder.  Boylece  bedenlerden 
once  ruhlann  varligi  inanci  ortaya  gikar. 

i§te  burada  bu  birbirine  biti§ik  olarak  uzanan  zincirin  dordlincli 
ve  son  halkasi  yer  alir.  Buna  gore  ruh  unsurunun  gorlinen  dlinyadan, 
goriinmezlikler  dlinyasma  intikali  onun  gliciinii  zayiflatmaz.  Aksine 
gticiinli  artirmasi  makul  bir  §eydir.  Zira  ruh,  muayyen  bir  bedenle  bli- 
tlinle§tigi  donemde  bedenin  sahip  oldugu  sistemin  bir  nevi  esiri  ha¬ 
line  gelir.  Qlinkli  onun  iradesi  altindadir.  Binaenaleyh  onun  di§indaki 
oteki  varliklarla  dogrudan  dogruya  bir  egemenlik  bagi  kuramaz  Bi¬ 
naenaleyh  ona  hakim  r$h  admi  vermektense  bagimli  ruh  adini  ver- 
mek  daha  uygun  olur.  t§te  mukadder  olup  ta  uyku  veya  oliimle  yahut 
bir  ba§ka  nedenle  ruh  bu  sistemden  aynhnca  o  zaman  gergek  (ruh) 


KUR’AN-I  KERDVTE  GlRt§ 


167 


adini  almaya  hak  kazanir  ve  o  zamari  geni§  bir  sahaya  uzanir.  Bu  son 
gegigin  bir  nevi  hayali  bir  vak’a  oldUgiinu  veya  soyutlamalardan  iba- 
ret  bulundugunu  zannetmemek  icabeder.  Qiinku  zihni  soyutlamalar 
dogrudan  dogruya  mumkiin  faaliyetlere  ve  isteklere  daybmr  ve  reali- 
tede  ise  insan  diigiincesi  yorumlayamadigi  veya  bagka  gekillerde  izah 
edemedigi  muayyen  fenomenleri  bu  gekilde  yorumlamaya  galigir.  Qiin- 
kii  insanoglunun  fa&liyet  alam  olan  konularda  ve  sahalarda  gogu  kez 
fevkalade  hayreti  mucip  olaylar  cerey&n  eder.  Ve  bu  olaylar  insanla- 
rin  aligtiklari  seviyelerin  ustunde  veya  altmda  olur.  Yahut  o  ki§inin 
giinliik  yagantisinda  aligmig  oldugu  tecrubelerinin  digmda  kalir  ve  in¬ 
san  bu  olaylann  neden  dogdugunu  ve  sebeplerini  normal  olarak  kav- 
rayamaz.  Onun  igin  bu  gibi  olaylar  anormal  vak’alar  halindedir.  I§te 
bu  ortamda  ki§i  o  aligkanliginm  diginda  oldugu  anormal  olaylan  gizli 
bir  takim  manevi  nedenlerle  izah  etmeye  galigir.  Mahir  bir  gozbagci, 
ilham  dolu  bir  §air,  giizel  konugan  bir  hatib,  kendisini  iyi  korumasim 
bilen  bir  kahraman,  oku  gagirmayan  bir  atici,  gabuk  hesaplayan  hizli 
cevap  veren  bir  muhasip,  en  zor  ve  karma§ik  konuda  bile  kalem  ve 
kagida  bagvurmadan  hemen  cevabmi  yapi§tiran  bir  yazar,  biitiin  bu 
dahiy&ne  ozelliklere  sahip  kimseler  baganlanru  ve  dehalanm  fevka- 
l&de  bir  giice,  segkin  bir  ruh!  destege  dayandinrlar.»  Keza  sar’aya  tu- 
tulan,  deliren,  agiktan  agiga  hezeyan  eden  veya  anormal  suglar  i§le- 
yen  kigileri  de,  toplum  tarafindan,  kotii  ruhlann  garptigi  kabul  edilir. 
Bunlara  ilaveten  birgok  dogru  gikan  rii’yalardan,  derin  bir  feraset  mah- 
sulii  olan  gelecege  dair  kehanetlerden,  agikga  goriilmezlikleri  goruliir 
hale  getiren  ilhamlardan,  50k  uzaklarda  vuku’bulan  olaylan  amnda 
his  veya  bilgi  haline  intikal  ettiren  vak’alardan,  goriilen  hay&llerden, 
duyulan  seslerden  ve  buna  benzer  daha  pek  50k  maddi  sebeplerle  tef- 
siri  mumkiin  olmayan  olaylann  ortaya  gikardigi  ciizi  tecriibe  turlerini 
de  bunlara  eklemek  gerekir.  Biitiin  bu  diiguncelerin,  tecriibelerin  ve 
gikarimlann  dogru  olmasi  bizim  igin  onemli  degildir. 

§imdi  de  kxsaea  Taylor  ve  taraftarlanmn  tann  inancimn  ruhi  de- 
neylerden  gikigim  nasil  anlattiklanm  gostermeye  galigalim  : 

Onlara  gore  tann  inanci  iki  merhalede  olugmaktadir : 

a)  Birinci  merhale;  olu  ruhlann  bekasma  inanmaktir. 

b)  Gokyiiziinde  birtakun  ruhlann  varhgim  kabul  etmekir. 

Birinci  merhalenin  izahini  goyle  yapmaktadirlar  :  Ruh  telakkisi; 

ilkin  rii’ya  ve  hayale  dayamr.  Rii’ya  ve  hayal  gibi  tecriibeleri,  ilk  in¬ 
san  ruh  ile  yorumlamigtir.  §oyle  ki;  ilkellerin  yarunda  hayl.1;  goriinen 
gahsin  ruhunun  gergek  manada  intikalinden  iMrettir.  Yani  hay&li  go- 
riilen  gahis  geffaf  bir  varlik  halinde  goze  goriinmektedir.  Bir  resim 
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veya  golge  gibi  rii’ya  goren  ki§inin  goztiniin  oniinde  canlanmakta  ve 
gercek  §ekliyle  tipki  aynada  §ahislann  goriinmesi  gibi  goriinmekte- 
dir.  Ru’yitda  insan,  oliileri  gorecegi  gibi  dirileri  de  goriir.  Bu  demektir 
ki,  dirilerin  ruhu  da  dliilerin  ruhu  gibi  ki§iye  gelmekte  ve  yakla§mak- 
tadir.  §u  halde  olulerin  ruhu  siirekli  ya§amaktadir.  Ya§adigi  igin  de 
canlilarla  devamli  irtiMtmi  siirdurmektedir.  O  takdirde  olu  ruhlann 
insanlara  fayda  veya  zarar  vermesi  mumkiin  olacaktir.  Bu  zarardan 
kurtulabilmenin  ve  ruhlann  nefretini  sevgiye  dondiirmenin  garesi  on- 
lara  yakla§mak  olacaktir. 

ikinci  merhale,  gokcisimlerine  ve  yildizlara  tapinmadir.  Bu  mer- 
haleyi  de  Taylor  ve  taraftarlan  farkli  yorumlamaktadirlar.  Animizmin 
kurucusu  olan  Taylor’a  gore;  ilkel  insanin  zek&si  gocugun  zekasi  gibi 
dii§iik  seviyededir.  O,  canli  ile  cansizi  farkedemez,  her  ikisine  de  canli 
mu&melesi  yapar.  Tipki  bir  gocugun  oyuncagiyla  oynayip  kayna§masi 
ve  ona  bir  canli  olarak  muamele  etmesi  gibi.  Spencer  ise  bu  gorii§un 
gocugun  ruh  diinyasma  uymadigi  gibi  canli  ruhiy&ta  da  uymayaca- 
gini,  bu  yiizden  ilkel  insanin  zekasiyla  yorumlanamiyacagim  one  sii- 
rerek  kar§i  gikar  ve  der  ki,  Taylor’un  ileri  slirdiigu  gibi  tabii  varliklara 
tapinma  bir  zihni  karga§amn  mahsCilu  degildir.  Aksine  gegmi§  kutsal 
isimlerin  sozliik  bakimindan  kan§tinlmasimn  neticesinde  ortaya  51k- 
mi§tir.  §oyle  ki,  eskiden  insanlar  zaman  zaman  gegmi§lerini  tabii  mad- 
delerin  adiyla  anarlardi.  Mesela  kimi  insana  yildiz,  kimi  insana  kap- 
lan,  kimi  insana  da  ta§  adini  verirlerdi.  i§te  gegmi§teki  kutsal  ki§ilere 
bu  adlann  verilmesi  neticesinde  o  adlarla  bu  adi  ta§iyan  nesneler  ara- 
sinda  bir  kutsallik  bagi  kurulmu§tur.  Boylece  ikisi  arasmda  bir  kan- 
§iklik  belirmi§  ve  ismin  asil  delalet  ettigi  nesneye  baglanacagi  kabul 
edilerek  o  nesnelere  tapilmaya  ba§lanmi§tir. 

Goriildugii  gibi  bu  gorii§  de  bir  oncekinden  farkli  degildir.  Her 
ikisi  de  ikinci  merhalede  ibadeti  canli  varliklann  mevcddiyetine  inan- 
ma  esasina  dayandirmaktadir  ki,  her  ikisi  de  bu  inancin  dogu§unu  bir 
vehme  veya  kan§ikliga  istinad  ettirmektedirler.  Onlara  gore  tapinma 
yildizlarla  alakali  ruhlara  miiteveccihtir,  yoksa  her§eyin  iizerine  h&- 
kim  olan  zata  muteveccih  degildir.  Her  iki  gdrii§e  gore  de  ecdada  ta¬ 
pinma  rii’ya  tecriibesine  dayanmaktadir.  Her  iki  gorii§  de  rii’yayi  hu- 
rafeye  dayali  bir  tarzda  yorumlamaya  gah§maktadir.  Goriiluyor  ki, 
animizmin  dayandigi  riihgu  goriig  esasmda  gok  giiriik  bir  ipe  asilmig 
bulunmaktadir.  Tipki  bir  oriimcek  agi  gibi.  «§tiphesiz  aglann  en  gti- 
riigii  oriimcegin  agidir.n 

c)  Psikolojik  Gorii§ 

Tann  inancimn  dogu§u  konusundaki  teorilerden  birisi  de  psiko- 
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lojik  goriigtiir.  Bu  gdru§ii  genel  hatlanyla  §oylece  ozetlemek  mum' 
kundiir  :  insanhk  tanri  inancina  varmak  igin;  sadece  tabiata  ve  ta- 
biattaki  giizelliklere  dikkat  etmek  veya  ruhlar  alemindeki  fevkalade 
esrar  ve  tecriibeleri  denemekle  kalmaz,  aksine  insamn  gunluk  haya- 
tinda  ali§ageldigi  her  §eyde  edindigi  psikolojik  tecriibeleri,  dikkatini  o 
yiice  gergege  gevirmesi  igin  yeterlidir. 

1  —  Auguste  Sabatier’in  G6rii§u  : 

tinlii  filozof  Auguste  Sabatier,  din  felsefesine  dair  Esquisse  d’une 
Philosophic  de  la  Religion  isimli  eserinin  ilk  bolumiinde  Tann  inan- 
cim  bazi  psikolojik  varsayimlar  lizerine  kurmaya  gali§arak  der  ki  : 
«insanda  Tann  inanci  dogu§undan  beri  his  ve  ir&desi  arasmda  oz  ba- 
kimindan  farkliligm  §udru  ile  ortaya  gikmi§  bulunmaktadir.  His  ve 
irade  arasindaki  ozle  ilgili  farkliliklar  insamn  psikolojik  hayatim  en 
basit  gonintuleriyle  olu§turan  iki  kuvvet  kaynagidir.  Dogruyu  soyle- 
mek  gerekirse  bizim  psikolojik  hayatimiz  ashnda  birbirine  ters  iki  ha- 
rekete  dayanmaktadir : 

a)  Birisi  di§tan  ige  dogru  yonelmi§tir  (muhitten  merkeze). 

b)  Otekisi  igten  di§a  dogru  yonelmi§tir  (merkezden  muhite). 

Birincisi  egyanin  ihsaslar  yoluyla  rdh  lizerindeki  etkisini  temsil 

eder.  Bu,  ruhun  etkilenmesi  ve  yetenekleri  ile  belirmesi  halidir.  ikinci 
hareket  ise  ruhun  irade  araciligiyla  e§yaya  kar§ilik  vermesini  temsil 
eder  ki,  bu  da  ruhun  etkinlik  halidir.  Fakat  bu  iki  hareket  birbiriyle 
tamamen  uyu§amaz.  Aralarinda  tarn  bir  ahenk  ve  diyalog  yoktur. 
Qiinkii  hass&siyet  insan  iradesini  ezer  ve  baski  altina  alxr.  RCthun  de- 
rinliklerinden  co§up  gelen  iradi  hareket  dalgalan  yiikselmeye  ba§la- 
ymca  di§  alemdeki  kati  ve  sert  kayalarla  garpi§ir  ve  kinlir.  Bunun  iize- 
rine  ba§arisiz  ve  yorgun  olarak  geri  doner.  l§te  ruh  ile  di§  &lem  ara¬ 
sindaki  bu  surekli  gati§ma  ve  ard  arda  gelen  sadmeler  her  tiirlu  elem 
ve  lstiraplarin  kaynagi  oldugu  gibi  aym  zamanda  §udrun  da  menbai- 
dir.  Ancak  bu  gati§ma  ruhun  derinliklerinden  co§arak  patlayan  dal- 
galar  merkeze  dogru  tekrar  doniince  burada  bir  garkin  yoriingesi  et- 
rafindaki  hareketinden  dogan  enerjiye  benzer  bir  enerji  meydana  .ge- 
tirir.  Bu  isinma,  neticede,  bir  i§ik  §elalesi  halinde  fever&n  ederek  vic- 
dlinin  dort  bir  yamm  aydinlatir.  l§te  biz  buna  §uur  ve  basiretin  uyan- 
masi  admi  veriyoruz.  Bu  duyguya  sahip  olan  rdh  idr&k  yetenegini  ka- 
zamr,  hem  idrak  edici,  hem  idr4k  edilen,  hem  hakim  hem  de  mahkum 
olur.  Bir  bolumii  idealist  olan  ruh,  obiir  boliimu  baski  altina  alinmi§ 
realist  ruhtan  meydana  gelen  komple  bir  varlik  hiiviyetini  kazanir. 

l§te  insandaki  psikolojik  hayat,  bu  alem  ve  sindirme  darbeleri  al- 
tinda  ortaya  gikar.  Her  dogu§  bir  elem  ve  aciyla  birlikte  olmaz  mi? 
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Auguste  Sabatier  der  ki,  «Biz  bu  gozlemlerimizi  diger  psikolojik  hal¬ 
ier  lizerinde  de  siirdurursek  goruriiz  ki  hepsi  bir  geli§kiden  dogmakta 
ve  bir  geli§kide  son  bulmaktadir.  Mesela  ilim  arzusu  cehli  itirafla  ni- 
hayete  ermektedir.  Eglence  istegi  kasilmayla  son  bulmaktadir.  Sanki 
her  §ey  kendi  oziinde  kendisini  yok  eden  mikrobu  da  ta§imaktadir. 
Mutluluk  yolunda  a§in  ihtiras  insandaki  huzur  ve  ho§nutlugu  giderir, 
elemin  daha  gok  artmasina  sebep  olur.  Oyleyse  gare  nedir? 

insanoglunun  tabii  bilimlerde  geli§mesinin  bu  mutsuzlugu  ve  hu- 
zursuzlugu  ortadan  kaldirmasim  beklemek  yanli§  olur.  Qunku  ilim  bu 
inatgi  geli§kiyi  yumu§atacagina  daha  keskinle§tirmekte  ve  oldurucii 
silahim  daha  da  bilemektedir.  §oyle  ki;  «e§yamn  nizaminda  bizim  i?in 
§art  olan  zaruri  sebepler  silsilesine  bir  yeni  halka  daha  ekleyen  her 
yeni  bulu§  hurriyetimizi  daha  50k  kisitliyor  ve  boynumuzu  daha  egik 
hale  getiriyor.  Biz  bu  yolda  mesafeler  kat’ettikge  ilimle  pratik,  dii- 
§iinceyle  hareket,  tabiat  kanunlariyla  ahlak  kanunlan  arasmda  ev- 
rensel  bir  ?eli§kinin  bulundugu  sonucuna  vanyoruz.  Boylece  ruhun  me- 
lekeleri  arasmda  dahili  bir  kriz  ba§liyor.  Bu  ise  bizi  hayatin  degerin- 
den  umidimizi  kesmeye  sevkediyor.» 

i§te  Auguste  Sabatier’e  gore  dindarlik  duygusu  bu  dahili  krizden, 
buhrandan  dogmaktadir.  Bu  kriz,  sanki  dogu§tan  sert  olan  kati  ka- 
yaiarda  bir  yank  acmakta  ve  orada  hayat  kaynagi  olan  bir  su  fi§kirt- 
maktadir.  Fakat  bu  demek  degildir  ki;  din  bize  bu  problerriin  halli 
konusunda  teorik  bir  goziim  getirmektedir.  Katiyyen.  Qiinkii  dindar- 
ligin  bize  sundugu  goziim  aslmda  dogrudan  dogruya  pratik  bir  go- 
ziimdiir.  O  bize  yeni  bir  bilgi  kapisim  agmamaktadir.  Aksine  bizi,  pra- 
.tik  olarak  varligimizi  kendisinden  aldigimiz,  bize  hayatm  ba§langicm- 
da  ve  sonunda  iman  ve  giiven  duygusunu  liitfeden  ana  ilkeye  fiilen 
dondiirmektedir.  Psikolojik  diinyamizda  bu  guvenin  yeri,  maddi  tabiat 
alemindeki  siireklilik  iggiidiisunun  yeri  gibidir.  Ancak  bundan  daha 
ustundiir.  Qunku  devamlilik  (beka)  iggiidiisu  maddi  alemde  kor  ve 
ezici  bir  giig  halinde  seyrederken  psikolojik  alemde  du§iinucii  iradenin 
ve  §uurun  aydinligindan  i§ik  alarak  yiiriir.  Bir  ba§ka  yonden  pratik 
gergeklere  dayamr  ve  her  be§er  fitrati  igin  §art  olan  mutlak  varlik 
kurallarxna  uyma  bilincine  istinad  eder.  Evet,  kim  kendi  ruhundaki 
ve  zihnindeki  bu  duyguyu  ortadan  kaldirabilir?  Kader  bize  dam§ma- 
dan  gidecegimiz  yolu  gizmi§  degil  mi?  Bizim  varligimizm  belirli  zaman 
ve  mek&n  igerisinde  yer  almasmi  kararla§tirmi§  ve  bize  kendi  ihtiyar 
giiciimuzun  etkisi  olmadigi  bir  takim  meleke  ve  tabiatlan  miras  ola¬ 
rak  birakniami§  mi?  Biz  ne  kendi  ruhumuzda  ve  ne  de  oteki  varliklar 
mecmuasi  arasmda  kendi  varligimiz  igin  yeterli  olan  nedeni  bulabil- 
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me  durumunda  degiliz.  Hig  bir  varligin  akli,  hayali  nihai  gayesini  be- 
lirleyecek  sebebi  bilemez.  Bunun  igin,  kendimizi,  bu  sebebi  ve  bizim 
dispmizda  olan  bu  gayeyi  genel  varlik  alanmda  aramak  zorunlulugunu 
duymaktayiz.  i§te  dindarlik  bu  duyguyu  hissetmek  ve  bu  sorumiulugu 
kabul  etmekten  ba§ka  nedir  ki?  Bu  sorumluluk  duygusu,  tann  inan- 
eimn  dayandigi  ana  umdelerden  birisidir.  Zihnimizdeki  tann  inanci 
ne  kadar  eksik  ve  iistiin  korii  olursa  olsun,  hig  bir  zaman  onun  konu- 
sunu  zihnimizden  uzakla§tirmak  elimizde  degildir.  Aksine  o  her  za¬ 
man  bizimle  beraberdir.  Kendisini  bu  duygunun  bize  empoze  edilme- 
sinde  gorevli  saymaktadir.  Hatta  bu  duygu  bize  mutlak  manadaki 
mes’uliyet  §uurunun  ilahi  esrarla  kar§ila§mak  demek  olduguna  giive- 
nerek  bir  matematik  denge  ve  denklem  koymayi  empoze  etmektedir. 
t§te  kar§i  konulmaz  bir  giig  olan  tann  inancinm  igimizdeki  derin  kay- 
nagi  ve  ana  menbai  bu  mes’uliyet  duygusudur.  Fakat  insan  zihninin 
bu  evrensel  hayat  prensibi  kar§isindaki  tavrmi  iyi  bilmemiz  gerekir. 
Bu  §a§kin  akil,  kendisinin  di§  diinyadaki  e§yamn  tabiatmdan  ayn 
bir  tabiatta  oldugunu  kabul  ederek  en  biiyiik  ozelliginin,  egyayi  anla- 
mak,  ona  hakim  olup  emri  altma  aimak  oldugunu  kabul  eder. 

Pascal’m  dedigi  gibi  insan  giigsuz  bir  kemik  yi^imndan  ibarettir, 
ancak  bu  yigin  dii§iince  giiciine  sahiptir.  Oyle  ki,  kainat  onu  ezim  ezim 
ezse  de  o,  kendisini  ezenden  daha  gugludiir.  Qunkii  o  kendisinin  ezil- 
digini  bilir.  Halbuki  onu  ezen  tabiat,  kendisiyle  ilgili  higbir  §eyin  far- 
kmda  ve  §uurunda  degildir. 

Buradan  anla§iliyor  ki,  insanm  boyun  egmek  durumunda  oldugu 
bu  evrensel  prensip,  maddi  tabiat  degil,  onu  idare  eden  evrensel  ruh- 
tur.  Qiinkii  akil  giiciine  sahip  olan  ancak  kendisine  ve  biitiin  evrene 
hakim  zeka  sahibi  bir  giiciin  hakinfiiyetine  boyun  eger.  Biz  kendini 
dii§iinme  ve  kendinin  §uuruna  varmayla  di§  tecriibe  arasindaki  ga- 
ti§madan  dogmu§  olan  zihni  hayatin  iki  sinin  diizenleyen  iigiincu  bir 
simrla  son  bulup  kemale  erdigini  goruyoruz.  Bu  iigiincii  boyut,  biitiin 
ig  §uurun  ve  di§  tecriibenin  bu  yiice  giig  kar§isinda  boyun  egip  hu- 
zura  durmasmin  §uurudur. 

i§te  Auguste  Sabatier’in  ortaya  koydugu  bu  parlak  dii§iinceler 
hala  yuce  dinlerin  tann  inancmm  tasviri  konusunda  inceligini  ve  gii- 
zelligini  muhafaza  etmektedir.  Fakat  bu  gorii§ler  biitiin  dinlere  uy- 
gun  dii§er  mi?  Bu  g6rii§iin  evrensel  bir  fikir  haline  getirilmesi  ve  ta- 
mimi  a§m  bir  miibalaga  ve  soyutlama  olmaz  mi?  l§te  filozofumuz  bu 
soruyu  da  hissetmi§  olacak  ki,  §oyle  demektedir  :  «Bu  g6rii§timiize  kar- 
§1  gikanlar  bu  koklii  asil  gati§malann  ve  tenakuzlann  giinliik  haya- 
timizin  ba§langicindan  sonuna  kadar  igerisinde  mevcud  olmadigmi  gos- 
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termektedirler.  insanda  bu  geligkilerin  gergeklegebilmesi  igin  filozof 
olmaktan  bagka  bir  geye  ihtiyag  var  midir?  Vakia  boyle  bir  §eye  ihti¬ 
yag  yoktur.  Qunkii  boyle  bir  geyin  aydmlanmasi  zihnin  seviyesine  gore 
farkli  gekilde  ortaya  gikmaktadir.  Qiinku  ormanlann  ortasmda  gok 
gurultiisuniin  dehgeti  iginde  kendinden  gegmig  olan  ilkel  insanin  ru- 
hunda  bu  duygunun  yaptigi  etki,  evrensel  sirri  gozme  ve  oliim  hadi 
sesi  kar§isindaki  fikri  sarsmtilarla  dolu  olan  biz  aydinlann,  kafasin- 
daki  etkisinden  hig  de  farkli  degildir.  Farkli  olan  sadece  iffi.de  ile 
guurun  nev’idir.  Insam  temelden  sarsan  dini  heyecan  ve  deprem  ozu 
itlbariyle  aynidir.  Herhangi  bir  kigi  kendi  acizligini,  cehlini  ve  kendi 
faniligini  dii§iinmekten  vazgeger  de  teslimiyet  ve  sabirla  hayati  oldu- 
gu  gibi  gegirmeye  gali§irsa  yine  de  bu  duygunun  guur  igerisinde  bu- 
lundugunu  hisseder  ve  agilan  dudaklanndan  dokiilen  kelimelerle  bu 
gergegi  dile  getirmeye  kalki§ir.  i§te  bu;  bir  duamn  veya  yalvan§m  ba§- 
langicindan  ba§ka  bir  §ey  degildir.))1 

2  —  Bergson’un  Gorii§ii  : 

Bergson  da,  Sabatier  gibi  tann  inancirun  esasta  insanin  giinluk 
hayatinda  kendisini  etkileyen  psikolojik  faktorlere  dayandigi  goriigun- 
dedir.  Bergson;  Sabatier’in  hayat  ve  degigmez  tabiat  kanunlariyla  il- 
gili  goriigiinii  — ki,  buna  gore  insan  irSdesi  tabiat  kanunlariyla  garpi- 
gir,  tabiat  kanunlan  kargisinda  teslimiyetten,  boyun  egmekten  bagka 
bir  gey  yapamaz.  Tabiat  insanlara  kanunlanm  zorla  kabul  ettirir —  be- 
nimsemesine  kargilik  «Din  ve  Ahlakin  Iki  Kaynagn>  adh  eserinde  giin- 
liik  hayatin  diger  iki  cephesi  iizerinde  durmaktadir.  Bu  iki  cepheden 
birincisi  toplumun  orf  ve  adetlerinin  kigi  iizerindeki  edebi  ve  ahlaki 
etkileriyle  alakalidir.  ikincisi  ise  insana  ihtimal  kapilarim  agan  ihti- 
mal  ve  tesadiiflerin  sahasini  belirten  ve  kesinlikle  haber  vermek  im- 
kanini  elinden  alan  gelecege  dair  olaylarla  alSkalidir. 

Peki,  sosyal  gorev  guurundan  tann  inanci  ne  gekilde  dogmakta- 
dir?  Bergson’a  gore  bunun  izahi  goyledir  :  Toplum  nizSmi  ve  toplum- 
sal  miinasebetler,  fertlerin  bazi  arzulanndan  vazgegmelerini  ve  hurri- 
yetlerinin  bir  kismindan  fedakarlik  ederek  bagkasinin  menfaati  yoniin- 
de  yiikumluluklere  katilmalan  icabettigini,  bundan  ferde  dogrudan 
dogruya  bir  fayda  gelmeyecegini  empoze  eder.  Kigi  bu  fedak&rliklan 
ve  mahrumiyetleri  kendi  istegi  ile  kabullenmez.  Qunkii  ferdin,  sosyal 
iggiidiisu  onu  toplumun  hizmetinde  kendini  unutturacak  dereceye  var- 
dirmaktan  uzaktir.  Qiinku  insan  kendisini,  topluluguna  hizmet  eder- 
ken  kendinden  gegen  bir  kannca  veya  an  olmaktan  alikoyan  bir  ig- 


(1)  Auguste  Sabatier,  Esquisse  d’une  Phiiosophie  de  la  Religion,  14  -  22. 
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giiduye  sahiptir.  Halbuki  ferdin  normal  zekasini  kendi  menfaati  ve 
hesaplan  dogrultusunda  kullanmasi,  kendi  durumunu  diizeltmesi  igin 
ba§kalanmn  menfaatleriyle  toplumun  menfaatleri  arasmda  bir  denge 
kuracak  ve  uyu§ma  saglayacak  bir  ba§ka  giice  ihtiyag  vardir.  l§te  bu 
giicu  insan  fitrati  ruhi  ve  psikolojik  diinyasina  htir  dii§uncesiyle  gir- 
dirmektedir.  Din  fikri  insanin  online  a§ilmasi  biiyiik  tehlikeler  yara- 
tacak  sosyal  engeller  diker.  insanoglu  bunlan  tasvirde  daha  da  ileri 
giderek,  bu  engellerin  korunmasi  igin  manevi  bir  bekginin  bulundu- 
gunu,  onun  emirler  ve  yasaklar  koydugunu  ve  engelleri  a§an  ki§ileri 
hesaba  gekecegini  kabul  ve  tahayyiil  etmi§tir  ki,  i§te  tann  inancinm 
dogu§u  buna  dayamr. 

Bergson  bu  manevi  bekginin,  mantiki  dii§iincenin  mahsiilii  olma- 
yip  hayal  guciiniin  eseri  oldugunu  ifade  eder.  Hayal  giicunun  manevi 
degerleri  mii§ahhas  hale  getirdigini  ve  mucerretleri  organik  §ekiller 
igerisinde  tasvir  ettigini  belirtir.  Ancak  buradaki  hayat  sanatkarlann 
tahayyiilu,  idealistlerin  abstraksiyonu,  ressamlarm  tasawuru  ve  mi- 
tologlarin  efsanesi  gibi  degildir.  £iinkii  bu  saydiklanmizm  eserleri, 
ihtiyag  mahsulii  blmayan  bir  nevi  liikstiir.  Ama  sosyal  zaruretlerin 
yarattigi  tanri  inanci  bunun  tersinedir.  Bu  inang  her  ne  kadar  ha- 
yale  dayamyorsa  da  bu  hayali,  hayatm  zaruretleri  gerektirmektedir. 
inanma  ihtiyaci  insan  tabiatinin  igerisinde  mevcuttur.' 

Biz  giinliik  hayat  alamna  dondiigiimuzde,  pek  gok  psikolojik  bO}- 
luklarm  bulundugunu  goriiriiz  ki,  bunu  ancak  Tann  inanci  doldura- 
bilir.  Mesela  avci;  okunu  avina  firlatirken,  tiiccar;  mli§terisini  kazan- 
maya  gali§irken,  hasta;  ilacmi  igerken,  giftgi;  ekinini  bigerken,  evli; 
gocuk  beklerken,  yolcu;  gemiye  binerken,  oyuncu;  kazanip  kaybetme 
konusunda  §ansim  denerken,  kisaca  her  ihtiyag  sahibi  ba§anp  ba§ara- 
miyacagiru  bilmeden  kendi  kaderini  beklemektedir.  Eger  bu  insanlar 
kafalarim  rehber  edinip  i§lerini  ba§anli  veya  ba§ansizlik  durumuna 
gore  neticeyi  onceden  kestirecek  olsalardi,  gali§ma  diye  bir  §ey  kal- 

(1)  Bergson'un;  tann  inancinm  dogugu  konusundaki  bu  gdrugii  toplum  gelenekleri  altinda 
ezilen,  adetlerin  sinirsiz  baskisiyla  zomnluluk  hisseden  kabile,  toplum  dev- 
rinde  yagiyan  —Bergson’un  ifadesiyle—  >kapali>  toplumlar  ve  kitleler  i?in  gecerli 
olabilirse  de  miimtaz  kimselerden  miitegekkil  toplumlar  ipin  gecerli  degildir.  Qunkii 
onlar  inanflanni  toplum  geleneklerinden  ve  kurallanndan  almazlar  ve  onlar  ifin 
boyle  pragmatist  dl(iilere  gerek  yoktur.  Ciinkii  onlar  saf  hayat  kaynaklanna  inerler 
ve  orada  goniillerini  doldurarak  toplumu  peglerine  takarlar.  Onlar,  toplumun  pegin 
den  gideceklerine  toplumu  kendi  peglerinde  suruklerler,  toplumun  kurallanna  ve  ya- 
salanna  uyacaklanna  toplum  ipin  kural  ve  yasalar  koyarlar.  Onlann  nazannda  top¬ 
lum  hudfld  ve  engel  tammayan  evrensel  insanliktan  bagka  bir  §ey  degildir.  Onlarin 
yasalari;  mukafat  ve  miicazat  gozetmeyen,  menfaat  ve  kar$ilik  aramayan  sevgiden 
bagka  bir  gey  degildir. 
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maz  ve  hayat  garki  birdenbire  duruverirdi.  Halbuki  hayat  iggiidiisu 
durmaga  ve  katiliga  tahammulu  olmayan  hareket  dolu  bir  kuwettir. 

Oyleyse  bu  iggiidiiye  kar§ilik  terazinin  obiir  kefesine,  yani  ruhi 
kefeye  agirhk  koymak  gerekir.  Terazi  ancak  boylece  denkle§ebilir.  t§te 
bu  ancak  o  kefeye  agirlik  kazandiran  iimitle,  beklenen,  ihtimai  igeri- 
sinde  bulunan  §ahsa  dayanmakla  mumkundur.  Ve  i§te  bu  te§vik  ve 
tahrikler  insan  ruhunun  kar§isinda  kalbin  siginabilecegi  ve  davana- 
bilecegi  gizli  bir  irade  gticunu  gikanr.  Bu  irade  giicii  kendisinden  yar- 
dim  dilenen  Tannnin,  sultanlann  sultanmin  gucudur. 

Bergson’un  rfihgu  gdrii§unu  inceledigimiz  zaman  goriiruz  ki,  o 
Tann  fikrini,  her  iki  goriinumu  ile  birlikte  halk  ve  aydinlar  arasmda 
bir  remz  olmaktan  oteye  a§mayan  ve  daha  50k  gocuklann  korkutulup 
eglendirildigi  masal  iislubunu  gegmeyen  bir  fikir  halinde  sunmaya  ?a- 
lx§maktadir.  Bu  tavsif  ise  ancak  toplumun  gegerli  olan  tiim  gelenek 
ve  kurallari  — ister  dini  hiiviyette  olsun,  ister  ekonomik  nitelikte  ol* 
sun,  ister  diger  ozelliklere  sahip  olsun —  dogru  olirak  kabul  edildigi 
takdirde  uygun  dii§ebilir.  Bu  tiir  gelenek  ve  kurallann  halkm  zihnin- 
de  tann  inancmin  dogu§una  sebep  olmasi  halinde  kabul  olunabilir. 
Bergson’un  nazariyesi  kabul  edilecek  olursa,  tann  du§iincesinin  ger- 
gek  degil,  ancak  halkin  ruhunda  yer  etmi§  olan  ve  toplum  tarafmdan 
korku  ve  endi§e  ile  kar§ilanan  remzden  ibaret  olmasi  icabeder. 

Keza  biz'  diyoruz  ki  insan  elinin  etkisi  olmayan,  s&bit  tabiat  ka- 
nunlanna  boyun  egmeyen,  bazan  §oyie  bazan  boyle  tecelli  eden  olay- 
lardan  il4hi  takdirin  varligma  delil  gikarmak,  evet  boyle  bir  delil;  vehm 
ve  hayale  dayanmayan  saglikli  ve  saglam  bir  delil  olabilir.  Qiinku  boy* 
le  bir  istidlalde  iki  onciil  (mukaddime)  bulunmaktadir  : 

a)  Bu  olaylar  gizli  bir  sebebe  dayanmaktadir.  Ve  bu  olaylann 
goriintuler  diinyasinda  bilinen  bir  sebebi  yoksa  mutlaka  gorunmezlik- 
ler  diinyasinda  bir  sebebi  olmasi  gerekir.  Ugtincu  bir  ihtimai  yoktur. 

b)  Goriinmezlikler  diinyasmdaki  bu  sebep,  deruni  irade  sahibi, 
zeki,  olaylan  vukuundan  evvel  takdir  eden  bir  giig  olmalidir.  Bu  ka- 
ziyeyi  selim  akil  sahipleri  kabul  etmekle  kalmazlar,  hergtin  tekrarla- 
nan  tecriibeler  ile  mii§ahade  ederler.  Qiinkii  aklen  kavranmasi  ve  be- 
lirtilmesi  miimkun  olmayan  bu  olaylan  suresi  gelmeden  once,  ilh&m 
sahibi  ruhani  dzellikli  kimselerin  agiklamasi  mumkundur.  ilerde  olay¬ 
lar,  ruhani  §ahsiyetlerin  haberlerini  dogrulayacak  §ekilde  cereyan  ede- 
bilir.  Bu  da  gosteriyor  ki  goriinmezlikler  iilkesi  sirf  tes&.diiflere  terke- 
dilmi§  degildir.  Bergson’un  sandigi  gibi  kor  ve  akilsiz  hayat  iggiidii- 
siiniin  otomatik  sonuglan  da  degildir.  Bu  projeyi  gizen  el  ne  yaptigim 
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bilen  ve  du§unen  kendi  iilkesinde  cereyan  eden  her  §eyi  takdir  eden 
Ailahii  Ziilcelal’dir. 

3  —  Descartes’in  Goru§ii  : 

Biz  tanri  inancmin  dogu§u  konusunda  psikolojik  yorumlar  zinci- 
rini  anlatirken  iinlii  Fransiz  filozofu  Descartes’in  Allah’in  varligim  is- 
pat  konusundaki  delillerine  gegmekle  §iiphesiz  ki  konumuzun  di§ina 
giktigimizi  itiraf  etmek  mecburiyetindeyiz.  Qiinkii  Descartes,  ne  kit- 
lelerin  ne  de  kendi  hayatindan  tanri  inancmin  dogu§u  konusunda  bir 
yorum  getirmi§tir.  O  sadece  kendi  deneylerini  ifade  ederek  bunlann 
neticesinde  tanrmin  varliginin  psikolojik  ve  fitri  esaslara  dayandigim 
izhar  etmigtir. 

Descartes  «Metafizik  Du§unceler»  adli  eserinde  Allah’in  varliginin 
tecriibelerde  belirdigini  §oyle  ifade  eder  :  Goziinii,  kulagim  tikayip  in- 
sanlar  ve  kainatla  alakasmi  kesmi§  bir  ki§i  bile,  kendi  ig  diinyasimn 
fikir  ve  tasavvurlar  alemine  doner  ve  duyulanm  harekete  gegirirse  bu 
inancin  ruhunun  derinliklerinde,  zihninin  igerisinde  hazir  oldugunu 
gorecektir.  insan  bilgi  ile  bilgisizlik,  §ek  ile  yakin  arasindaki  farki  his- 
settikge  bu  kapilann  kilitlerini  de  farkedecektir.  Kisacasi  insan  kendi 
eksikliginin  tablosunda  aksi  olmayan  listtin  ve  mukemmel  Bari’nin  is- 
mini  gorecektir. 

Descartes’in  iistiin  varlik  (Allah)  fikri;  akli  delillere  dayanilarak 
elde  edilen  bir  gergek  degil,  insanin  dogu§tan  sahip  oldugu  bir  ilk  ger- 
gektir.  Qiinkii  bir  §eyi  bilmeyen  onu  kaybedemez.  insah  bir  §eyi  kay- 
bettigini  ancak  onu  bilince  anlar.  Qiinkii,  bende  bana  gorfe  daha  mu¬ 
kemmel  bir  varlik  fikri  yok  ise  kendimin  eksik  oldugunu  nasil  anla- 
yabilirim?  Ancak  o  mukemmel  varliga  gore  kendi  eksik  noktalarimi 
olgebilirim.  §u  halde  insandaki  mukemmellik  arzu  ve  duygusu,  tek  ba- 
§ma  bu  duygunun  insan  zihninde  onceden  var  oldugunun1  delilidir. 
Hem  mukemmellik  dii§uncesi  insanda  siibjektif  bir  §ey  degil,  objektif 
gergeklerin  yekunudur.  Oyleyse  bu  bize  nereden  gelmektedir? 

Bu  duygunun  bize  yoktan  ve  tesadiifen  gelmi§  olmasi  soylenemez. 
Qiinkii  yoktan  bir  §ey  var  olamaz.  Nasil  sifirdan  miisbet  bir  rakam 
gikanlamazsa  yoktan  da  *varlik  yaratilamaz. 

Bu  diiguncenin  kaynagi  insan  ruhu  da  olamaz.  Qiinku  ruh  kur- 
tulmaya  gali§tigi  eksikliklerin  ana  kaynagidir. 

Benim  fiilen  sahip  olmadigim  bu  iistiin  varlik  duygusu  kendi  ig- 
giidiimden  meydana  gelmi§  olamaz.  Bu  iggiidiiniin  bende  kendime  dair 
bir  fikir  meydana  getirdigini  farzetmek  batildir,  dogru  degildir. 

Bende  iistiin  varlik  fikrinin  bulunmasi  elde  etmeye  gali§tigim  veya 
elde  edebilecegim  kemal  derecelerini  tasvir  ve  tavsif  edemez.  Cunkii 
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benim  dii§undiigum  her  ustun  du§uncenin  ve  kemal  noktasixun  iize- 
rinde  daha  ustun  ve  daha  miikemmel  bir  nokta  vardir  ve  olmasi  ge- 
rekir. 

Ruhumda  varligini  hissettigim  kemal  dvi§uncesi;  varliktaki  kemal 
derecelerinin  tumiinu  ihtiva  etmektedir.  Aksi  takdirde  onun  en  ustun 
varlik  olmakla  beraber  fiilen  mukemmelliklere  sahip  olmamasi  gere- 
kirdi.  Qiinkii  sadece  kuvvet  ve  kudrete  sahip  olan  §eyin  a§ik  ve  ob- 
jektif  hakikatim  var  etmek  mumkiin  olamaz.  Zira  bir  §eyi  yitiren  ki§i 
onu  ba§kasina  verme  giiciine  sahip  bulunamaz. 

Nihayet  bu  iistiin  varlik  fikri  bende  hayalimin  uydurdugu  bir  sa$- 
malik  da  degildir.  Aksine  o,  aklimm  beni  zorladigi  ve  akil  sahibinin 
kabul  etmek  zorunda  oldugu  zaruri  bir  genjektir. 

6yleyse  geriye,  sadece  onun  ruhun  aynasina,  objektif  bir  ger^ek- 
ten  yansiyan,  di§  bir  zattan  akseden  §ekil  olmasi  durumu  kalmakta- 
dir.  Ki  bu  di§  gergek,  ruhi  kemalin  ana  kaynagi  ve  en  iistiin  ornegi 
olmalidir.  Qunkii  bu  §ekil  benim  ruhumda  ancak  bir  san’atkann  ese- 
rinin  uzerine  imzasmi  atmasi  veya  bir  yazarin  yazisinm  sonuna  miih- 
riinii  basmasi  gibidir. 

Descartes’in  one  siirdugii  bu  yorum,  onun  tarafmdan  ortaya  atil- 
im§  degildir,  ancak  bu  yorumu  0,  daha  aktif  hale  getirmi§  ye  dii§iin- 
celerin  ii^uncusiinde  etraflica  izah  etmi§tir,  Descartes’in  dii§iinceleri 
itirazdan  uzak  kalmami§,  hatta  kendi  gaginda  bile  birgok  ki§i  tarafm¬ 
dan  kar§i  konulmu§tur.  Nitekim  iinlti  Alman  filozofu  Immanuel  Kant 
bu  delile  §oylece  itiraz  etmi§tir  :  Zihni  mahiyetlerin  ozelliklerini,  o  ma- 
hiyetlerin  tabiatindan  ?ikarmak  her  ne  kadar  miimkun  ise  de  (hendesi 
§ekillerin  ozellikleri  onlarm  kavramlanndan  gikarildigi  gibi)  varligm 
niteliklerini  bu  zihni  kavramlardan  aimak  miimkun  degildir.  Mesela 
iiggenin  geometrik  ozellikleri  bilinen  §ekilde  akli  zaruret  olarak  kabul 
edilmi§  ise  de,  evrenin  di§mda  bir  iicjgenin  varhgi  fikrinin  kabulii 
miimkiin  degildir.  Soylenen  §ey  sadece  bir  iiQgen  var  ise  bu  iiQgen  bu 
duruma  ve  bu  ozelliklere  sahip  olmak  mecburiyetindedir.  Zihnimizin 
var  saydigi  diger  kavramlar  da  bu  §ekildedir.  Aslinda  onlarm  zihinde 
mevcud  olmasi  di§  alemde  var  olmalari  i?in  yeterli  delil  sayilamaz, 
Hatta  zihnimizin  birgok  kavramlar  uydurdugunu  bilmekteyiz.  Sudan 
bir  ko§k  veya  havadan  bir  insan  dii§iinebilir  miyiz?  Fakat  Descartes’in 
§viphesini  ele§tirenler  ancak  mumkiin  mahiyetler  konusuna  dokuna- 
bilmi§lerdir.  Bunlann  yok  olmasi  dii§iiniilse  bile,  zihnin  kendi  varligi 
igerisinde  varligi  kabul  edilen  mahiyetlerin  yoklugu  icab  etmez.  Zih¬ 
nin  varligi  igerisinde  mevcud  mahiyetleri  idhal  etmek  her  bilinen  ma’- . 
kul  gergekleri  idhal  etmek  anlamina  gelir.  Qunkii  zihinde  mevcud  olan 
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kavramlardan  bir  kismim  di§  evrende  var  sayip  butiin  e§yanm  zih- 
nimizdeki  mtimktin  gdrimtimlerini  buna  dayandirmak  zarureti  vardir. 

d)  Ahlakgi  Goru§ 

Alman  filozofu  immanuel  Kant,  «Pratik  Akim  Tenkidi»  adli  ese- 
rinde  tannnin  varhginin  ilim  ve  bilgi  konusu  olmadigmi,  bunun  tec- 
riibe  ile  isbat  edilemeyecegini,  sadece  aklimizin  inanmak  zorunda  bu- 
lundugu  (mtisellem)  bir  prensib  oldugunu  one  siirmu§tur.  Ona  gore 
tannnin  varligini  dogrulamak  i§in  insan  ruhunda  yer  etmi§  olan  ah- 
laki  duygulardan  ba§ka  mesned  yoktur.  Kant  bu  gorti§tinti  adi  ge§en 
eserinde  tic  mukaddime  halinde  dtizenlemi§  bulunmaktadir.1 

1  —  §tiphesiz  ki,  her  insan  hatta  mtimeyyiz  olmayan  bile  kendi 
i?inde  bazi  fiillerin  iyi  ve  gtizel  oldugunu,  bazilannin  kotti  ve  ?irkin 
oldugunu  farkeder.  Bu  fiillerden  bir  kismimn  yapilmasi  gerektigini  bir 
kismimn  yapilmamasi  gerektigini  anlar.  Bu  ahlak  kanunu  aslmda  ta- 
biat  kanununa  benzer.  Qtinkii  her  ikisi  de  kacimlmasi  mumkiin  olma¬ 
yan  zartiri  kurallardir.  Aralanndaki  fark;  ahlak  kanunlanmn,  gozlem 
ve  tecrtibeyle  ger$ekle§en  tabiat  kanunlan  gibi  pratige  intik&l  edeme- 
mesidir.  O  sadece  bir  gtiglii  istek  halinde  tahakkuk  eder  ve  insamn 
di§inda  olup  olmamasi,  ger?ekle§ip  gersekle§memesi  mtimktindtir.  Hat¬ 
ta  denebilir  ki,  ahlak  kurallannm  pratik  hayatta  istenen  gekilde  vu- 
kuuna  §ahit  olunan  tek  bir  misal  yoktur.  Zira  btittin  insanoglu  yaru- 
labilir.  Temizlik  ve  ma'sumiyet  sadece  Allah’a  mahsustur.  Kanuna  uy- 
gun  olarak  gorevlerini  ve  i§lerini  yerine  getirenler  onu  ruhen  gerek- 
tigi  gibi  yerine  getirebildiklerini  kesinlikle  soyleyemezler.  Her  ttirlti 
arzu  ve  garazdan  uzak  ba§ka  veya  kotti  egilimlerin  veya  iggiidtilerin 
yardimi  olmadan  sirf  vazifeyi  ifa  igin  yerine  getirilmi§  oldugunu  soy- 
lemek  mumkiin  olmaz. 

Gorev;  gorevin,  gorev  ile,  gorev  i^in  if£.sidir.  Yani  gorev  sevgisiyle 
degil,  gorev  dtiguncesiyle  yerine  getirilmi§  olmasidir.  Gorev  §utirunu 
bu  unsurlardan  yoksun  birakacak  her  davram§  onu  bo§  ve  ge^ersiz 
hale  getirir.  Ama  boyle  bir  soyutlama  insan  i^in  mumkiin  olabilir  mi? 
Duyulanmiza  ve  organik  yapirmza  muessir  bir  gtigle  hakim  olan  tabiat 
kanunuyla  ?eki§meden  kendi  gorevimizi  yapmayi  empoze  eden  ve  bizi 
buna  zorlayan  kural  ahl&k  kanunudur.  Bununla  insan  iki  dtinyaya 
mensup  oldugunu  ogrenebilir  : 

a)  Akil  dtinyasi, 

b)  Hirs  ve  tabiat  dtinyasi. 

Her  ikisi  bizden  kendi  gereklerini  isterler.  Ahlak  kurallan  dog- 

(1)  Immanuel  Kant,  La  Religion  dans  les  Limites  de  la  Raison,  IV,  5. 

Tefsir,  C.  I,  F.  12 


178 


HADlSLERLE  KUR’AN-I  KERiM  TEFSlRl 


rudan  dogruya  akil  dtinyasinin  terctimamdir.  Ve  o  tabiatm  higbir  ege- 
menligini  kabul  etmeden  kendi  dili  ile  konu§ur. 

2  —  §u  kadar  var  ki,  akil  bizden  mutlak  iyiligi  gergekle§tirme- 
mizi  istedigine  gore  bunun  gergekle§mesi  igin  bir  v&sitanm  bulunmasi 
zartiridir.  Qiinku  bir  §eyin  aklen  gerekir  olmasi;  onun  mtimkun  ol- 
masimn  delilidir,  yoksa  akil,  akil  olmazdi.  Mutlak  iyiligin  hayatimi- 
zin  bir  aninda  gergekle§mesi  mtimktin  olmadigina  gore  bunun  son- 
suza  kadar  basamak  basamak  ve  tedrici  olarak  gergekle§mesi  durumu 
sozkonusu  olacaktir.  l§te  bu  sonsuza  kadar  gergekle§me'  geregi  haya- 
timizin  sonsuza  kadar  uzamasini  gerektirir  ki,  bu  bizim  ir&demizin 
gergek  hedefidir/  Boylece  ahlak  kanununun  varliginin  aklen  dogru  ola- 
bilmesi  igin  rtihun  ebediyetinin  mutlaka  kabul  edilmesi  gergegi  ortaya 
gikiyor.  §u  halde  insanin  bu  dtinyada  mtikemmel  fazilete  ve  kutsalliga 
ermesinin  mumkiin  oldugu  konusundaki  iddia  b&til  ve  gegersiz  bir 
iddiadir.  Tipki  ahlaki  gorevin  bizi  miikemmelligin  en  list  sinirlanna 
ula§tirabilecegi  iddiftsimn  gtiriik  oldugu  gibi. 

3  —  Biz  mtikemmel  faziletleri  tahsil  etmekle  mutlak  iyiyi  gergek- 
le§tirdigimiz  zaman  aklin  gereklerinden  ideal  iyinin  gergekle§tirilmesi 
konusu  kaliyor.  Halbuki  ideal  iyi  ba§li  ba§ma  bir  anlam  ta§imaz  o  iki 
unsurdan  olu§ur.  Bu  unsurlardan  biri  erdem,  obtirti  de  mutluluktur. 
Bunlar  ise  her§ejun,  ki§inin  hayatinda  ho§nut  olacagi  §ekilde  gergek- 
le§mesi  ve  btittin  §eylerin  kendi  istegine  uygun  §ekilde  cereyam  ile  te- 
min  olunur.  Fakat  gozden  uzak  tutulmamalidir  ki  biz  bu  iki  unsurun 
ontimtizde  birbirinden  ayn  iki  gizgi  halinde  sejnrettigini  gortiyoruz.  Bu 
gizgilerin  birbiriyle  birle§tigi  gok  az  olur.  Qtinkti  etkili,  ba§anh,  ses- 
siz,  kanaatkar  ve  faal  fazilet  ile  birlikte  gogu  kez  unutma,  mahrumi- 
yet,  imkansizlik  ve  sikintilar  yer  alir.  Buna  kar§ilik  ytizstizltigtin,  §i- 
marikligin,  rezaletin,  a§in  arzu  ve  isteklerin;  gtig,  servet,  makam,  ra- 
hat  hayat,  mevki  ve  imkan  igerisinde  jdizdtigti  gortiltir.  Ne  var  ki,  akl-i 
selim;  faziletle  saadetin,  rezaletle  §ekavetin  de  e§  olmasmi  gerektirir. 
Yine  akl-i  selimin  geregi  olarak  nimet  ve  acilann  i§lerdeki  gaye  ve 
maksada  gore  dagitilmasi  ic&b  eder.  Binaenaleyh  bu  dengeyi  saglaya- 
cak  ve  dagitimi  temin  edecek  ytice  bir  prensibin  bulunmasi  gereklidir. 
Bu  prensip  ve  ilkeye  tabiatm  boyun  egmesi  ve  her  §eyin  tasavvuru 
altinda  i.dil  bir  yasa  igerisinde  cereyini  icab  eder.  l§te  bu  ana  ilke 
insam  ve  tabiati  yaratan  ytice  Allah’m  kendisidir. 

Dogrusu  Kant’m  bu  du§unce  orgtistine  di§tan  bakanlar,  bu  or- 
gtintin  son  derece  gtizel,  yeni  ve  ahenkt&r  oldugunu  sanabilirler.  Ama 
meselenin  koktine  inen,  temelini  ara§tiran  ele§tiriciler,  dikkatle  bu  fi- 
kir  dokusuna  baktiklan  zaman  igerisinde  gok  gtiriik  iplerin  bulundu- 
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gunu,  birbiriyle  uyu§maz  unsurlann  mevcud  oldugunu  fakat  sanatka- 
nn  mahiretinin  bunu  orttiigiinu  goriirler.  Hatta  Kant’in  istidlal  me- 
todunu  gosteren  bu  iig  mukaddimenin,  aklen  bedihl  gergekler  olma- 
digini  mii§ahede  ederler. 

§oyle  ki,  Kant’in  ahlak  kanununu  dayandirdigi  birinci  mukaddi¬ 
meye  gore  her  ne  kadar  ahl&k  kanunu  tiimii  itibarlyle  ruhun  derin- 
liklerinde  temerkiiz  etmi§  bulunmakta  ise  de,  Kant’in  tasvir  ettigi  §e- 
kilde  her  kafaya  yer  etmi§  degildir.  Aksine  onu  akl-i  selim  sahiplerin- 
den  gogu  reddedeceklerdir.  Qiinkii  sade,  kati,  §iddetli  veya  ana  gorev- 
lerle  tali  gorevler  arasmdaki  farki  izale  etmekle  kalmamakta,  bunun 
da  iistiinde  ali§ilan  degerleri  ve  olguleri  ters  yiiz  etmektedir.  Qiinku 
bu  mukaddime  geregince  kendi  istegi  ve  arzusuyla  bir  emri  yerlne  ge- 
tlren  ki§i  gorevlni  yerine  getirrai§  sayilmaz  da,  istemeyerek  zorla  bir 
fiili  yapan  ki§i  gorevini  yerine  getirmi§  olur.  Bu  ise  segkin  rilhlan 
erdemin  ideal  inceliklerinden  uzakla§tmr.  Buna  kar§ilik  kotii  rdhlu 
ki§ileri,  dogrudan  dogruya  gorevlerini  yaparken  goklere  gikarir. 

ikinci  mukaddimeye  gore;  istenen  gorev  — ki  bu,  sirf  kendiligin- 
den  iyi  olan  §eyin  gergekle§tirilmesidir.  iyi  veya  kotii  duygusuyla, 
menfaat  sSikiyle  kirlenmemi§  olan  mutlak  dinin  tahakkukudur —  eger 
mumktin  olmazsa  gorev  olamaz.  Eger  bu,  hayatta  mumkiin  olursa 
onun  ebedi  oldugunu  kabul  igin  liizum  yoktur.  Gelecekteki  hayat  mer- 
halelerinden  herhangi  birinde  tahkiki  mumkiin  ise  buna  dayanarak 
ruhun  ebediyetini  farzetmek  gerekmez.  ^iinkii  gorevin  ifasmdan  son- 
ra  bir  an  igin  onun  bekasi  soylenebilir.  Fakat  ne  hali  hazirda,  ne  de 
gelecekte  bir  an  igin  olsun  gergekle§tirmek  mumkiin  degilse  riihun 
ebediyetini  soylemek  matlubun  di§mda  bir  soz  olur.  Zira  iyiye  sevke- 
den  faktore,  beraberinde  iyiligi  kokiinden  yok  edecek  miicerred  imti- 
sal  faktoruniin  e§lik  etmesi  zorunlu  sajnlirsa,  mesele  eksikten  miikem-' 
mele  dogru  yiikselen  tedricilik  meselesi  olmaktan  gikar,  birbirinin  arch 
sira  gelen  siibjektlf  siralama  meselesi  halinde  gelir.  Bilindigi  gibi  iki 
menfiden  higbir  zaman  — sonsuza  kadar  gidilse  bile —  bir  miisbet  gik- 
maz.  Kant’in  anladigi  meseleyi  tekemmul  ettirmek  bizi  gergekten  ga- 
rip  bir  noktaya  gotiiriir.  Zira  onun  ikinci  mukaddimesini  kabul  ede¬ 
cek  olursak  yiice  duygulann  ebedi  hayatta  her  giden  gun  yokluga  sii- 
riiklenmesi,  onun  yerine  iyilige  kar§i  olan  duygulann  gegmesi  gerekir. 
Ciinkii  her  giden  gun  gorevin  sirf  gorev  olmasi  hasebiyle  ifa  edilebil- 
mesi  igin  biitiin  engellere  mukavemet  etmesi  gerekir  ve  bu  gati§ma 
uzun  miiddet  siiriip  gider.  Boyle  bir  cennette  olsa  olsa  §eytanm  ko§kii 
yer  alabilir 

tygiincii  mukaddimeye  gelince  Kant  ahlak  kanunu  adi  altmda  ah- 
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l&k  kanununa  ters  dii§en  bir  unsuru  getirmektedir.  Bu  unsur  genel 
anlanuyla  mutluluk  istegidir.  Mutluluk  istegi,  ideallerin  gergekle§me- 
si,  biyolojik  arzulann  tatminidir.  Vakia  mutluluk  ve  erdem  bu  anlam- 
da  birbirine  zittir.  Birisi  yiikseklerden  gelen  akli  bir  zorunluluktur. 
Otekisi  ihtiyag  def’etmek  igin  a§agidan  iten  maddi  bir  iggiidudiir.  Ah- 
laki  ve  tabii  kanunlan  diizenleyen  ve  hedeflerini  tanzim  eden  bir  il- 
keye  ula§abilmek  igin  rdhun  bu  iki  noktayi  birle§tirmeye  ?ali§masi; 
ancak  §ekli  bir  goztim  istegi,  butunle§meye  yonelik  hendesi  bir  vaz’et- 
me  bigimidir.  Yoksa  akli  bir  zaruret  s&ikiyle.  ortaya  gikmi§  degildir, 
hatta  ahl&ki  bir  istege  de  dayanmaz.  Bu  uyum  ve  ahenk  akli  bir  zo- 
runluluk  degildir.  Qtinku  sikinti  ve  me§akkat  igerisinde  ?e§itli  acilara 
katlanan,  muhtelif  mahrumiyetlere  ve  fedakarliklara  muhatap  olan 
erdemli  ki§ilerin  gogunun;  kendi  vicdani  kanaatlerini  tatmin  ettikle- 
rinden  ve  gorevlerini  yerine  getirdiklerine  inandiklarmdan  bu  sikinti- 
lara  katlandiklanni  bilmekteyiz.  Onlar  bu  sikintilarda  hayat  nimeti  ile 
kiyaslanmayacak  gergek  bir  nimet  ve  deger  bulurlar. 

Erdem  igin  muhakkak  maddi  bir  kar§ilik  gerekiyorsa  neden  bu  kar- 
§iligi  gelecek  hayata  birakalim  ve  neden  bu  kar§iligi  gegmi§teki  sayisiz 
nimet  ge§itleri  iginde  gordugiimuzu  kabul  etmeyelim?  Bu  takdirde  er¬ 
dem  gorevi  eski  bir  dini  kaide  olarak  bu  nimetlere  §ukretmemizi  ge- 
rektirir,  yoksa  muk&f&ti  bekleyen  yeni  bir  muameleye  kapi  agmi§  ol- 
maz. 

§ayet  Alman  filozof  Immanuel  Kant,  dogrudan  dogruya  ahlak  ka- 
nununu  bu  kanunun  koyueusuna  ve  ruhlardaki  bekgisine  teslim  ede- 
rek  yolu  kisaltmi§  olsaydi  boyle  bir  gikmaza  d(i§mezdi.  Nitekim  Des¬ 
cartes  iistun  ve  miikemmel  tann  anlayi§mda  bu  yolu  tutmu§tur.  Kant 
xse,  gapra§ik,  donemegli  ve  uzun  yolunda  zorluklarla  kar§ila§mi§,  ne- 
ticede  kesin  bir  sonuca  ve  tutarli  bir  noktaya  ula§amami§tir. 

e)  Sosyolojik  Gorii§ 

Durkheim;  dindarligm,  ferdin  fitri  duygulanndan  dogan  psikolo- 
jik  bir  hal  oldugunu,  insamn  ig  ve’  di§  dunyayx  du§iindukge  dine  va- 
racagmi  soyleyen  ve  dini  sosyal  faktdrlerin  iirunii  sayan  gorii§\iyle 
yukandaki  gorii§lere  kar§i  gikar.1 

Durkheim  daha  da  ileri  giderek,  du§iince  unsurlanmn  ve  bilgi 
esaslanrun  sadece  toplum  hayatmm  mahstilu  oldugunu  ve  toplum  ta- 
rafindan  fertlere  empoze  edildigini  one  surmektedir. 

Durkheim’e  gore  ilkel  topluluklar,  ozellikle  aile  hayatmm  di§ma 


(1)  Emile  Durkheim,  Formes  Elementaires  de  la  vie  Religieuse,  s.  132. 
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ta§mami§  olan  ve  daha  50k  kabile,  a§iret  ve  klan  hayatina  dayali  top- 
lumlardir.  t 

Bilindigi  gibi  klan  — ilkel  toplumun  ilk  nuvesidir—  fertleri  ara- 
smdaki  ortak  igaretlere  dayamr.  Bu  i§aretler  genellikle  bir  hayvan 
veya  bitki  adindan  turetilmigtir.  Qok  nadir  olmakla  beraber  bir  yildiz 
veya  kati  maddeden  tiiretildigi  de  goriilur.  Klanda  yagayanlar  kendi- 
lerinin  bu  isimle  organik  ve  ruhi  bakimdan  eskiden  bir  miin&sebetle- 
rinin  bulundugunu  kabul  ederler  (Bunu,  ya  gegmi§  atalannin  bekgi- 
si,  koruyucusu  olarak  goriir  veya  bir  ba§ka  §ekilde  miitalaa  ederler). 
Bunun  igin  klanda  yagayan  fertler;  ortak  igareti  ta’zim  ederek  duvar- 
lanna,  aletlerine,  silahlanna  ve  bayraklanna  iglerler.  Hatta  kollanna 
dovmelerle  bu  igareti  yaparlar.  Buradaki  ig&ret  gahsi  bir  huviyet  gi- 
bidir,  ferdin  hangi  klana  ait  oldugunu  gosterir.  Bu  dvizene  Durkheim 
«totem»  adini  verir.'  Totem  anlayigi  eski  milletlerde  ozellikle  Mxsir’da, 
Habegistan’da,  Arabistan’da,  Yunanistan’da  ve  Galler’de  goriilur.  Bu- 
gunkii  Avrupa  milletlerinin  efsanelerinde  de  bunun  izlerine  rastlamak 
mumkiindur.  Totem  Amerika  ve  Avustralya  gibi  hentiz  uygarlagma- 
mig  kabileler  arasmda  da  yaygxndir.  Durkheim’e  gore  Avustralya,  bu 
gergegin  incelenebilmesi  igin  en  elverigli  mekandir.  Qunkii  Avustralya 
yerlileri  50k  az  bir  geligme  kaydedebilmigler  ve  tabii  hayatlaruu  de- 
vam  ettirebilmiglerdir.  Bunun  igin  Durkheim,  gonigiinu  Avustralya 
yerlilerinden  aldigi  omeklerle  izah  etmeye  galigir. 

Htilasa  ilkel  kavimler  bu  igaretlere  saygi  gosterdikleri  gibi  onlann 
bulundugu  geylere  de  saygi  gosterirler.  Tagman  ig&retler  klan  ile  agi- 
ret  fertlerinin  gegmig  atalan  arasmda  miigterektir.  Bu  tig  kavram  ara- 
smdaki  iligki  totem  fertlerinin  nazannda  tarn  bir  tec&niis  ifade  etti- 
ginden,  totem  mensubu  fert  iigiinii  bir  tek  cevhere  irc&  etmekte  ve 
boylece  hepsine  saygi  gosterdlgini  belirtmektedir.  Fakat  bu  ta’zimde 
en  biiyuk  pay  ortak  isme  yahut  ta  iigiinu  birlegtiren  ortak  ig&rete  ve- 
rilmektedir.  Hatta  totemdeki  fertler  bu  gekle  tuhaf  isimler  nisbet  et¬ 
mekte  ve  onu  iizerinde  tagiyanlann  savagta  diigmanlan  yeneceklerine, 
attiklan  okun  hedefe  isabet  edecegine  inanmaktadirlar.  Bu  ortak  ig&- 
retlerin  yaralar  iizerine  konulmasi  halinde  gabucak  iyilegecegini  de 
one  siirerler.  Fakat  normal  olarak  bu  saygi,  ibadet  derecesine  varma- 


(1)  Totem,  Kuzey  Amerika  yerlileri  olan  kizilderililerin  dilinden  alinmi?  bir  kelimedir. 
Ancak  anlami  ve  muhtevasi  konusunda  heniiz  kesin  bir  hiikiim  verilmi?  degildir.  Me?- 
hur  gekliyle  .totem,  diye  yazdirken,  bazan  totam,  toodaim,  dodaim  veya  ododaim 
diye  yuzildigi  da  v&rittir.  Zaman  zaman  bir  kabilenin  yagadigi  yer  olarak  ifade  edi- 
lirken,  zaman  zaman  da  .alamet.  ve  <simge>  olarak  ifide  edilmektedir.  (Reinacb, 
Histoire  Generate  dcs  Religions,  s.  28,  Durkheim,  a.g.e.,  s.  144.) 
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digi  gibi,  din,  kudsiyet  ve  tannla§tirma  fikrini  de  ilham  etmez.  Bunun 
i?in  totemdeki  her  fert,  en  onemli  vaktini  daglarda  odun  toplayarak, 
irmak  veya  gol  kenannda  avlanarak  gegirir.  ilkel  kavimler  i?in  bu  gibi 
olagan  hallerde  sadece  bazi  yasaklardan  ka$inmak  gibi  dini  tezahur- 
ierin  otesinde  higbir  §ey  mugfthede  olunmaz.  Onlann  tam  anlamiyla 
dini  havaya  girdikleri  ozel  mevsimleri  vardir.  Bu  mevsimlerde  biiyuk 
ihtil4flar  ve  tdrenler  tertib  edilir.  Toren  esnasmda  gigliklarla  defin 
ahengine,  zurnamn  nagmesine  uymak  igin  tepinirler.  Klamn  armasim 
tagiyan  bayrak  toren  mahallinin  ortasina  dikilir.  Bu  cogkunlukla  ken- 
dilerini  yiterecek  hale  gelirler,  her  turlii  cinsel  yasaklar  kalkar.  Hal- 
buki  klanda  normal  olarak  cinsel  yasaklara  son  derece  saygx  gosterilir. 
Bu  degigikligin  sebebi  atalann  ruhlanmn  klandaki  ortak  i§&retler  ve- 
silesiyle  hazir  olmasidir.  Kendilerindeki  bu  garib  ruhi  degi§ikligi  mey- 
dana  getiren  §ey;  atalannin  simgesi  olan  toteme  ibadet  ederek  rfih- 
lanna  tapmmalandir.  I§te  bu  noktada  — teoriye  gore —  gozleri  a^ilir 
ve  §udr  diinyasmda  cerey&n  eden  olaylan;  gergek  kaynaklanndan  kav- 
rama  imkani  dogar.  Onlar  bu  tapxnmalanyla  totemin  etkisini  sagla- 
yan  kaynaga  yonelirken,  bunun  tapilan  ta§lar  veya  onlann  remzi  ol- 
madigim  ancak,  bu  co§kun  toplantilann  ruhlan  ferdi  ki§iliklerinden 
uzakla§tinp  hepsini  tek  bir  ki§ilik,  toplumsal  kigilik  haline  getirdigini 
farkederler.  Boylece  toplaiuna,  onlardaki  dini  ayinleri  ve  toplulugu  te§- 
kil  eder  ve  topluluk  farkma  varmadan  kendi  nefsine  tapmmig  olur. 


Bu  teoriye  kar§i  sayisiz  tenkidler  yoneltilmigttr.  Her  geyden  once 
bu  goriig  ilkel  zek&dan  soz  eden  oteki  goriigler  gibi  gupheli  bir  esasa 
dayanmaktadir.  Bunun  kabulii  igin  son  derece  sekingen  ve  dikkatli 
davranmak  ic&p  eder.  Ozellikle  gezginlerin  yaptiklan  seyahatlerde  il- 
kellerdeki  inan?  ve  gelenekler  uzerine  topladiklan  malumat  birgok  nok- 
tadan  zaaf  emaresi  ta§ir.  §oyle  ki,  her  gezgin,  meseleleri  derinligine 
kavrayabilmek  ve  bu  konuda  kesin  neticelere  varabilmek  i?in  psiko- 
loji,  mantik,  din  ve  ahlak  bilgilerine  sahip  olamaz.  Hatta  diyebiliriz 
ki;  seyy&hlann  en  az  itina  gosterdikleri  nokta  i§in  bu  yoniidvir.  Ote 


yandan  bu  bilgiler  yazili  eserlere  dayanmaz.  ?unkii  ilkel  kavimler  derli 

toplu  bilgi  ve  san’at  kaynaklarindaft  yoksundurlar.  Gezginlerin  dayan-  ! 

diklan  §ey;  kendi  diiguncelerini  tahlil  edip  bir  meseledeki  anlayxgla- 

rim  belirleyerek  muayyen  bir  neticeye  ulagmamig  olan  kalabaliklann  < 

agzmdan  topladiklan  derme  ?atma  bilgilerdir.  Kuwetle  muhtemeldir  i 

ki,  bu  ilkel  insanlar;  gezginlerin  kendilerine  yonelttikleri  sorulara,  de-  ] 

rinligine  dikkat  etmeden  iistiin  korii  olarak  «evet»  veya  «hayir»  §ek-  1 

1  1 
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linde  cevaplar  vermiglerdir.  Geriye  bir  de  ilkelleriri  heniiz  geligmemig 
olan  dil  engelleri  kaliyor.  ilkel  kabilelerde  insan  geligmedigi  i$in  de- 
rin  ve  girift  konulann  anlarmni  if4de  edecek  kelimeler  yoktur.  Kaldi 
ki  bu  biiyiik  ve  derin  meseleleri  en  geligmig  ve  zengin  kelime  hazine- 
sine  sahip  lisanlarla  ifade  etmek  dahi  50k  zordur.  Buna  gunu  da  il&ve 
edebiliriz  ki;  ilkel  kabile  mensubu  fertlerin  verdikleri  cevaplar  ve  on- 
larin  verdikleri  fikirler  tiimiiyle  klani  veya  agireti  temsil  etmez.  Qiin- 
kii  her  kiginin  yorumu  farklidir.  Hatta  bir  tek  kiginin  bile  pek  50k 
diigiinceler  arasmda  geligip  kaldigi  sozkonusudur.  Bu  kanalla  toplam- 
lan  bilgilerin  kuvvetli  olmadigma  en  giizel  delil  seyy&hlann  bizzat  mev- 
cut  klanlan  tavsifte  birbirinden  farkli  if&deler  kuilanmalan  ve  birbi- 
rini  reddeden  bilgiler  vermeleridir. 

f)  Sistcmci  Goriig  veya  Vahy  Nizami 

gimdiye  kadar  anlatilan  goriigler,  din  Mdisesinin  mengeini  begeri 
kaynaklara  dayandirmaktadir.  Bunlar;  insanin  kendi  gahsi  gayreti  so- 
nucu  Allah  inancmi  ortaya  koydugunu  kabul  etmektedirler.  Onlara 
gore;  ister  ferdi  diigiince  ve  gayret  sonucu  olsun,  ister  sosyal  gelig- 
meler  ve  ihtiyag  sonucu  olsun,  din  ve  Allah  inancimn  mengei  insandir. 

Din  ve  Allah  inanci  konusunda  en  dogru  ve  sistemli  goriig  ise,  - 
bunun  begeri  kaynakli  olmayip  ilfihi  kaynakli  oldugunu  savunan  Vahy 
gorugudiir.  Buna  gore  Allah’i  insanoglu  aklinin  lgigiyla  degil,  il&hi 
vahyin  aydinligiyla  tarumigtir.  Sem&vi  kitaplara  dayanan  dinlerin  hep- 
si  bu  goriige  istinad  etmektedir.  Bunlar  arasmda  bilh&ssa  isl&m,  ge- 
tirmig  oldugu  sistemin  her  noktasmda  vahyi  esas  almigtir.  * 

Sem&vi  kitaplann  belirttigine  gore,  Cenab-i  Allah  yeryiiziine  .in- 
sanlarm  atasi  olan  Adem  Safiyyullah  hazretlerini  gonderdiginde  onun- 
la  beraber  hak  din  olan  tevhid  akidesini  de  gondermigtir.  Hz.-  Adem 
kendinden  sonra  gelen  torunlarma,  Allah’in  birligi  inancmi  teblig  eden 
ilk  peygamberdir.  Dolayisiyla  yeryuziinde  din  v&kiasi,  yeryiizune  ayak 
basan  ilk  insanla  birlikte  zuhflr  etmigtir.  Insan  zek&sinm  veya  akli- 
nin  mahsulvi  degildir.  Allah  tarafindan  yeryiizune  indirilen  insanoglu 
tekrar  Allah’a  donecek  ve  bu  diinyada  yaptiklarmdan  dolayi  hesaba 
gekileeektir. 

Fakat  zamanla  insanlar  bu  hak  dinden  inhir&f  ederek  sapikliga 
diigmiigler,  kendilerini  Allah’a  yaklagtirmasi  igin  gegitli  geyleri  tan- 
nya  eg  kogmuglardir.  Ancak  ne  kadar  sapitsalar  da  yine  bir  iistiin 
kuwet  fikri,  ibtid&i  dinlerin  hepsinde  mevcftd  olmugtur.  Bu  iistiin 
kuwet  igte  ilk  dinden  kalma  olan  Allah  inancimn  davamidir.  Allah, 
insanlan  kendi  baglanna  buyruk  olarak  birakmamig,  her  devirde  Mhi 
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dini  teblig  ederi  peygamberler  gondermig  ve  sapitan  insanlan  dogru 
yola  ?ekmi§tir.  IBoylece  Allah’a  kargi  §irk  konusunda  insanoglunun 
elinde  hi?  bir  mazeret  kalmami§tir. 

Sistemci  goriigun  en  mukemmel  §ekli,  ii?  biiyuk  din  olan  Yahudi- 
lik,  Hiristiyanlik  ve  Miisliimanlik’ta  bulunmaktadir.  Ancak  bunlardan 
ikisi  tahrifata  ugramig  oldugu  i?in  en  son  olarak  Allah  Te&lfi,  Isl&m 
dinini  ve  onunla  birlikte  tevhid  akidesini  getirmigtir.  Isl&m’daki  saf 
tevhid  inanci  insanligin  mucerred  il&h  fikrinde  erigebilmesi  munikiin 
olan  en  son  merhaledir. 


V  —  LAFZA-i  celAlIn  mAnAsi  ve  muhtevasi 


f- 

a)  flah  Lafzi  ve  Anlami 

islAmm  getirmi§  oldugu  saf  tevhid  akidesi,  kAinatin  ve  e§yArun 
yaraticisi  ve  yoktan  varedicisi  olarak  Allah  (c.c.)’i  kabul  eder.  Allah 
lafzi  celali  sadece  islamin  kabul  ettigi  tann  inancmm  alemi  (ozel  is- 
mi)dir.  Ancak  Allah  lafzmrn  asli  ve  nereden  geldigi  konusu  tarti§il- 
mi§  ve  bu  konuda  degi§ik  gdrii§ler  serdedilmi§tir.  Dil  bakimmdan  ke- 

limeyi  tahlll  edenler,  Allah  kelimesinin  (  w  )  asluun  LAh  (  #V  ) 

oldugunu  ve  ba§ma  tarif  harfi  olan  el  (  J'  )  edAtmin  getirilmesiy- 

le  el-LAh  (  «iit  ,vji  )  Isminin  elde  edildigini  belirtmektedlrler.  Arap 

dilindeki  el-Ayyuk  ve  el-Necm  kelimelerinin  ba§indaki  tarif  harfini  keli- 

meden  ayirmak  nasil  miimkiln  degilse  el-LAh  (  )  kelimesinin 

ba§mdaki  tarif  harfini  de  kelimeden  ayirmak  aym  §ekilde  mumkiin  de* 
gildir.  Bu  gibi  kelimelerde  harf-i  tarif  olan  el,  kelimenin  aynlmaz  bir 
pargasi  olmu§tur.  Bu  goru§un  dogruluguna  delil  olarak  da  vallah,  bil- 

Jah  (  41 L  .  )  gibi  kelimelerde  hemzenin  yalmzca  telAffuzda,  ba- 

zan  da  hem'  telAffuzda,  hem  de  yazida  hazfedilmesi  gosterilmektedir. 

Ancak  Ya  Allah  (  )  gibi  bazi  kelimelerde  hemzenin  hazfe- 

dilmemesini,  kelimenin  ba§mda  bir  tarif  harfinin  bulunmadigina  delil 
getirenler  de  bulunmaktadir. 

LAh  kelimesi,  arap$a  lAhe,  yelihu  (  «-L  _  .  )  kelimesinden 

masdar  olup  gizli  olma,  irtifa  ve  ihticAb  manAlarma  gelir.  «Tesettur» 
eylemek  mAnAsinadir.  Sibeveyh  (aleyhi’r  -  rahme)  lAfza-i  celAlenin  bu 
maddeden  i§tikakim  tecviz  eyledi.  Ve  biilend  ve  Ali  olmak  mAnAsina- 
dir.»  (Asim,  KAmus  Terciimesi,  IV,  834).  Aym  zamanda  ma’bud,  ilAh 
manasina  gelir.  Arap^ada  ilAh  kar§iligi  kullamlan;  LAhtim,  Lahumme 


186 


HADlSLERLE  KUR'AN-I  KERlM  TEFSIRl 


ve  el-Lahiimme  isimleri  de  buradan  gelmektedir.  «t)luhuyyet;  ubudiy- 
yet  vezninde,  kulluk  eylemek,  ib&det  manasinadir...  Miistecma-i  cemi-i 
sif4t  olan  ism-i  Celale  bu  maddeden  me’huzdur  ki  asli  il&h  idi...  Laf- 
za-i  celale  hakkinda  ulema-i  kiramin  yigirmi  akv&l-i  muhtelifeleri  var- 
dir.  Ve  il4h,  vech-i  mezktir  iizere  ma’bud  manasina  olmagla  butperest- 
lerin  ma’bud  ittih4z  eyledikleri  asn&m-i  batile  kendi  ind  ve  i’tik&dla- 
nnda  il&h  olur...  §&rih  der  ki;  Hazret-i  V&cib’iil  -  Viicud  Celle  §4nuhu, 
z&t-i  Eceli  ve  a’lasmda  ukul  ye  efh&m  ve  evMm  miitahayyir  oldugu 
gibi  z&t-i  A’zamina  d&U  olan  ism-i  §erifinde  dahi  miitehayyir  oldular. 
L4kin  esahh-i  akv&l;  a’lem  ve  gayr-i  mii§takk  olmasidir.  Miitercim-i 
hakir  der  ki;  Allahumme  lafzmda  ba'zi  ehl-i  tahkik  dediler  ki,  ind  el- 
Basriyyin  asli,  ya  Allah  olup  kesret-i  isti’malinden  n&§i  harf-i  nid& 
hazf  ve  Ahirine  iki  mim  ta’viz  ve  idgam  olundu.  Mimin  ta’vizinin  vechi 
budur  ki;  mim,  huruf-i  gunnedendir.  Ve  ya  harfi  iskan  olundukda  mim 
gibi  mahreci  hay§ume  karib  olur.  Zira  mimden  ve  yadan  hay§timda 
bir  savt  hasil  olur  ki  ana  gunnedirler.  Pes  beyrtlerinde  miinAsebet  ol- 
mu§  olur.  Ve  mahzdf  ya  ile  elif  olmagla,  anlardan  iki  mim  ta’viz  olun¬ 
du.  Ve  teberriiken  bi  ismihi  Te4l4  mim  ahire  ilh&k  olundu... »  Asim, 
K&mtis  Tercumesi,  IV,  790-791). 

tlah  kelimesi  ldgatte,  ismmak,  ali§mak,  korkulan  bir  i§in  ba§a  gel- 
mesi,  birisini  korumak,  kurtarmak,  birisine  a§in  sevgi  ile  yonelmek, 
deve  yavrusunun  anasina  dii§kun  olmasi,  kulluk  etmek,  ortiinmek, 
gizlenmek  m&n&lanna  gelir.  (Bkz.,  tbn  Kesir,  Tefsir,  I,  19-20,  Nis4- 
btiri,  Tefsir,  I,  65-  66). 

Allah  ism-i  Cel&linin  ba§indaki  elifl&m  harf-i  ta’iif  olarak  ahna- 

cak  olursa,  Lah  (  )  kelimesinin,  onceleri  ba§ka  bir  anlamda  kul- 

lanilirken,  sonradan  Cenab-i  Hakk’in  z&ti  igin  kullamlmak  iizere  vaz’- 
olunmu§  menkOl  bir  kelime  olmasi  gerekir.  Nitekim  Basriyydn’a  gore 
(Basra’li  dil  bilginleri)  Allah  ism-i  Cel&li  menkuldur.  KOfiyyOn’a  (K0- 
fe’li  lisan  bilginleri)  gore  de  bu  kelime  menkOldiir.  Ancak  Basra’lila- 

rin  kabul  ettigi  gibi  Lahe  (  ,v  )  den  degil,  il&h  anlamma  gelen  el- 

ll&h  (  *iyt  )  dan  menkuldur.  tl4h  kelimesinin  hemzesi  hazfedil- 

mi§,  ona  bedel  olarak  harf-i  ta’rifteki  elifl&m  konmu§  ve  boylece  harf-i 
ta’rif,  kehmenin  aynlmaz  bir  pargasi  olmu§tur. 

Lah  |  ,v  )  kelimesinin  Siiryanice  (L&ha)  kelimesinden  Arap- 

Sala§tinldigim  soyleyenler  bulundugu  gibi,  Aramcadaki  «Al&h&»  keli¬ 
mesinin  bozulmu§  bir  §ekli  oldugunu  soyleyenler  de  gikmi§tir.  tbran- 
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ca’daki  «Elohim»  kelimesi  ile  Arapgadaki  «L&hum»  kelimesi  arasmda 
irtib&t  bulundugu  da  belirtilir.  L&h  kelimesi  ile  cahiliyet  devri  Arapla- 
nmn  tapindigi  bir  put  olan  «L&t»  kelimesi  arasmda  ilgi  kuranlar  da 
vardir.  (Daha  geni§  bilgi  igin  Islam  Ansiklopedisi,  Allah  maddesine 
bakinxz.)  Allah  l&fzimn  yabanci  dilden  Arap?ala§tinlmi§  olmayacagi- 
m  soyleyenler  ise  kelimenin  mu’reb  ve  munsarif  olmasim  delil  goste- 
rirler. 

b)  Lafza-i  Celal 

Isl&m,  terminolojiye  ozel  bir  onem  verir.  Ba§ka  dinler  ve  inang- 
larla  al&kasi  bulunan  kelimeleri  kullanmamaya  itin&  gosterir.  Bunun 
igin  LAfza-i  Cel&l,  yalmzca  tsl&m’a  mahsus  bir  isimdir.  Hem  ba§ka  bir 
kelimeden  tiiretilmemig,  hem  de  6nce  ba§ka  bir  anlama  kullamlirken, 
sonra  bugiinkii  anlamma  kullamlmamigtir.  O,  dogrudan  dogruya  ha- 
kiki  ma’budun  alemi  olarak  vaz’edilmigtir.  Allah  l&fzi,  iihihiyyet  ve 
ma’bddiyyet  sifatlanndan  degil,  bu  sifatlar  Cenab-i  Allah’m  z&tindan 
ahnmi§tir.  Binaenaleyh,  onun  Z&ti,  hergeyden  oncedir  ve  ilktir.  Allah, 
ibadete  mustahak  oldugu  igin  Allah  degil,  biz&tihi  (kendiliginden)  ve 
lizatihi  (kendisi  igin)  Allah  oldugu  igin  ibadete  l&yiktir.  Dolayisiyla 
ib&det,  onun  zatindan  sonra  gelir.  Biitiin  varliklar  bilerek  veya  bil- 
meyerek  Allah’ a  ib&det  ederler.  Mii’minler  bu  ib&deti  ir&de  ve  §uur- 
lanyla  if&  ederken,  mu’min  olmayanlar  zorla,  istemeyerek  ve  farkmda 
olmaksizin  Allah’a  kulluk  ederler. 

Gerek  L&fza-i  CelAl’in,  gerekse  onun  tiiretildigi  soylenen  ilah  veya 
L&h  l&fzmin  liigat  anlamlanndan  §u  hususlar  ortaya  gikiyor  : 

Kulluk  ve  ib&det  igin,  kendinin  digindaki  bir  giice  dogru  yone- 
len  insamn  zihninde,  yaptigi  geyin  kendisinden  daha  iistun,  kuwetli 
ve  kendisinin  ihtiyaglanm  giderecek  birisine  kargi  it&at  ve  baglilik  ol¬ 
dugu  gergegi  yereder.  Bu  giig,  onun  istirap  ve  acilanni  diridirmeye 
muktedir  oldugu  gibi,  gerekirse  onu  koruyup  emniyet  ve  sel&mete  de 
gikarir.  Dolayisiyla  insan,  kendisinden  daha  zayif  ve  daha  giigsiiz  bir 
varliga  kargi  saygi  ile  yonelme  geregi  duymaz. 

Diger  milletlerin  dilinde  Allah  Lafza-i  Celalini  kargilayacak  aym 
anlam  ve  muhtevfi.  genigligine  sahip  bir  kelime  yoktur.  Zira  isl&m’in 
digindaki  dinlerin  ilah  telakkisi  isl&m’dan  tamamen  farklidir.  Bu  so- 
beple,  diger  dinlerdeki  il&hlara,  ancak  tilth,  Tann,  Rab,  Huda,  Qalab 
vs.  ismi  verilebilir.  Allah  ismi  ise  asla  verilemez.  Bunun  sebebini  an- 
layabilmek  igin  tsl&m  digi  dinlerin  il&h  telakkisine  gozatmak  gerekir.- 
Bilindigi  gibi  eski  kavimlerden  herbirisi  kendi  milletine  has  il&hlar 
ediniyorlardi.  Bu  il&hlar  gogunlukla  begeri  ihtir&slann  zebtinu  varlik- 
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lar  olarak  kabul  ediliyordu.  Soz  gelimi  eski  Misir’m  mitolojik  dinle fi¬ 
ne  gore,  zaman  ilahi  Keb  ile  gok  tanngasi  Nut’un  evlenmesinden  mev- 
dana  gelen  Osiris  kiskanglik  yiiziinden  Seth  tarafindan  oldiiriilerek 
oniki  pargaya  boliinmii^tii.  Eski  <Jin  dini  olan  Sinizm’e  gore,  tanri 
Qang  -  Ti’nin  soyundan  gelen  Qin  hiikiimdan  gogiin  ogludur.  Hind 
dinlerindeki  ilahlar  her  tiirlii  be§eri  eksikliklerle  ma’lul  bulunuyorlar- 
di.  Gokgiirtiltiisii,  firtma  ve  yagmur  gibi  olaylann  ilahi  olan  Indra, 
50k  zalim  ve  gaddar  bir  ilahti.  Keza  Siimerlerin  ilahi  olan  Marduk, 
uluhiyyeti  diger  tannlarla  sava§arak  — tipki  insanlar  arasmdaki  kral- 
lar  gibi —  elde  etmi§ti.  iran  dini  olan  Mecusilikte  ise  iyilik  tannsi  olan 
Hiirmiiz  ile  kotiiliik  tanrisi  Ehrimen  devamli  sava§maktadirlar.  Han- 
gisi  galip  gelirse  ona  bagli  olarak  yeryiizunde  iyilik  veya  kotiiliik  g&lip 
gelmektedir.  Bugiinkii  Avrupalilarin  atalan  olan  Kelt’lerin  dininde, 
insanlar  vah§ice  ilahlara  kurban  edilirdi.  Aztek’lerin  harb  il&hi  olarak 
kabul  ettikleri  Cigli  -  Pugli,  insan  yiiregi  yemekten  ho§lanan  zalim  ve 
sava§gi  bir  il&hti. 

Bati  dillerinde  ilah  muk&bili  kullamlan  (Fransizca,  «Dieu»,  ingi- 
lizce  «God»;  Almanca  «Gott»;  italyanca  «Dio»)  kelimeler  temelde  Yu- 
nanca  Theos  ve  Latince  Deivos  kelimelerine  dayanmaktadir.  Bu  keli¬ 
meler  de  bilindigi  gibi  Yunan  mitolojisinin  insan  §eklindeki  tanri  an- 
layi§ma  dayanmaktadir.  Qogunlukla  be§eri  zaaflar  ve  eksiklerle  ma’ldl 
olan  bu  Yunan  men§e’li  iiluhiyet  inanci  once  Roma’ya,  ordan  da  Hi- 
ristiyanliga  gegmi§tir.  Yunan  politeizmi  Roma’nm  hiristiyanligi  kabul 
etmesiyle  tamamen  Hiristiyan  dinini  istila  etmi§tir.  Ve  bundan  sonra 
Hiristiyan  ma’bedlerine  Hz.  Jsa’nm  ve  Meryem’in  heykelleri  konmu§- 
tur.  Bugiinkii  Bati  diinyasi  Yunan  ve  Roma  politeizmini,  isminin  di- 
§inda  her§eyi  ile  almi§tir.  Dolayisiyla  onlann  uluhiyyet  fikri,  bir  tiirlii 
saf  tevhide  ve  tevhiddeki  her  §eyden  tecrid  edilmi§  Allah  anlayi§ma 
yakla§amamaktadir. 

Yahudi  milletinin  milli  ilahi  olan  Yahova,  kendi  kavmi  olan  1s- 
railogullannm  di§mda  kalan  kavimlere  kar§i  son  derece  z&lim  ve  gad- 
d&rdir. 

tslam’in  Allah’i  yalmz  miisliimanlarin  degil  turn  alemlerin  rabbi- 
dir.  Biitiin  varliklar  isteyerek  istemeyerek,  bilerek  bilmeyerek  ona  bo- 
jrun  eger  ve  ibadet  ederler.  O’nun  z&ti,  her  tiirlii  tavsif  ve  temsilden 
miinezzehtir.  insan  kendi  idr&k  ve  duyu  v&sitalanyla  Allah’m  zatim 
neye  benzetirse  Allah  onun  gajmdir.  Dolayisiyla  §irke  hig  yer  yoktur. 
isiam’m  ilk  §arti,  Allah’i  her  tiirlii  §irk  unsurlanndan  tenzih  etmektir. 

Binaenaleyh,  islam’in  Allah  akidesiyle  obiir  dinlerdeki  ild.1n  fikri 
arasinda  muk&yese  kabul  etmez  biiyiik  farklar  vardir.  Ve  bu,  ancak 
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Isl&m  gergevesi  igerisine  girildigi  takdirde  kavramr.  Di§ardan  sirf  ba§- 
ka  ilahlarla  irtibat  kurularak  kavranamaz,  Islam’in  tamamen  miicer- 
red  bir  vasfi  haiz  olan  vahdaniyyet  gdrii§unun  if&desi  olan  Allah,  sa- 
dece  isl&m’a  has  ozel  bir  isimdir.  Onu  ba§ka  higbir  terimle  kar§ilamak 
veya  ba§ka  dinlerin  ilahlanyla  kiyaslaraak  mumkiin  degildir. 

§imdi  de  Kur’an-i  Kerim’in  uluhiyet  konusundaki  beySnlanna  ki- 
saca  deginelim. 

c)  Cahiliyet  Devrinde  ilah  Fikri 

Allah  Kur’an-i  Kerim’de  §oyle  buyurur : 

«Onlar  kendileri  igin  bir  izzet  ve  kuwet  kaynagi  olsunlar  diye  Al¬ 
lah' tan  ba§ka  diizme  tannlar  edindiler.»  (Meryem,  81). 

«Onlar  Allah’i  birakip  giiya  kendileri  yardim(a  mazhar)  edilecek- 
ler,  umidi  ile  ma’budlar  edindiler.»  (Yasin,  74). 

Bu  iki  ayet-i  kerime’den  anla§ildigma  gore  cahiliyet  devri  insan- 
lan  kendileri  igin  ilah  olduguna  kanaat  getirdikleri  varliklann,  §id- 
det  ve  sikinti  anlannda  kendilerini  koruduklarini,  onlann  civanna  si- 
gindiklannda  ahdi  bozmaktan  meydana  gelecek  mes’uliyetten  ve  ge- 
§itli  korkulardan  kendilerini  emin  kilacaklanni  zannediyorlardi. 

Binaenaleyh  «Allah’i  birakip  taptiklan  yalanci  tannlar,  Rabb’imn 
azab  emri  geldigi  zaman,  onlara  higbir  fayda  vermedi,  ziyanlanm  art- 
tirmaktan  ba§ka  bir  i§e  yaramadi.n  (Hud,  101): 

«Halbuki  Allah’i  birakip  da  gagirdiklan;  higbir  §ey  yaratmazlar. 
Onlann  kendileri  yaratihp  duruyorlar.  Onlar  diri  degil  oliilerdir.  Ne 
zaman  dirileceklerini  farkedemezler.  Sizin  ilahimz  bir  tek  ilahtir.» 
(Nahl,  20-22). 

«Allah  ile  birlikte  diger  bir  ilah  daha  edinip  tapma.  Ondan  bafjka 
higbir  lldh  yok.n  (Kasas,  88). 

«Allah’tan  ba§kasina  tapanlar  dahi  hakikatte  Allah’a  e§  tuttuk- 
lan  ortaklara  tabi  olmuyorlar.  Onlar  kuru  zahdan  ba§kasina  uymnyor- 
lar,  onlar  ancak  yalandan  ba§kasim  sbylemiyoriar.»  (Yunus,  66). 

Bu  ayetlerden  de  anla§iliyor  ki; 

1  —  Cahiliyet  devri  insanlan  kendilerine,  sikmtili  anlannda  dua 
edip  yardima  gagirdiklan  ilahlar  segiyorlardi. 

2  —  tlahlan  sadece  cinler,  melekler  ve  putlardan  ibaret  degildi. 
Daha  once  olen  §ahislara  da  tapiyorlardi.  Nitekim,  «Onlar  dirtier  degil, 
oliilerdir.  Ne  zaman  dirileceklerini  farkedemezler.w  ayet-i  kerimesi  buna 
agikga  del&let  etmektedir. 

3  —  Zanlarinca  ilS.hlan  onlann  niyazini  i§iten  ve  onlara  yardim 
etmeye  muktedir  olan  varliklardi. 
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ilah  kelimesinin  yukarida  gegen  gegitli  m4nalan  arasinda  man- 
tiki  baglanti  vardir.  Ne  olursa  olsun  herhangi  bir  §eyi  kendisi  igin 
veli,  yardimci,  kotiiliikleri  uzaklagtiran,  ihtiyaglanm  gideren,  du4smi 
kabul  eden,  zarar  ve  fayda  vermeye  giicii  yeten  bir  varlik  olarak  go- 
riirse  tabiat  kanunlan  gergevesi  diginda  olan  biitiin  bu  man&lar,  inan- 
digi  §eyin  bu  4lem  nizami  iistunde,  bir  otoriteye  sahip  oldugunu  kabul 
etmesinden  ileri  gelmektedir.  Yine  bir  kimse  birinden  korkar,  ondan 
sakinir,  onun  gazabimn  kendisine  zarar  verecegine,  hognutlugunun 
fayda  saglayacagina  inamrsa,  onun  bu  inancinin  ve  hareketinin  kay- 
nagi,  kendisinde  bu  vasiflan  gcrdiigii  varlikta  bu  kainat  iizerinde  bir 
otoriteye  sahip  oldugu  tasawurunun  zihninde  yer  etmesinden  dog- 
maktadir.  Netice  itib4riyle  yfice  Allah’a  inandiktan  sonra,  Allah’tan 
ba§kasina  kullukta  bulunan  ve  ihtiy4?lanm  O’ndan  ba§kasma  arze- 
den  kimsenin  bu  inanci,  onu  Allah’a  §irk  ko§maya  sevkeder.  Aym  §e- 
kilde  kim  Allah’tan  ba§kasmm  hukmiinu  kanun  sayar,  emir  ve  yasak- 
lanm  uyulmasi  gereken  bir  yol  tel4kki  ederse,  onun  iistiin  otoritesini 
kabul  etmi§  demektir. 

Ulflhiyetin  asli;  oyle  bir  otoritedir  ki,  ister  insanlar  onun  hiikmu- 
niin  bu  alemde  tabiat  kanunlanna  hakim  olduguna  inansin,  isterse 
insanrn  diinya  hayatinda  onun  emrine  itaatkar  ve  ir§adina  bagli  ol¬ 
dugunu,  onun  emrinin  de  itaati  ve  boyun  egmeyi  gerektirdigini  kabul 
etsin,  netice  aymdir. 

d)  Kur’an’m  Getirdigi  Allah  inanci 

i§te  Kur’an-i  Kerim’in  Allah’tan  ba§kasimn  ilahligmi  red  ve  tek 
olan  Allah’m  uluhiyetini  ispat  sadedinde  getirdigi  hiiccet  ve  delille- 
rin  esasi  kabul  ettigi  otorite  tasawurudur. 

Kur’an’m  bu  hususta  gosterdigi  yol  :  Goklerde  ve  yerde  biitiin 
otorite  ve  yetkilere  malik  olan  ancak  Allah’tir.  Yaratma  O’na  mah- 
sustur.  Biitiin  nimetler  O’nun  kudret  elindedir.  Biitiin  i§ler  sadece 
O’na  aittir.  Kuvvet  ve  gare  O’nun  hiikmiindedir.  Goklerde  ve  yerde 
olan  her  §ey  ister  istemez,  O’na  itaat  etmeye,  emrine  boyun  egmeye 
mecburdur.  O’ndan  ba§kasmda  otorite  yoktur.  Goklerde  ve  yerde  O’n¬ 
dan  ba§kasimn  hiikmii  gegmez.  Yaratili§m  sirlanm,  nizamim,  id&re- 
sini  O’ndan  ba§kasi  bilmez.  Hiikmiiniin  selahiyetleri  hususunda  kina¬ 
se  O’na  ortak  olamaz.  l§te  bunun  igin  O’ndan  ba§ka  ilah  yoktur. 

Gergekte  Allah’tan  ba§ka  ilah  olmadigma  gore,  batil  bir  ilaha  ina- 
narak  yapilan  biitiin  i§ler,  ister  ona  yapilan  dua  ve  iglerini  lsmarla- 
ma  olsun,  ister  ondan  korkmak  ve  ona  iimid  baglamak  olsun,  isterse 
onu  Allah  huzurunda  bir  gefaatgi  kabul  etmek  veya  ona  mutlak  it&at 
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ve  emrine  diiguncesizce  uymak  kabilinden  olsun,  Allah’tan  ba§kasma 
baglanan  bu  maddi  manevi  baglarm  Allahu  Te&lk’ya  tahsis  edilmesi 
gerekir  :  Zira  O  yalmz  ba§ma  biitun  otoriteye  maliktir. 

Kur’an-i  Kerim’in  bu  hususta  delil  olarak  getirdigi  ayetler  gayet 
agik  ve  kesindir  : 

«Gokte  de  Hah  O’dur,  yerde  de  ilah  O’dur.  O,  Hakim  ve  Alim’dir.w 

«Yaratan  (Allah)  hig  yaratmayan  gibi  midir?  Artik  siz  hig  dii^un- 
meyecek  misinlz? 

Kafirlerin,  Allah’tan  ba§ka  taptiklan  seyler,  bir  §ey  yaratamaz- 
lar.  Onlann  kendileri  yaratilmaktadirlar.  Onlar,  diri  degil  oliilerdir.  Ne 
zaman  dirileceklerini  de  bilmezler.  Sizin  ilahnuz  tek  bir  llah’tir.,  Ahi- 
rete  iman  etmeyenlerin  kalpleri  bunu  inkar  edicidir.  Onlar  kibirlenen 
ve  gururlanan  kimselerdir.n  (Nahl,  20  -  22) . 

«Ey  insanlar,  Allah’in  iizerinizdeki  nimetini  hatirlaym.  Sizi  gok- 
ten  ve  yerden  nziklandiran  Allah’tan  ba§ka  bir  yaratici  var  nudir? 
O’ndan  ba§ka  bir  llah  yoktur.  O  halde,  nasil  ddndiiriiliiyorsunuz?» 
(Fatir,  3). 

«De  ki  “Gormez  misiniz,  eger  Allah  sizin  i§itmek  ve  gormek  ka- 
biliyetinizi  ahr  ve  kalplerinize  miihiir  vurursa  Allah’tan  ba§ka  hangi 
ilah  onlan  size  geii  verir?”  Bak  bir,  ayetlerimizi  nasil  tafsil  ve  bey  an 
eyleriz.  Sonra  onlar  yine  yiizlerini  ^evirirler.w  (En’am,  46). 

«0,  oyle  bir  Allah’tir  ki,  kendisinden  baska  bir  ilah  yoktur.  Dun- 
yada  ve  ahirette  hamd  O’na  mahsustur.  Hiikiim  de  O’nundur.  Nihayet 
siz,  O’na  dondiinileceksiniz.  De  ki  :  “Eger  Allah,  iizerinize  geeeyi  kiya- 
met  giiniine  kadar  arahksiz  devam  ettirse,  Allah’tan  ba§ka  size  bir  ay- 
dinlik  getirecek  tann  var  midir?  Hala  dinlemeyecek  misiniz?”  De  ki : 
“Eger  Allah  iizerinize  kiyamet  giiniine  kadar  giindiizu  arahksiz  devam 
ettirse  size  kendisinde  istirahat  edeceginiz  bir  geeeyi,  Allah’tan  ba§ka 
getirecek  olan  kimdir?  Ne  dersiniz,  hala  goremiyecek  misiniz?”»  (Ka- 
sas,  70-72). 

«De  ki  :  “Allah’tan  ba$ka  ilah  olduklanm  iddia  ettiklerinize  yal- 
vann.  Onlar  gdkte  ve  yerde  bir  ortakhklan  olmadigi  gibi,  Allah  i^in 
onlardan  bir  yardimci  da  yoktur.  O’nun  (Allah’m)  katinda  §efaat.  an- 
cak  O’nun  §efaat  etmek  veya  olunmak  i$in  izin  verdiginden  baskasma 
fayda  etmez.”  Mah§er  halkimn  kalplerinden  korku  giderildiginde  bir- 
birlerine  :  “Rabbiniz  ne  soyledi?”  diye  sorarlar.  (§efaat  edecek  olanlar 
da)  :  “Hakki  soyledi”  derler.  O,  gok  yiice  ve  gok  buyuktiir.»  (Sebe’, 
22  -  23). 

ccO,  gokleri  ve  yeri  hak  olarak  yaratti.  Geeeyi  giindiiziin  iistiine, 
giindiizu  de  gecenin  iistiine  ortiiyor.  Giine§i  ve  ay’i  musahhar  kildi. 
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Her  bin  muayyen  bir  vakte  kadar  cereyan  ederler.  Dikkat  edin  O,  mag- 
firet  eden  Galib  ve  Kadir’dir.»  (Zumer,  5). 

«insana  bir  zarar  dokundugu  zaman,  Rabbine  riicu’  ve  tevecciih 
ile  yalvanr.  Sonra  ona  katindan  bir  nimet  verdigi  zaman.  onceden 
O’na  yalvardigim  unutur.  Ve  (insanlan)  O’nun  yolundan  saptirmak 
igin  Allah’a  e§ler  kilmaga  ba§Iar.  De  ki  :  Sen  kiifriinle  bir  miiddet 
zevklenedur.  Muhakkak  sen,  cehennem  ehlindensin.»  (Zumer,  8). 

aGokleri  ve  yeri  yaratan,  sizin  igin  gokten  su  indirip  onunla  giizel 
bahgeler  yapan  kimdir?  Siz,  onlann  agaglanm  bile  bitiremezsiniz.  Al¬ 
lah  ile  beraber  .ba§ka  bir  ilah  var  midir?  Hayir,  onlar  haktan  sapan 
bir  kavimdirler.  Yeri  mesken  yapan,  ortasindan  nehirler  akitan,  onda 
sabit  daglar  yaratan,  ve  iki  deniz  arasina  bir  perde  koyan  kimdir?  Al¬ 
lah  ile  beraber  ba§ka  bir  ilah  var  midir?  Hayir,  gogu  bilmez  cahiller- 
dir.  Sikmtiya  dii§en  kimse  dud  ettigi  zaman,  onun  duasnu  kabul  edip 
fenahgi  gidererek,  sizi  yeryiiziinde  her  $eye  hakim  kilan  kimdir?  Al¬ 
lah  ile  beraber  ba§ka  bir  ilah  var  midir?  Ne  az  dii§unuyorsunuz?  Size 
karalann  ve  denizlerin  karanhklannda  yol  gosteren  kimdir?  Rahme- 
tinin  oniinde  riizgarlan  miijdeci  olarak  gonderen  kimdir?  Allah  ile' be¬ 
raber  ba§ka  ilah  var  midir?  Allah,  onlann  §irk  ko§tuklan  ^eylerden 
50k  yiicedir.  Halki  yaratip  duran,  sonra  onu  iade  edecek  olan  ve  sizi 
gokten  ve  yerden  nziklandiran  kimdir?  Allah  ile  beraber  ba§ka  bir 
ilah  var  midir?  De  ki  :  “Eger  soziiniizde  dogru  iseniz  delilinizi  getirin”.» 
(Neml,  60  -  64) . 

«Bazi  insanlar  vardir  ki,  Allah’a  e§  ve  ortak  edinir,  onlan  Allah’i 
sevdikleri  gibi  severler.  iman  edenler,  Allah  i$in  daha  50k  sevgi  bes- 
Ierler.  Biitiin  kuvvet  ve  kudretin  Allah’ta  oldugunu,  azabimn  50k  §id- 
detli  bulundugunu  anlayip  gordiikleri  zaman  nefislerine  zulm  edenleri 
gbrsen...»  (Bakara,  165). 

«0  Allah  ki,  goklerin  ve  yerin  miilkii  O’nundur.  Hig  bir  evlad  edin- 
memi§tir.  O’nun  miilkiinde  bir  ortagi  da  yoktur.  O,  her  $eyi  yaratip 
miktannca  takdir  eylemi§tir.  Kafirler  O’ndan  ba$ka  olarak  hig  bir  §eyi 
yaratmayan,  kendileri  yaratilnu§  olan,  kendi  nefislerine  bile  zarar  ve 
faydaya  muktedir  olmayan,  oldiirmeye,  diriltmeye  ve  oliileri  yeniden 
diriltip  kabirden  kaldirmaya  kadir  olmayan  §eyleri  ilah  edinirler.» 
(Fiirkan,  2-3). 

«Gokleri  ve  yeri  yoktan  var  eden  O’dur.  O’nun  e§i  olmadigi  halde 
evladi  olur  mu?  Halbuki  her  §eyi  O  yaratti.  Ve  O  her  $eyi  hakkiyle  bi- 
lendir.»  (En’km,  101  - 102) . 

«De  ki  :  AUah’tan  ba$ka,  taptiklanmzi  bana  bildirin.  Onlann,  yer- 
de  olan  $eylerden  hangisini  yarattiklanm  bana  gosterin.  Yoksa  onla- 


KUR'AN-I  KERlM'E  GlRl§ 


193 


nn  goklerde  bir  ortakhgi  mi  var?  Eger  soziiniizde  dogru  iseniz,  hay- 
din  Kur’an’dan  once  inmi§  bir  kitab,  yahut  bir  delil  getirin,  gorelim. 
Allah’tan  ba§ka,  kiyamete  kadar  kendilerine  icabet  etmeyen  ve  kendi 
dualanndan  gafil  bulunanlara  dua  edenlerden  daha  fazla  daialete  dii§- 
mii§  kim  vardir?»  (Ahkaf,  4  -  5) . 

«Eger  goklerde  ve  yerde  Allah’tan  ba§ka  ilahlar  olsaydi  ikisi  de 
fesada  ugrardi.  Ar§’in  Rabbi  olan  Allah,  onlann  isnadlanndan  miinez- 
zeh  ve  yiicedir.  Allah,  yaptigimzdan  mes’ul  olmaz,  fakat  onlar  (kullar) 
sorumlu  olurlar.»  (Enbiya,  22-23). 

«AUah  evlad  edinmemi§tir.  O’nunla  birlikte  ba§ka  bir  Ilah  da  yok- 
tur.  Eger  ba$ka  bir  ilah  olsaydi,  her  biri  kendi  yarattigim  gdtiiriir.  Ve 
birbiri  iizerine  galebe  ederlerdi.  Allah  onlann  vasiflanndan  miinezzeh- 
tir.»  (Mu’minun,  91). 

«De  ki,  eger  mu§riklerin  dedikleri  gibi,  O’nunla  berabcr  ba§ka  ilah¬ 
lar  olsaydi,  onlar  ar§m  sahibine  galib  olma  Qaresini  ararlardi,  Allah, 
onlann  dediklerinden  miinezzehtir.n  (Isra,  42  -  43) , 


Tefslr,  C.  I,  F.  13 


VI  —  ALLAH’IN  BiRLiGi 


T  E  V  H  t  D 

Insanlik  tarlhinde,  iisttin  kuvvete  sahip  bir  yaraticimn  varligim 
kabul  etmeyen  — ferdler  bulunsa  da —  toplumlann  bulundugu  goriil- 
memigtir.  Her  cemiyet,  dogru  veya  yanli§  bir  il&h  inancma  sahip  ol- 
mu§tur.  Ancak  insanlarm  iizerinde  ittifak  edemedikleri  nokta;  bu  ya- 
ratici  giiciin  sifatlan  ve  ozellikleridir.  Qogu  kere  insanlar  kendileriyle 
bu  iistiin  giig  arasina  bir  v&sita  koymu§lar,  sonra  da  bu  v&sitalan  rab 
edinmi§lerdir.  Bu  sebeple  islam,  Allah’m  varligi  konusundan  gok,  Al¬ 
lah’in  birligi  ve  sifatlan  konusuna  onem  vermi§tir. 

Kur’an-i  Kerim’in  hit&b  ettigi  Arap  toplumu  — birgok  toplumlar 
gibi—  Allah’in  varligim  kabul  ediyordu,  ancak  araya  birtakun  araci- 
lar  yerle§tirerek  bunlann  kendilerini  Allah’a  ula§tiracagmi  soyliiyor- 
lardi.  Bugiin  de  ayni  §ekilde  insanlar  tannnin  varligim  kabul  ediyor- 
lar,  ancak  bu  tannmn  nitelikleri  konusunda  ihtil&f  ediyorlar.  Bu  se¬ 
beple  saf  tevhid  akidesini  benimsemiyorlar.  Agikga  putlann  araci  ki- 
linmadigi  hallerde  de,  muhtelif  §eyler  gizlice  araci  kilinmaya  gali§il- 
maktadir. 

Biitiin  dinlerde  Allah’in  varligi  agik  ve  segik  olarak  bulunmakta 
ise  de,  Allah’in  birligi  inanci  saf  ve  kati§iksiz  §ekliyle  yalniz  isl&m’da 
vardir.  isl&m,  biitiin  g6rii§lerini  ve  inang  esaslanm  tevhid  kaidesine 
dayandmr.  tsl&m’in  getirmi§  oldugu  tevhid  inancirun  kabul  ettigi  ya- 
raticiya  Allah,  diger  biitiin  dinlerin  kabul  ettigi  yaraticilara  da  tann 
adim  veriyoruz.  Bu  eserde  kullanilan  tann  ilah  kar§iligidir.  Allah  ise 
yalmzca  islam’m  kabul  ettigi  tevhid  gorii§uniin  timsali  olan  Allah 
(c.c.)’dir. 

islAm’da  Allah’in  zftti,  her  tiirlii  temsil  ve  te§bihlerden  tecrid  edi- 
lerek,  s&f  bir  birlik  halinde  agik  ve  kesin  bigimde  belirlenmi§tir.  Bu 
sebeple  tevhidi  golgeleyecek  her  tiirlii  te§bih  ve  temsiller  reddedilmi§- 
tir. 

Allah’a  inanmak  yiice  zati  hakkmda  vacip  olan  kemal  sifatini. 
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miimteni  olan  noksan  sifatlanm  ve  Allah’in  §aiunda  soylenebilecek 
olan  sifatlari  bilip  oylece  inanmaktir.  Allah’in  z&ti,  uluhiyet  §amna 
l&yik  olan  biitiin  kemal  sifatlanyla  muttasiftir.  Her  tiirlii  eksiklikten 
miinezzehtir.  Onlara  kesinlikle  inanmaya  icmali  iman,  teker  teker  bi¬ 
lip  inanmaya  tafsili  iman  denir. 

a)  Allah’in  Sifatlan  : 

Allah’in  sifatlari  inanma  geregi  olarak  ilkin  ii§e  aynhr : 

I  —  Allah’ta  bulunmasi  miimkiin  olmayan  sifatlar.  Allah’in  bu 
sifatlarla  nitelendirilmesi  miistahildir.  Bu  sifatlara  sifat-i  selbiye  veya 
tenzihat  adi  verilir. 

II  —  Varligi  zorunlu  olan  sifatlar.  Allah’in  bunlarla  nitelendiril¬ 
mesi  v&cipdir.  Bu  sifatlara  sifat-i  siibutiye  adi  verilir. 

III  —  Varligi  da  yoklugu  da  zaruri  olmayan  sifatlar.  Allah’in  on- 
larla  nitelendirilmesi  de,  nitelendirilmemesi  de  caizdir.  Bunlara  da  c&iz 
sifatlar  adi  verilir. 

I  —  Sif&t-i  Selbiye  veya  tenzih&ti  siralamak  kabil  degildir.  An- 
cak  ana  esasi  be§tir.  Bunlar  :  Kidem,  Beka,  Muhalefetiin  lil  -  Havadis 
(Sonradan  meydana  gelen  §eylere  benzememek) ,  Kiyam  bizatihi  (Ken- 
diliginden  k&im  olmak),  Vahdaniyet  sifatlaridir.  Bu  yiice  sifatlarin 
zitlan  ise  sonradan  olma,  yokluk,  sonradan  olanlara  benzerlik,  ba§ka- 
siyla  kaim  olmak  ve  ortagi  bulunmaktir.  Bu  sifatlann  k&inatla  ili§kisi 
yoktur. 

II  —  Sifat-i  Subutiye  ise  sekizdir.  Bunlar  :  Hayat,  ilim,  Ir&de, 
Kudret,  Duyma,  Gorme,  Kel&m,  Tekvin  sifatlandir.  Yiice  Allah  biitiin 
kemal  sifatlanyla  muttasiftir.  Biitiin  eksikliklerden  ve  yok  olmalardan 
uzak  oldugu  igin  bu  sifatlarla  nitelendirilmesi  zorunludur.  Siibuti  si¬ 
fatlann  ii^ii  duymaya  dayali  sifattir.  Bunlar  :  Duymak,  gormek  ve  ke- 
l&m  sifatlandir.  Digerleri  ise  akla  dayali  sifatlardir. 

III  —  Varligi  ve  yoklugu  zorunlu  olmayan  diger  bazi  sifatlar 
Kur’an’da  ve  hadislerde  sozkonusu  edilir  ki  bunlann  m&hiyeti  insan- 
lar  tarafindan  yeterince  bilinmez.  Bunlann  ba§hcalan  istiva,  vecih, 
yed,  yemin,  kabza,  ayn,  cenb,  kurb,  isyan  ve  meci’,  rahmet  ve  gazab, 
istihya,  niizul  gibi  sifatlardir. 

b)  Tevhid  veya  Allah’in  Birligi  : 

Tevliid;  Allah  Tealk’nm  zatmda,  sifatlannda  ve  fiillerinde  bir  ol- 
masidir.  Bunun  ziddi  gokluk  ve  §irktir  ki  Allah  hakkmda  ifade  edil- 
mesi  miistahildir.  Tevhidin  hakikati  ilahlik  ve  uluhiyet  ozelliklerinde 
Allah’in  ortagimn  bulunmadigmi  kabul  etmektir.  Islam’in  getirdigi 
tevhid  inanci  Allah’m  birligidir.  Yaratanm,  ibadet  edilenin  birligidir. 
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Yaratamn  birligine  ilm!  tevhid,  ibadet  edilenin  birligine  de  ameli  tev- 
hid  adini  vermek  isl&m  miielliflerince  kdet  olmu§tur. 

«AUah  birdir»  demek;  zatta,  sifatta,  fiillerinde  birdir  demektir. 
Zktta  birdir  demek,  bbliimii,  pargasi  ve  kismi  yoktur  demektir.  Qiin- 
kti  bile§ik  olmamak  vkcibin  gereklerindendir. 

Sifatta  birdir  demek;  benzeri,  misli  yoktur  demektir.  Qiinkii  son- 
radan  meydana  gelmi§lere  benzememek  Ailah’in  sifatlanndandir. 

Fiillerinde  birdir  demek;  ortagi  yoktur  demektir.  £iinku  ortaklik 
zimnmda  kcizligi  ihtiva  eder.  Oyleyse  Allah  birdir  demek;  bolumu, 
benzeri  ve  ortagi  yoktur  demektir.  Boylece  Allah’m  birliginde  ug  txir- 
lii  birlik  vardir.  Bunlar  zati  birlik,  sifatlarin  ve  fiillerin  birligidir.  V&- 
kia  sifatlar  varlik  basamaklanna  tabidir.  Varliklar  iginde  varlik  ba- 
samagi  itibariyle  viicudu  v&cip  olan  Allah’a  e§it  higbir  varlik  yoktur. 
Oyle  ise,  yarliga  bagli  olan  sifatlarda  da  viiclldu  v&cip  olan  Allah’a 
e§it  higbir  varlik  yoktur.  Varlikta  birlik;  viicub  ve  vticud  ile  ona  bagli 
olan  miimkunlerin  ic&di  konusunda  egsiz  olmak  demektir.  Dolayisiy- 
la  Tevhid  once  varligm  v&cip  olmasi,  ikinci  olarak  yaraticiligm,  tigiin- 
cii  olarak  ma’bddiyetin  yalmzca  Allah’a  hasredilmesi  demektir. 

Vucudun  vacipligi;  sonradan  meydana  gelen  varliklara  muh&lefet, 
miimkiinler  silsilesinin  ihtiyaciyla  sabittir. 

Alemin  yaraticisi  birdir.  «Eger  gokte  ve  yerde  Allah’tan  ba$ka  ilah- 
lar  bulunmu§  olsaydi  her  ikisi  de  fesada  ugrardi,»  kyeti,  akli  delili  gos- 
teriyor.  Yerde  ve  goklerde  miiteaddit  il&hlar  bulunsaydi  yer  ile  gdgiin 
diizeni  bozulurdu.  Gorulen  §u  intizam  kalmazdi.  Halbuki  yerle  gogiin 
niz&mi  bozulmadigindan  ve  her  ikisindeki  nizam  ve  intizam  b&ki  kal- 
digmdan  yer  ile  goklerde  miiteaddit  il&hlar  yoktur,  demek  olur. 

Ayet-i  Kerime  ile  Allah’m  birligini  istidlal  birkag  §ekilde  if&de 
edilir  : £ '  '  1 

1  —  «Yerde  ve  goklerde  Allah’tan  ba§ka  ilahlar  olsaydi  her  ikisi 
de  fesada  ugrardi.»  O  zaman;  ya  hepsinin  kuwet  ve  kudretleriyle,  ya- 
hut,  ba§li  ba§ina  herbirinin  kuwet  ve  kudretiyle  veya  sadece  birinin 
yaratma  ve  iktid&riyle  e§y&  meydana  gelirdi.  Her  birinin  kuwet  ve 
kudreti  kafi  olmayip  yaratma  ve  icad  hepsinin  iktid&nyla  olursa  hig- 
biri  ilkhliga  uygun  olmaz.  Qiinkii  ilahta  kudretin  en  ustiinii  ve  kuv- 
vetin  bagimsizligi  garttir. 

Varsayim  olarak  il&hlardan  herbirinin  kuwet  ve  kudreti  yarat- 
maya  kafi  gelseydi,  bagimsiz  olarak  herbiri  yaratici  farzolunsaydi  bir 
eserin  iki  tarn  mtiessirden  meydana  gelmesi,  bagimsiz  olarak  tek  bir 
sebebfe  dayanan  iki  illetin  ortaya  gikmasi  l&zim  gelirdi  ki  bu  da,  miis- 
tahildir.  Mutlaka  her  ikisinden  birisi  bo§  olurdu. 
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Eger  yaratma  ve  ic&d,  sadece  birinin  kuwet  ve  kudretiyle  mey- 
dana  gelmi§  olup  digerlerinin  tasarrufu  gegerli  olmazsa,  tercih  ettiri- 
cisi  olmadan  tercih  etmek  gibi  bir  bozukluk  gerekir.  Bu  takdirde  miim- 
kiin  olan  varhklann  yaratihnamasi  gerekir.  il4hlarin  birden  fazla  ol- 
masi  goruldiigu  gibi  her  tig  gekilde  de  miistahil  oldugundan  batildir. 
Batil  olduguna  gore  Allah’m  birligi  s&bit  demektir. 

Gerek  ayn  ayn,  gerekse  topluca  alemin  iki  yaraticisi  var  sayilsa; 
yer,  gok  ve  diger  e§y&mn  yaratilmamasi  gerekir.  Ciinkii  var  sayilan 
iki  yaraticidan  biri  bir  kimsenin  ya§amasim  digeri  de  o  kimsenin  61- 
mesini  isteyebilir.  Yahut  her  iki  yaraticidan  biri  hareketi  digeri  dur- 
mayi  murad  edebilir.  Qiinkii  varsayim  olarak  her  ikisinin  kudreti  de 
tarn  olacaktir.  Aksi  takdirde  &ciz  olmalan  gerekir.  Her  ikisinin  birden 
ir&deleri  yerine  gelecek  olursa  iki  ziddin  birle§mesi  veya  geli§ki  gerekir 
ki  bu,  muhaldir.  Her  ikisinin  iradesi  meydana  gelmezse  &ciz  olmalan 
gerekir  ki,  bu  sonradan  var  olma  ve  imkamnm  i§&retidir  ve  Allah’in 
bunlardan  tenzihi  gerekir.  Veya  iki  Mhtan  birinin  iradesi  gegerli  di- 
gerinin  iradesi  gegersiz  olacaktir.  Bu  takdirde  iradesi  gegersiz  olan 
&ciz  olacaktir.  Obiir  Mhin  kudretini  engelleyemediginden  bunun  &ciz 
ve  maglub  olmasi  gerekir  ki  bu,  uluhiyetin  §inma  aykindir.  §u  halde 
iki  yaraticmin  kabulii  miistahildir.  Binaenaleyh  zorunlu  olarak  bir  tek 
yaraticiyi  kabul  etmek  gerekir. 

3  —  tki  yaratici  farzedilecek  olursa,  var  sayilan  iki  yaratici  ara- 
smda  temanii’  (birinin  digerini  men’etmesi  imk&m)  sozkonusu  olabi- 
lir.  Birinin  digerini  men’etmesi  durumu  bahis  mevzuu  olunca,  ya  iki 
zit  §eyin  birle§mesi  gerekir  veya  iki  Mhtan  birinin  kciz  olmasi  l&zim 
gelir  ki,  her  iki  husus  da  miistahildir.  §u  halde  &lemde  birden  fazla 
etkin  yaraticmm  bulunmasi  muh&ldir. 

4  —  Kernel  sifatiyla  muttasif  iki  yaratici  farzedilecek  olursa  §u 
iki  ihtimal  ortaya  gikacaktir  :  Bu  &lemi  icad  ve  yaratma  hususunda 
her  iki  Mh  ya  ittifak  veya  ihtilaf  edeceklerdir.  ittif&k  ettikleri  tak¬ 
dirde;  aralannda  bir  ihtil&f  miimkiin  olmazsa  birinin  aczi  miimkiin 
olursa  aralannda  muhalefet  mumkiin  olur.  ihtilaf  miimkiin  olunca  da 
yukardaki  mahzur  gerekir.  Bu  nedenle  zikredilen  §ekillerin  hepsi  de 
Cenab-i  Hakk  igin  miistahildir  ve  O  bir  tektir. 

5  —  Alemin  yaraticisi  iki  tane  olsa,  kudretlerinin  ili§tigi  e§y&- 
yi  icad  etme  hususunda  ittifak  ederlerse  ard  arda  geime,  ihtilaf  eder- 
lerse  birbirini  engelleme  gerekir  ki,  her  ikisi  de  miistahildir.  Dolayi- 
siyla  alemin  yaraticisi  birden  fazla  olamaz. 

6  —  tki  Mh  var  sayilsa  bunlardan  birisi  bir  §eyi  kastettigi  za- 
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man  digeri  ona  yardim  hususunda  mecbur  ve  zorunlu  ise  onun  ir&-  t 

desi  altinda  ezildiginden  aciz  olur.  Eger  yardim  hususunda  mecbur  i 

ve  zorunlu  degil  de  kendisinin  yardima  giicii  yetiyorsa;  o,  k&dir  ve  g 

galip  digeri  &ciz  olur.  Baski  altmda  bulunmak  ve  &ciz  olmak  ise  Al- 
lah’in  hakkmda  miistahildir.  c 

7  —  iki  V&cib  el-Vucud  bulunsa,  mutlaka  varlikta  ikisinin  de  or-  r 

tak  olmalan,  bunun  yam  sira  birinin  zat  bakimmdan  digerinden  miim-  t 


t&z  olmasi  gerekir.  Ortak  olduklan  noktalar,  mumt&z  olduklan  nok- 
tadan  ba§kadir.  Binaenaleyh  her  biri  ortak  olduklan  noktalarla  mum- 
taz  olduklan  noktalardan  bile§ik  olacaktir.  Bile§en  her  §ey  ise  parga- 
sina  muhtagtir.  Qiinku  bile§igin  pargasi  bile§ikten  ba§kadir.  Binaena¬ 
leyh  o  ilah  kendisinden  ba§kasina  muhtag  olacaktir.  Kendisinden  ba§- 
kasma  muhtag  olansa  kendiliginden  mumkiin  olur.  Biz  ise  z&tirnn  v&- 
cip  oldugunu  farzetmi§tik.  Demek  ki,  viicudu  v&cip  olan  z&tm  sadece 
bir  olmasi  gerekir. 

8  —  Iki  tane  il&h  olsaydi  mutlaka  ikisi  de  il&hlik  konusunda  or¬ 
tak  olacaklardi.  Bunun  yam  sira  biri  digerinden  ayn  olacaktir.  O  ay- 
nlan  il&h  kernel  sifati  ile  muttasifsa,  ondan  ayn  olan  kernel  sifatm- 
dan  uzak  ve  eksik  olur.  Eksik  ilah  ise  dii§uniilemez.  §ayet  ayn  olan 
kernel  sifatiyla  muttasif  olmazsa  onunla  mevsuf  olan  n&kis  (eksik) 
olacagmdan  yine  Mh  olamaz. 

9  —  Iki  il&h  olsa,  miimt&z  olan  ultjhiyetin  gergekle§mesinde  mu- 
teber  ise  imtiyazdan  yoksun  olan  ilah  olamaz.  Bil&kis  muteber  degilse 
o  sifatla  sifatlanmasi  v&cip  olmaz.  Bunun  igin  mutlaka  bir  tahsis  edi- 
ciye  muhtag  olur.  Muhtag  olan  ise  il&h  olamaz.  Imtiy&z  elde  etmeleri 
miistahll  oldugundan  birden  fazla  il§.hin  bulunmasi  da  mustahil  olur. 

10  —  Bu  k&inat  bir  fftile  muhtagtir.  Bu,  illiyet  prensibinin  gere- 
gidir.  Bir  tek  failin  kainati  id&re  etmesi  asla  imk&nsiz  degildir.  Fa- 
kat  f&ilin  miiteaddit  olmasi  imkansizdir.  ^iinkii  bu,takdirde  iki  tigten 
tig  dortten...  vs.  daha  evl4  degildir.  Bunlardan  hangisini  tercih  ede- 
cegiz?  Kabul  edildigi  takdirde  sonsuz  sayilara  kadar  uia§ilir  ki  bu  im¬ 
kansizdir. 

11  —  Iki  il&h  farzedecek  olsak  iki  il&htan  biri  digerinden  fiille- 
rini  gizlemeye  kadir  ise,  obiirii  cfi-hil  olacaktir.  Eger  k&dir  degilse,  ken- 
disi  4ciz  olacaktir.  C&hil  ve  &ciz  ise  ilah  olamaz. 

12  —  iki  il&h  olsa  ve  biri  digerine  muhtag  olsa  eksik,  muhtag  ol- 

masa  gereksiz  olacaktir.  Muhtag  olan  ilah  olmayacak,  kendisine  muh¬ 
tag  olunan  ilS,h  olacakti. »  *  «- 

13  —  Var  sayilan  iki  yaraticidan  biri  kendisini  delil  ile  tayin  ve 
tahsise  k&dir  olamaz  giinku  sonradan  var  edilmi§lerin  ve  meydana  ge- 
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tirilen  varliklarin  yaraticiya  delfiletinde  tayin  ve  tahsis  yoktur.  Delil 
ile  tayin  ve  tahsise  kfidir  olamaymca  kendisini  belirli  olarak  tariften 
ficiz  olacaktir. 

14  —  Ortaklik  ve  fazlalik  eksikliktir,  e§sizlik  ve  birlik  ise  kemfil- 
dir.  Var  sayilacak  iki  ilfihtan  biri  iktidfinni  digerinin  elinden  kurtar- 
maya  kfidir  olursa  digeri  maglub  ve  ficiz  olacaktir.  Eger  digerinden  ik- 
tidfirim  kurtarmaya  kfidir  olmazsa  kendisi  &ciz  ve  yenik  olacaktir. 

15  —  tki  yaratici  farzedilse  bunlar  aralannda  ittiffik  ederlerse,  ya 
her  birinin  ba§liba§ma  bir  icfidi  ile  miistakil  bir  varlik  hfisil  olacaktir. 
O  zaman  filemde  iki  varlik  olmasi  gerekir  ki  bu,  bfitildir.  Qiinkii  filem- 
de  her  §ey  yalmz  bir  varlikla  muttasiftir.  Alemin  yaraticisi  tarafindan 
iki  varliktan  biri  yaratilinca  digerinin  yaratilmasina  ihtiyag  goriilmez. 
Yahut  her  ikishan  birden  icadiyla  yalniz  bir  viicud  meydana  gelecek- 
tir.  O  takdirde  demek  ki,  biri  tam  miiessir  degildir  ve  ancak  digerinin 
ortakligiyla  ic&d  edebilmektedir.  Bu  da  ffisiddir.  Qiinkii  viicddu  vficip 
olan  Allah  filemde  ba§liba§ina  bagimsiz  icfid  edicidir.  Bagimsiz  olma- 
yanda  kudretin  kemfili  yoktur.  Bagimsiz  olmayan  ficizdir,  ortaga  ve 
yardimciya  muhtagtir.  Bu  takdirde  nasil  gergek  olabilir?  «ikisi  birlik- 
te  icfid  edebilecek  tam  bir  giice  sahip  olabilirler  ve  topluca  bir  ilfih 
olurlar»  denemez  giinkii  birle§ik  olmamak  vficibin  gereklerindendir. 

16  —  Alemin  iki  yaraticisi  farzedilecek  olsa  bu  iki  yaraticidan  her 
biri  ya  ba§hba§ina  filemi  icfida  yetecektir  veya  yetmeyecektir.  Her  biri 
ba§liba§ma  filemi  icfida  kfifi  ise  digerine  liizum  yoktur,  kendisine  muh- 
tag  olmakla  zail  olur.  Ba§liba§ina  filemi  icfida  kfi.fi  degilse  ficizdir, 
muhtagtir.  Aciz  ve  muhtag  ise  ilfih  olamaz. 

Elhasil,  filemin  yaraticisinm  birden  fazla  olmasi  halinde  ne  ittiffik 
ne  ihtilfif,  ne  uyu§ma  ne  geki§me  suretiyle  filemin  viicut  bulmasi  mum- 
kiin  olamiyor.  Muhfilefet  miimkiin  olmazsa  ficizlik  zorunlu  oluyor.  Mu- 
hfilefet  miimkun  ise  muhfilefetin  varligim  farzetmek  de  miimkun  ola¬ 
bilir.  Muhfilefetin  varhgim  farzetmek  ise  muhali  gerektirir.  Muhali 
gerektiren  §ey  de  muhfil  olacagindan  ilfihin  birden  fazla  olmasi  muhfil 
ve  yaraticimn  birligi  sfibittir. 

tfgiincii  olarak  Allah’m  bir  tek  yaratici  oldugu  peygamberlerin 
icmfii  ile  sfibittir.  Peygamberler  sirf  bunu  tesbit  igin  gelmiglerdir... 
Hiilfisa  viicudu  bizzat  v&cip  olan  Allah’tir.  Alemi  tanzim  eden  ve  ya- 
ratan  O’dur.  Ibadete  l&yik  olan  O’dur.  Bizzat  kfiim  olan  O’dur.' 


(1)  Daha  geni§  bilgi  ifin  bkz.  Ismail  Hakki  Izmirii,  Yeni  bm-i  Kel&m,  H,  1  - 102,  Darul- 
fiinOn  llahiyat  Fakultesi  Nejriyati,  1340,  Istanbul. 


B)  VAHYl  ALAN  ZAT-I  EKMEL 


1  —  PEYGAMJBER 

a)  Resul  ve  Nebi 

Vahy  gergeginde  ikinci  unsur,  vahyi  alip  biz  insanlara  teblig  go- 
reviyle  gorevlendirilmek  iizere  segilmfe  bulunan  yiice  zat;  yani  pey- 
gamberdir.  Peygamberler  olmasaydi,  biz  insanlar  Zat-i  B&ri  ile  irtibat 
kuramayacak  ve  dogru  yolu  bulma  imk&nma  eremeyecektik.  Aynca 
biitiin  insanlann  ba§vuracagi  degi§mez  olgiiler  mevcud  olmayacakti. 
Peygamber;  bir  yandan  il&hi  hid&yeti  bize  ula§tinrken,  bir  yandan  da 
insanlik  igin  degfemez  ve  &lem§iimul  olgiiler  getirmektedir. 

Peygamberlere  inanmak,  nasil  kagmilmaz  bir  gergek  fee,  insanlik 
igin  de  zaruri  bir  ihtiyagtir.  Ozellikle  Mifeliimanm  Allah’m  emir  ve 
buyruklanm  teblig  ile  gorevli  peygamberlere  inanmasi  dini  bir  fari- 
zadir.  Kendisi  yeni  bir  din  ve  §eriat  getiren  yiice  zata  resul  denir.  Re- 
sdl;  RSL  siil&sisinden  gelme  olup  bu  kokten  boliik,  Siirii,  sagin  sark- 
masi,  bir  i§e  yava§ga  ve  rahatlikla  gitmek,  rahat  yuniyii§,  gondermek 
ve  elgilik  gibi  manalara  gelen  kelimeler  tiirer.  «ResuI,  liigatta,  gon- 
deren  kfeinin  teslim  veya  alma  §eklinde  verdigi  elgilik  vazifesini  ye- 
rine  getirmektir.  Resul  insanlara  ahkami  teblig  etmek  iizere  Allah’m 
gonderdigi  kixnsedir.»  (Seyyid  §erif,  Ta’rifat,  75). 

Nebi  fee,  kendisi  bir  §eriat  getirmeyip,  daha  once  gonderilmi§  olan 
bir  peygamberin  §eriatim  tamamlayan  kimsedir.  Dolayisiyla  resulden 
daha  dar  anlamlidir.  NBE  siilasisinden  tiireyen  bu  kok,  haber,  okun 
hedefin  otesine  gegmesi,  yiikselmek,  ansizm  gikip  gelmek  gibi  anlam- 
lara  gelir.  «Nebe’  fi'1-Asl  §ol  Mberdir  ki,  faide-i  azime  sahibi  olup 
kendfeiyle  ilm,  yahud  galebe-i  zann  Msil  olur.  i§  bu  e§yai  sel&se,  mef- 
htimun  erk&nlandir.  Pes  nebe’  itlak  olunan  haberin  hakki,  §aibe-i  kizb- 
ten  muarrfi.  olmaktir.  Tevatur  ve  haber-i  ilahi  ve  haber-i  nebevi  gibi.» 
(Asim,  Kamus  Terciimesi,  I,  102).  Seyyid  §erif  fee  nebi  kelimesinin 
istilahi  manasi  konusunda  §oyle  demektedir  :  «Nebi,  kendfeine  melek 
ile  vahy  gonderilen  veya  kalbine  ilham  edilen  veya  s&lih  rii’ya  ile 
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uyanlan  kimsedir.  Resul,  daha  iistiindiir.  Qiinkii  o,  niibiiwet  vahyinin 
iistiinde  olan  ozel  bir  vahye  mazhardir.  Resul,  ozellikle  kendisine  Ceb- 
rail’in  bir  kitap  indirerek  vahy  getirdigi  kimsedir. »  (Seyyid  §erif,  Ta’- 
rifat,  163). 

Peygamberin  gonderili§  sebebi  insanlan  kendi  tabii  gucleriyle  ba§- 
ba§a  birakarak  hakikati  bulmalannda  zorluga  du§melerini  onlemek- 
tir.  Eger  Allah,  peygamber  gondermemi§  olsaydi  insanlar  gergegi  kendi 
tabii  iink&nlanyla  bulrnak  zorunda  kalacaklardi  Bu  ise  degi§ik  tabii 
yapiya  sahip  insanlar  igin  50k  zor  bir  durum  olurdu.  Bunun  igin  Al¬ 
lah  uyanci  ve  miijdeleyici  peygamberler  gdndermi§tir  :  «insanlar  iman 
iizere  bulunan  birtek  iimmet  idi.  Sonra  kimi  iman  etmek,  kimi  kiifre 
dalmak  sebebiyle  aynliga  dii§tiile,r.  Bunun  iizerine  Allah,  rahmetinin 
miijdecileri  ve  azabmin  habercileri  olarak  peygamberler  gonderdi.  Ve 
insanlar  arasmda  aynliga  dii§tiikleri  hususta  hiikmetmek  i§in  peygam- 
berlere  kitap  gonderdi. »  (Bakara,  213). 

Allah  her  ummete  bir  peygamber  gondermi§tir  :  «Hic  bir  iimmet. 
yoktur  ki  onlara,  korkutucu  bir  peygamber  gelmi§  olmasin.»  (Fktir, 
24).  «Biz  bir  peygamber  gondermedikge  azab  edici  degiliz.»  (tsr&,  15). 
«Her  iimmet  i?in  bir  peygamber  vardir.  Onlann  herbirine  peygamber- 
leri  geldigi  zaman  onu  yalanladilar...»  (Yunus,  47).  «Andolsun  ki,  her 
iimmete,  “Allah’a  ibadet  edin  ve  putlara  tapinmaktan  sakimn"  diye 
bir  peygamber  gonderdik.»  (Nahl,  36).  «Biz,  her  peygamberi  ancak  bu- 
lundugu  kavmin  dili  ile  gonderdik  ki  onlara  apagik  anlatsin.»  (Ra’d,  4). 

insanlik  aleminin  en  biiyiik  hadisesi  olan  ilahi  haberi  almakla 
gorevlendirilen  ki§iler  bizzat  bu  listun  gorevi  3riiklenmek  iizere  Allah 
tarafindan  segilirler.  Onlann  siradan  ki§iler  olmasi,  mes’elenin  ma- 
hivyeti  ve  onemi  bakmundan  imkinsizdir.  Ancak  insanlann  en  gok 
sapikliga  dii§tiikleri  nokta  da  burasidir.  Peygamberin  §ahsijryeti  etrft- 
finda  uydurulan  hurafe  ve  masallar  neticede  onlan  insaniistii  bir  vas- 
fa  biiriindiirerek  il&hla§tirmaya  kadar  varmaktadir.  Boylece  putla§- 
tirma  dedigimiz  sapiklik  ortaya  gikmaktadir.  insanlar  genellikle  sev- 
dikleri  ye  saydiklan,  gogu  kerre  ustiin  meziyyetlere  sahip  olan  ki$ilere 
insaniistii  nitelikler  vermekten  ho§lamrlar.  Dinlerin  tebligcisi  ve  bii- 
jnik  hareketlerin  onderi  olan  ki§ilerin  kendilerini  put]a§tirmaktan  kur- 
taramadiklan  en  kritik  nokta  i§te  burasidir.  Bunun  igin  Islam  bu  nok- 
tayi  gok  agik  ve  kesin  olarak  belirtmi§tir  :  «Peygamberleri  onlara  dedi- 
ler  ki;  biz  sadece  sizin  gibi  bir  be§eriz...»  (Ibrahim,  11).  «De  ki;  ben 
sadece  sizin  gibi  bir  be§erim.  Bana  sizin  tannmzin  birtek  tann  oldugu 
vahyolunuyor.w  (Kehf,  10).  «De  ki;  ben,  sadece  sizin  gibi  bir  be§erim. 
Ancak  bana  sizin  tannmzin  bir  tek  tann  oldugu  vahyolunuyor.»  (Fus- 
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silet,  6).  «De  ki;  tenzih  ederim  Rabbim  seni,  ben  ancak  peygamber 
olarak  gdnderilmi§  bir  be§erden  ba§kasi  olmadim.»  (isr&,  93). 

b)  Peygamberlerin  Sifatlan 

Peygamber  bir  be§erdir,  her  tiirlii  be§eri  ihtiya?lar  onun  i$in  de 
sozkonusudur.  Sadece  o,  siradan  insanlar  gibi  degildir.  Vazifesinin  one- 
mt,  onun  be§eri  zaaf  ve  eksikliklerden  uzak  olmasmi  gerektirir.  Pey- 
gamberleri  diger  insanlardan  ayiran  ba§lica  ozellikler  §unlardir : 

a)  Sidk  :  Peygamberin  Allah’tan  aldigi  emri,  iQine  higbir  be§eri 
unsur  kangtirmadan  teblig  etmesi  igin,  her  §eyden  once  dogru  sozlii 
olmasi  gerekir.  insanlar  arasindan  gikmi§  olan  segkin  ki§ilerin  hepsi 
igin  bu  ozellik  zaruri  olmakla  beraber,  bazi  kerreler  yalanciligi  ken- 
dilerine  §i&r  edinmi§  olan  kimseler  de  peygamberlik  iddi&smda  bulu- 
nabilirler.  Miitenebbi  adi  verilen  bu  yalanci  peygamberlerin,  peygam¬ 
ber  olmalanm  onleyen  en  biiyuk  engel  dogru  sozlii  olmamalandir. 
Peygamber  igin  yalan  soylemek  muhal  olan  bir  §eydir.  Dogruluk,  sa¬ 
dece  sozleri  igin  degil  peygamberin  biitiin  davram§lan  igin  gegerll 
olan  bir  ozelliktir. 

b)  Emanet  :  Allah  tarafmdan  gonderilen  bir  da'vayi  teblig  et- 
mekle  miikellef  ki§inin  davrani§lan  ve  soziiyle  muhataplanna  emni- 
yet  telkin  etmesi  ve  giivenilir  birisi  olmasi  gerekir.  Nitekim  Hz.  Mu- 
hammed  (s.a.)  ’in  nitelikleri  arasmda  bulunan  «S4dik’ill  -  Va’d’il  -  Emin» 
sifati  kendisini  oldiirmeyi  tasarladiklan  gun  bile  emanetlerini  ona  tes- 
lim  edecek  derecede  bir  giiven  verme  noktasma  ula§mi§ti.  Az  sonra 
bu  konuya  temfts  edilecektir. 

c)  Teblig  :  Peygamberin  bir  ozelligi  de  Allah’tan  aldigi  emri  ek- 
siksiz  olarak  insanlara  duyurmasidir.  Peygamber  il&hi  emri  gizlemez. 

d)  Fitnat  :  Bu  sifat,  peygamberlerin  yiiksek  bir  anlayi§  kabihyye- 
tine  sahip  zeki  kimseler  olduklanm  gosterir.  Zekk  noksanligiyla  ma'- 
ldl  kimselerin  peygamber  olmasi  imk&nsizdir.  Aksine  biitiin  peygam- 
berler  kendi  devirlerinin  en  iistiin  zek&  seviyesine  sahip*  kimselerdir. 
Kitleleri  pe§lerine  takmalan  ve  uzun  asirlar  fikirlerinin  dev&m  etmesi 
zek&lanmn  en  b&riz  delilidir. 

e)  ismet  :  Peygamberler  hata  ve  giinah  i§lemekten  Allah  tara- 
fmdan  korunmu§lardir.  Vazifelerinin  onemi  onlarda  bu  ozelligin  bu- 
lunmasim  gerektirir.  Hatfl  yaptiklan  kabul  edilecek  olursa  o  zaman 
il&hi  emirleri  eksiksiz  teblig  ettikleri  nasil  soylenebilir?  Ancak  birer 
be§er  olmalan  sebebiyle  50k  kiigiik  yamlmalar  yapabilirler  ki  buna 
zelle  adi  verilir.  Yahddilerin  iddi&  ettikleri  gibi  peygamberlerin  gayr-1 
ahl&ki  davram§larda  bulunmalan  imkansizdir.  Bunun  yamsira  Hiris- 
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tiyanlann  iddia  ettikleri  gibi  peygamberlerde  iiluhiyyet  niteligi  bu- 
lunmaz.  Peygamberin  rna’sdm  olmasi  gorevi  geregidir.  Yoksa  kendili- 
ginden  ma’sum  degildir.  Zira  o  da  bir  begerdir.  Zellenin  kabulu  onun 
begeri  niteliginin  ifadesidir.  isl&m  bu  nokta  uzerinde  de  hass&siyetle 
durmu§  ve  peygamberin  digmda  higbir  kimseyi  hatasiz,  ma’sdm  kabul 
etmemigtir.  §ia’nm  kabul  ettigi  ma’sdmiyyet  fikri  ile,  bazi  mutasav- 
viflarm  veli  kabul  ettikleri  kigiler  hakkmda  beyan  eyledikleri  ma’sd- 
miyyet  isnach  Kur’an  anlayigiyla  uyugmaz. 

Peygamberler  hakkinda,  bu  beg  sifatm  kabulii  zorunlu  ve  v&cip- 
tir.  Bunlann  ziddi  olan,  yalan, .  hiyinet,  gizleme,  beyinsizlik  nitelikle- 
rinin  onlara  isn&di  ise  miistahildir.  Yeme  igme  ve  begeri  iligkiler  ise 
c&iz  ve  mumkiindur. 

Cenab-i  Allah,  yukardaki  &yetlerde  her  kavme  bir  uyanci  gon- 
derdigini  agikga  belirtmektedir.  Dolayisiyla  nebi  ve  resul  geklinde  her 
millete  peygamber  gelmigtir.  Bunlann  sayisuun  124000  veya  224000 
oldugu  soylenmekle  beraber  Kur’an-i  Kerim’de  adi  gegen  peygamber¬ 
ler  gunlardir  :  Adem  (Bakara,  34) ,  Idris  (Meryem,  56) ,  Ndh  (Al-i  Im- 
r&n,  33),  Hud  (A’rftf,  65),  SAlih  (Neml,  45),  Lilt  (A’rftf,  80),  lbr4him 
(Al-i  imr&n,  95),  IsmMl  (En’&m,  86),  Ish&k  (Nis&,  165),  Ya’kub  (Ba¬ 
kara,  140),  Ydsuf  (Ydsuf,  3),  §uayb  (A’r&f,  85),  Mdsfi.  (Td-HA,  13), 
H&rdn  (Fur kin,  35),  D&vdd  (Miide,  78),  Siileym&n  (Nis&,  163),  Ey- 
ydb  (Enbiyft,  83),  Zu’l-Kifl  (Sid,  48),  Ydnus,  (En’&m,  86),  llyds 
(Sdffftt,  123),  el-Yes&’  (En’&m,  86),  Zekeriyyd  (En’toi,  85),  Yahyfi. 
(Al-i  tmrdn,  39),  IsA  (Nisi,  159)  ve  Hdtem  iil-Enbiya  Muhammed 
Mustaf&  (Salav&tullahi  aleyhi  ve  aleyhim  ecmain) .  Bu  sdrelerin  ch- 
ginda  daha  pek  gok  yerde  adlan  zikredilmekle  beraber  biz  sirf  bir 
mesned  olsun  diye  sadece  iglerinden  birisinln  adim  zikrettik. 

tsl&m,  Kur’an'da  adi  gegen  bu  peygamberlerin  hepsini  kabul  et¬ 
tigi  gibi  ismi  zikredilmeyen  diger  peygamberleri  de  tevhid  akidesinin 
birer  ganli  temsilclsi  olarak  kabul  eder.  Bunlar  hakkmda  en  kiigiik 
bir  soz  sarfedilmesine  musaade  etmez. 

Peygamberlik  miiessesesinin  iki  temel  kriteri  vardir.  Bunlardan 
birisi  peygamberin  getirdigini  belirttigi  vahydir.  Vahy  konusunda  bu 
bdlumdn  baglangicmda  yeterli  bilgi  vermigtik.  tkinci  kriter  ise  peygam¬ 
berin  gosterdigi  mucizedjr. 

Bir  peygamberin  gergek  peygamber  olmadigim  bu  iki  kriterin  ya- 
msira  sahip  oldugu  diger  ozelliklerle  de  degerlendirebiliriz.  Her  devirde 
birtakim  kigiler  kendilerinin  il&hi  habere  mazhar  olduklan  iddi&siyla 
ortaya  gikmaktadirlar.  Bunlann  gergekten  dogru  olup  olmadigimn  61- 
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giisii  gostermi§  olduklan  mucizelerdir.  Ancak  Hz.  Peygamber  He  bir- 
likte  peygamberlik  patiessesesi  son  ve  en  mukemmel  §ekiini  aldigx  igin 
bir  daha  peygamber  gelmeyecektir.  Bunun  igin  miislumanlar  Hz.  Mu- 
hammed  (s.a.)’e  peygamberlerinin  sonuncusu,  miihrii  anlamma  gelen 
«Hatem’ul  -  Enbiy&»  adini  vermi§lerdir.  Ondan  onceki  peygamberler 
bil&hare  kendilerinin  izinde  peygamber  gelecegini,  mukaddes  kitapla- 
nnda  belirttikleri  gibi  Kur’an-i  Kerim  de  Hz.  Muhammed’den  sonra 
peygamber  gelmeyecegini  agikga  ifade  ediyor  :  «Muhammed  sizin  adam- 
lanmzdan  birisinin  babasi  olmadi.  Sadece  Allah’m  resulii  ve  peygam- 
berlerin  sonuncusudur.»  (Ahzab,  40). 

c)  Mucize 

Peygamberlerin  peygamberlige  delil  olarak  gosterdikleri  mucize- 
ler  her  devirde  tarti§ma  mevzuu  yapilmi§tir.  Her  peygamber  kendi  dev- 
rinde  insanlar  igin  gegerli  olan  bilgi  vasitalanmn  yapmaktan  veya  an- 
lamaktan  &ciz  oldugu  bazi  fevkal&de  halier  gostermi§lerdir.  Hz.  Pey¬ 
gamber  maddi  bir  mucizeden  50k,  edebi  ve  ebedi  bir  mucize  olarak 
Kur’an-i  Kerim’i  gostermi§tir.  (Bu  konuda  Kur’an-i  Kerim’in  i’c&zi 
boliimunde  etraflica  bilgi  verilecektir.) 

Oyleyse  mucize  nedir,  ger§ekle§mesi  ne  derece  miimkundur? 

Mucize,  Arapgada  insan  aklini  ve  kudretini  4ciz  birakan  demek- 
tir.  Bati  dillerine  Latince  miraculum  kelimesinden  «le  miracle »  ola¬ 
rak  ge§mi§tir.  Liigatte  «harikulade  bir  §ey»,  «fevkalade  bir  h&l»  m&- 
nasina  gelir.  Mucize  kelimesi  harika  soziinden  farklidir.  Harika;  Pey- 
gamberden  sadir  olmaz.  Adetullahin  h&ricinde  ve  hentiz  sebebi  a§ik- 
lanmayan  garip  §ey  mfLn&sina  gelir.  Deha  harika  kelimesi  ile  ifade 
olunur.  Bir  peygamberin  peygamberligi,  gosterdigi  mucizelerle  anla- 
§ilir.  Mucize;  peygamberlik  d&vasinda  bulunan  zatm  bu  d&v&sinda 
dogru  oldugunu  isbat  i?in  Allah’in  kudretiyle  gdstermeye  muvaffak 
oldugu  Mrikul&de  §eydir.  Bunlar  o  ge§it  harikalar  ve  akillara  dur- 
gunluk  verecek  §eylerdir  ki,  onun  gibi  bir  §eyi  ba§ka  higbir  kimse  ya- 
pamaz. 

«Mucize  enbiya-i  izam  hazeratindan  sAdir  olari  harikuladeye  ltl&k 
olunur  ki  hasm-i  miinkir  teaddi  ve  inkara  mvibaderet  eyledikte,  kciz 
kilmak  igin  izhar  ederler.w1 

§eref-i  vahy-i  ilahi  ile  miigerref  enbiy&  ve  murselin  hazer&timn 
dava-yi  ntibuvvet  ve  risaletle  sidk-i  mak&llerine  §ehfi.det  igin  yedlerine 
t&kat-i  begerden  h&rig,  adeta  «tabiatin  mutad  nizamma  muhalif  ola- 


(1)  Asim,  K&mus  Terciimesi,  II,  831. 
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rak  zuhur  eden  emr-i  garib  ve  fiil-i  acibtir.  Nev-i  be§er  mislini  viicuda 
getirmekten  kciz  olmakla  ona  mucize  tesmiye  olunur.»' 

«Halki  acz  ve  taacciibte  birakip  imana  gelmelerini  mucib  olan  ah- 
val.  Min  tarafillah  zahir  olan  ahval,  5y5t-i  kerime.  Evliya-i  iz&m  tara- 
findan  s&dir  olana  kerimet  denilir.*  Kerkmette  da.v5.-5a  niibuwet  yok- 
tur.  Zaman-i  bi’setten  ewel  zuhur  edip,  peygamberlige  del&let  edecek 
ahvkle  ise  irhas  denilir.  »a 

1  —  Hz.  Muhammed’in  Mucizeleri  : 

Peygamberimiz  Efendimiz,  enbiy&mn  efdali  ve  H5tem’ul  -  Enbiya- 
dir.  Kur’an-i  Kerim’de  :  «Ey  Muhammed,  biz  seni  §ahit,  miibe§§ir,  Al- 
lah’in  adiyle  Allah’a  davet  eden  ve  etrafa  nur  veren  bir  mes’ale  olarab 
gonderdik.»  (Ahz5b,  46)  buyurulmu§tur.  Hz.  Muhammed  (s.a.v.)  pey- 
gamberlik  vasiflanm  hkiz  olmakla  beraber  diger  peygamberler  gibi  bir 
insandir.  «De  ki  ben  sizin  gibi  bir  insamm.»  (Kehf,  110).  H5tem’ul- 
Enbiya  oldugundan  din-i  Islam  cihan§iimuldur. 

Hz.  Muhammed,  dine  da’vet  sirasinda  insanlann  aklma  muracaat 
ederdi.  Kur’an-i  Kerim’de  :  «Onlara  de  ki;  size  Allah’in  hazineleri  be- 
nim  elimdedir  demjyonim.  Gaybi  da  biimiyorum.  Sonra  “melegim”  de 
demiyorum.  Ben  ancak  bana  vahyolunan  §eye  uyuyorum.  Soyle  :  Hi? 
goren  ile  gormeyen  bir  olur  mu?  Diigunmez  misiniz?»  (En’am,  50). 

Kur’an-i  Kerim’de  mezkur  peygamberlere  ve  onlann  getirdigi  ki- 
taplara  inamnz.  Bunlann  isimleri  Kur’an-i  Kerim’de  gegtigi  gibi  Tev- 
rkt  ve  tncil’de  de  yazilidir.  Bu  sebeple  Miislumanlar,  peygamberlere 
ve  kitaplanna  iman  ederler.  Tarihlerde,  kiitub-i  mukaddesede  isimleri 
gegen  peygamberlerden  birgogunun  hayati  ve  isimleri  gegmez.  Bun- 
lar  arasinda  yalmz  bizim  peygamberimiz  Hz.  Muhammed’in  hayati^ 
g5zalan  Islkm’in  ne§ri  igin  yaptigi  mucadeleler  tarihidir,  gergektir. 
Maddi  vesikalar  ile  kesin  olarak  tesbit  edilmi§tir.  Qtinku  dinler  hak- 
kmda  yapilacak  gergek  ara§tirmalar  igin  gerekli  malzeme  ancak  Hz. 
Muhammed’in  hayatmda  bulunmaktadir. 

Hz.  Muhammed’in  en  biiyxik  mucizesi  Kur’an-i  Kerim’dir.  Fes&hat 
ve  bel&gati,  gegmi§e  ve  gelecege  §4mil,  derin  hikmet  ve  hakikatleriyle 
Kur’an-i  Kerim’in  «kelamullah»  oldugunda  §ek  ve  §tiphe  yoktur. 

Bir  kisim  tsl5m  mutefekkirleri,  Hz.  Peygamberin  mucizelerini  iki 
biiytik  boliim  iginde  toplarlar  :  I  —  Muciz&t-i  hissiye.  II  —  Mucizat-i 
akltyye. 

(1)  Izmirli,  Nekd  el-Kelam,  30. 

(2)  Abdiillatif  HarpOti.  Tenkih  el-Kelam,  30. 


206 


HADlSLERLE  KUR’AN-I  KERiM  TEFSIRl 


I  —  Mucizat-i  hissiye  :  Peygamberimizin  nubuvvet  ve  risaletine 
hissen  (objektif  olarak)  §ehadet  eden  birtakim  ahval  ve  umurdur. 
Bunlar  da  iig  nevidir  : 

a)  Zkt-i  nebevilerine  miiteallik  ozellikler  (yuziinde  nur  bulun- 
masi,  sirtindaki  hatem-i  niibiivvet,  yaratili§indaki  tenastib  ve  mukem- 
meliyet) ; 

b)  Ruh  ve  karakter  yiiksekligi  (fevkalade  bir  fes&hat  ve  talakat, 
§efkat  ve  merhamet,  §ecaat  ve  meta.net,  sidk  ve  istikametle  ahlaklan- 
mi§  olmasi) ; 

c)  §ahsiyle  ilgili  olmayan  mucizeler;  aym  yanlmasi,  parmakla- 
nndan  su  akmasx,  harpte  attigi  ta§lann  du§manlann  gozlerine  isabeti) . 

II  —  Mucizat-i  akliyye  :  Efendimizin  nvibiivvet  ve  risaletine  aklen 
§ehadet  eden  bir  takim  ahval  ve  hadisattir.  Bunlar  da  alti  kisimda 
toplanmaktadir  : 

a)  t)mmi  oldugu  halde  en  yiiksek  derecede  irfan  ve  kem&lati 
haiz  olmasi  ve  bir  §eriat  tesis  eylemesi; 

b)  Bi’setine  kadar  ilahiy&t  ile  mesgul  olmadigi  halde  birdenbire 
yiiksek  konular  ihtiva  eden  Kur’an-i  Kerim  gibi  bir  kitab-i  ilahiyi  it- 
yan  buyurmasi; 

c)  Dine  daveti  zamaninda  her  tiirlu  eza  ve  cefaya  tahammulii 
ve  sonradan  kurulan  biiyiik  tslam  devletinin  ba§i  oldugu  halde  salta- 
nat  ve  tekebbiire  tenezzvil  etmemesi; 

d)  Nezd-i  Baride  du&lanmn  miistecab  olmasi; 

e)  Maziye  ve  miistakbele  ait  birtakim  i§lerden  haber  vermesi  ve 
bunlarin  ger?ekle§mesi; 

f)  Peygamberligi  ve  evsaf-i  nebeviyesi  kendinden  onceki  kiitub-i 
semaviyede  yazili  olmasi  ve  bu  hakikati  biitvin  ehl-i  kitaba  duyurmasi. 

Mevlana  §ibli  mucize  olarak  telakki  olunan  hadiseleri  alti  boliim- 
de  toplami§tir : 

1  —  Peygamberimizin  e§ya  iizerindeki  tasarruflari.  (Ahzab  mu- 
harebesinde  ta§i  kirmasi,  agaglarin  selam  vermesi). 

2  —  Hastalan  iyi  etmesi.  (Okuyarak,  kor,  sagir  ve  dilsizleri  iyi 
etmi§,  mecnuna  §ifa  vermi§tir). 

3  —  Dualarmm  kabul  olunmasi.  (Hz.  Omer'in  Muslumanligi,  Ku- 
rey§ilerin  zulmvine  kar§i  bedduasi  ile  kitlik  ba§lamasi). 

4  —  E§yayi  bereketlendirmesi.  (Tebuk  muharebesinde  askerlerinin 
yemeklerinin  artmasi). 

5  —  Sulara  cereyan  vermesi.  (Parmaklanndan  su  akmasi,  ttike- 
nen  kuyularm  sulanmn  artmasi). 

6  —  Hal  ve  istikbal  hakkmda  ihbaratta  bulunmasi.  (Rumlann 
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putperest  iranlilara  galebe  edecegi,  Hz.  Ali,  Omer  ve  Osman’m  §eha- 
detlerini  haber  vermesi  gibi). 

2  —  ILiM  VE  MUClZE 

Mucizenin  bugiinkii  pozitif  ilimler  kar§isinda  yerini  tayin  etmek 
.gerekirf 

Cansiz  madde  aleminde  fizik,  kimya,  matematik  gibi  ilimlerin  ka- 
nunlan  vardir.  Bu  kanunlann  hepsi  en  sonunda  §dyle  birkag  umumi 
kanuna  yani  prensibe  irca  edilebilirler  : 

1  —  Maddenin  ve  kudretin  sakimi.  (Maddi  elementlerden  ibaret 
kapali  bir  sistemde  kuwet  miktari  sabittir.  —  Mayer  prensibi). 

2  —  Etkinin  tepkiye  e§itligi.  (KMnatta  her  etki  bir  tepki  mey- 
dana  getirir.  Etki  tepkiye  e§itir.  —  Newton  kanunu). 

3  —  Atalet  :  (Her  cisim  di§aridan  bir  kuwet  tesir  etmedikge  ha- 
rekette  ise  hareketini,  siikun  halinde  ise  sukununu  muhafaza  eder. 
—  Kepler  prensibi). 

Biitiin  bu  kanunlar  da  madde,  kuwet,  kitle,  hareket,  zaman  ve 
mekan  gibi  bazi  temel  kavramlara  dayanirlar.  Newton’dan  beri  kuv- 
vet,  hareket,  zaman  ve  mekan  mefhumlan  objektif  bir  varlik  olarak 
kabul  edilmi§tir.  Boyle  olunca,  madde  alemindeki  kanunlar  ve  pren- 
sipler  de  dogrudurlar.  Determinizm  prensibi  de  zaruridir.  Fakat  son 
yillarda  fizik  ve  mekanik  alamnda  meydana  gelen  yenilikler  bu  kati 
determinizm  telakkisini  esasmdan  degi§tirdi.  Albert  Einstein  (1879  - 
1958) ,  «genel  izafiyet  teorisi»  adi  verilen  ve  yiiksek  matematikle  ispat- 
lanan  fikirleriyle  fizik,  kimya  ve  matematikte  biiyuk  bir  inkilap  yapti. 

a)  Kitle,  cisimlerin  hizina  tabidir,  sabit  kitle  yoktur. 

b)  Madde  yoktur,  enerji  vardir. 

c)  Evren  N  boyutludur,  iig  bojrutlu  degildir. 

d)  Zaman  ve  mek&n  di§td  objektif  olarak  yoktur.  Bunlar  cisim¬ 
lerin  hareketlerine  ve  gorunu§!erine  baglidirlar. 

e)  Genel  gekim  bir  kuwet  degil,  mekanin  egriligi  ile  agiklanan 
evrenin  geometrik  bir  ozelligidir. 

Genel  izkfiyet  teorisi,  atom  fizigini  dogurmu§,  yepyeni  bir  diinya 
g6rii§ii  ortaya  koymu§tur.  O  zamana  kadar  mutlak  determinizme  ina- 
nan  ilim  adamlan,  ilmin  temeli  olan  zaman,  mek&n,  kitle  gibi  birgok 
mefhumda  kalmi§lardir.  Bizim  ya§adigimiz  ve  ali§tigimiz,  iig  boyutlu 
bir  tabiat  iginde  ve  yalmz  olaylar  alamnda  izafi  mahiyette  bir  deter¬ 
minizm  vardir.  Fakat  gergek  N  boyutlu  tabiatta  bu  determinizm  yok¬ 
tur.  izafilik  ve  imkan  vardir.  imkan  olunca  da  tabiat  kanunlanna  ay- 
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km  goriilen  mucizelerin  varligim  akil  kabulde  tereddiit  etmez  ve  ilme 
aykin  dii§mez. 

Yiizyillardan  beri  kabul  edilen  ve  matematigin  temelini  te§kil  eden 
«OkIit  geometrisi))  de  XIX.  yiizyildan  itibaren  sarsilmi§  ve  biiyiik  de- 
gi§melere  ugrami§tir.  6klid  de  mutlak  bir  mekan  ile  iig  boyut  kabul 
eder.  Sayi,  §ekil,  nokta,  gizgi,  hacim,  diizey  kavramlanm  bu  anlayi§ 
iizerine  bina  eder.  Oklit’in  me§hur  postiilatlanndan  uguncusii,  «Bir 
dogruya  di§anda  bir  noktadan  yalmz  bir  paralel  gizilebilir»dir  ki  en 
gok  itiraz  edilen  temel  bu  olmu§tur.  Riemann  (Alman) ,  Bolye  (Macar) , 
Lobatchevsky  (Rus)  admdaki  matematik  bilginleri  «Oklit  di§i  geo- 
metri  -  metageometri»  adi  verilen  yeni  bir  geometri  kurmuglardir.  Bun- 
lar  mutlak  mek&n  anlayi§ina  kar§i  yeni  bir  gorii§  ortaya  koyarlar. 
Onlara  gore  geometride  «mutlak  diizlem»  yoktur.  Qiinku  dunya  yu- 
varlaktir.  Bunun  iizerine  gizilen  her  §ekil  zaruri  olarak  diiz  bir  satih 
deg^l,  egri  bir  yuzeydir.  Bu  egrilik  onlann  agilarmda,  yuzblgumlerinde 
farklar  yapar.  «Bir  iiggenin  ig  agilan  toplami  180  derece  degildir.  Te- 
orilere  gore  180’den  biiyiik  veya  ktigukttir.»  Yiizyilimxzin  biiyuk  ma- 
tematikgisi  H..  Poincare  de  Oklit  geometrisini  tenkid  eder  ve  bu  geomet- 
rinin  bizim  ya§adigimiz  gevreye  en  uygun  gelen  bir  «itibari  bilgi»  of- 
dugunu  soyler. 

Matematikte  sayi  da  rasyonel  ve  itibaridir.  Sayilar  l’e  1  ilavesiyle 
meydana  gelir.  Yoksa  tabiatta  5,  15  gibi  sayilar  yoktur.  Bunlar  aklin 
icsldi  kavramlardir.  §u  halde  matematik  alanmda  dahi  mutlak  bir  ob- 
jektiflik  yoktur.  Akla  gore  yaratilan  izS.fi  sayilar  ve  §ekiller  vardir. 
Matematik  ve  onun  prensipleri  rasyoneldir.  Akil  ise  mucizeyi  reddet- 
mez. 

Tabiat  kanunlan  endiiksiyon  yolu  ile  bulunur.  Bu  da  gozlem,  hi- 
potez,  deney  ve  kanun  gikarmak  safhalanndan  ibarettir.  Ewelce  soy- 
ledigimiz  uzere  kanun  illet-sebep  denilen  bir  olayla  eser-  netice  de- 
nilen  olay  arasindaki  siirekli  ve  degi§mez  miinfisebeti  gosterir.  Suyun 
100  derecede  kaynamasmda  isi  illet,  suyim  kaynamasi  eser  ve  neticedir. 
Determinizm,  bu  tabiat  kanununun  mutlak  oldugunu,  ba§ka  turlii  ol- 
masmin  fiilen  ve  aklen  miimkiin  olmayacagmi  iddid.  eder.  §imdi  ka- 
nunu  yakmdan  inceleyelim  :  Tabiat  kanunlan  gozlemler  ve  deneylerle 
elde  edildigine  gore  tabiatta  bizim  gordiigiimiiz  nedir?  100  derecelik 
bir  isi  ile  onun  ardmdan  gelen  kaynama  olayi.  I§te  birbiri  arkasmdan 
gelen  bu  iki  olayi  biz  birle§tirerek  birini  sebep,  digerini  eser  itibar  edi- 
yoruz.  Bulut  ile  yagmur,  hastalik  ile  oliim,  gekim  kanunu  ile  diigme 
olaylan  da  boyledir.  Bu  olaylarda  birincileri  illet,  ikincileri  netice  sa- 
yiyoruz.  §imdi  §u  soruyu  soralim  :  Neden  lsiyi  kaynamamn  sebebi  sa- 
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yiyoruz?  Qiinkii  deneylerimizde  birbirinin  arkasindan  meydana  geldik- 
lerini  goriiyoruz.  Yani  birbirini  takib  eden  iki  olay  arasinda  sebep  -  ne- 
tice  miimLsebeti  kuruluyor.  Fakat  acaba  birbirini  takib  eden  iki  olay 
arasinda  daima  sebep  -  netice  munasebeti  var  midir?  Yazdan  sonra  ki§ 
gelir,  geceden  sonra  gvinduz  olur,  ama’  bunlar  birbirlerinin  sebepleri 
degildirler. 

Determinizmin  en  kuvvetle  hakim  oldugu  sayilan  fizik  ve  madde 
alaninda  determinizmin  tarn  olmadigini,  onun  yerine  iz&flliklerih,  im- 
k&nlann  bulundugunu  gostermeye  ?ali§tik.  Canlilar  Slemine,  yard  bi- 
yoloji  ve  psikolojiye  gelince  bitki,  hayvan,  insan  ve  cemiyet  denilen 
realitelerde  bir?ok  ozelliklerin  ve  niteliklerin  meydana  siktigi  goriilur. 
Hayvan  ve  bitki  alaninda  tek&miil,  yeni  §ekiller  meydana  getirir.  Bun- 
lann  determinizmin  hakimiyeti  ile  ilgisi  azdir.  Eserde  illetten  fazla 
veya  eksik  taraflar  vardir.  (Mesela  aym  §artlar  altmda  beslenen  hay¬ 
van  ve  bitkiler  farkli  bunyeler  alirlar).  insandaki  irade  ve  ihtiyar  kud- 
reti  ise  determinizme  tamamiyle  zit  bir  karakter  ta§ir.  «Etkiye  e§it 
tepki#  goriilmez,  hatta  etkinin  tamamen  izalesi  cihetine  gidilebilir. 
Ruhi  kudret,  Mfiza,  §uuralti  kuwetler  de  determinizm  ile  ilgili  de- 
gildir.  Hiilasa  canlilar  aieminde  illet-eser  munasebeti  degil,  ancak 
gaiyet  vardir.  Canli,  sirasinda  orgamm  tamir  eder,  yeniler.  insan  ruhi 
kudreti  ile  san'at,  ahlak  ve  edebiyati  yaratir. 

Canlilar  &leminde  determinizmin  yeri  yoktur.  Orada  illet  -  eser  ara¬ 
sinda  zartiri  miinasebet  bulunmaz.  Her  §ey  imkan  d&iresindedir.  En- 
biya-yi  iz&m  gibi  insanlann  en  mumt&zlannm  ise  ruh  kudretleri  diger 
fertlerle  kiyas  edilemeyecek  derecede  iistiin  ve  yiiksektir.  Onlar  bizim 
gormediklerimizi  goriir.  idrak  etmedigimiz  §eyleri  idrak  ederler. 

Enbiya-i  kirarmn  mucizeleri  ilmen  ve  aklen  mumkiindur.  Hak 
Teal&’mn  irade  ve  emriyle,  illetsiz  eser  vxicuda  getirebilirler.  Mucizeye 
en  belirgin  delil,  psikolojideki  degi§ik  tezahiirlerdir.  Metapsi§ik  olayla- 
nn  ger$ekle§mesi,  bizi  dogrudan  mucizenin  imk&m  yoniine  sevketmek- 
tedir. 

§imdi  kisaca  metapsi§ik  olaylara  bir  goz  atalim  : 
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3  —  METAPSi§iK  OLAYLAR 


Metapsigik  kelimesi,  Yunanca  olup  «ruhl  olaylann  otesinde  kalan 
h&diseler»  diye  ifade  edilebilir.  Metapsigik  bugiin  igin  pozitif  bir  ilim 
degildir.  «Nev’i  gahsina  munhasir»  ayn  bir  aragtirma  koludur.  Bu 
bilgiye  bazen  parapsikoloji  de  denilir.  tfrilti  psikologlar  bugiin  metap- 
sigigi  gu  §ekilde  tarlf  ederler  : 

«Tabii  hayatta  veya  zihin  hayatmda  bugiinkii  ilmi  metodlanmizla 
agiklanmasi  miimkun  olmayan  biitiin  olaylara  metapsigik  ve  parapsi¬ 
koloji  denilir.» 

Metapsigik  olaylann  inkar  edilemeyecek  surette  tiirlii  deneyler, 
goriiniiglerle  gergeklegmesi  ortaya  onemli  bir  mesele  §ikardi  :  Bir  ta- 
rafta  pozitif  ilimler  var,  bunlann  tatbik&ti  ileri  bir  teknik  ve  endiistri 
meydana  getirdi.  Bunlann  hepsinin  temelinde  bugiinkii  pozitif  ilim- 
lerin  kanunlan  var.  Bu  kanunlar  sebep  ve  netice  miinasebetlerine  da- 
yamrlar.  Metapsigik  olaylar  ise  bu  kanunlara  tamamiyle  aykin  olarak 
meydana  gelen  olaylan  gosteriyor.  O  halde  metapsigik  olaylar  ilimle- 
rin  diginda  mi  kalacaktir? 

18  - 19.  yiizyillarda  insanlik  pozitivizmin  etkisiyle  pozitif  ilimlerin 
mutlak  iistunliigiine  inamyordu.  ilimler  yerytizundeki  ve  kainattaki 
olaylan  agiklamaya  kadirdir.  ilmin  digmda  hi?  bir  h&dise  yoktur  di- 
yorlardi.  Bu  gaglarda  yani  18.  yiizyildan  itibaren  metapsigik  olaylann 
incelenmesi  baglayinca  biitiin  ilim  diinyasmda  giddetli  bir  reaksiyon 
baggosterdi,  itir&zlar  bagladi. 

Bu  miicMeleleri  yani  pozitif  ilimlerle  metapsigigin  gatigtigi  bazi 
noktalari  goyle  ozetleyebiliriz  : 

Biyoloji  ve  fizyoloji  bize  gosteriyor  ki  insanda  her  tiirlii  ruhi  faali- 
yet  (duyumlar,  idr&kler,  duygular,  diigiinme  ve  ir&de  gibi)  sinir  sis- 
temi  ile  beyin  ve  duyu  organlan  olmadikga  miimkiin  degildir.  Yarii 
rtihi  fa&liyetlerin  dayanagi  ve  destegi  organizmamizdir.  Boyle  olunca 
uzviyete,  beyne  ve  sinir  sistemlerine  sahip  olmayan  ruhlann  diigiin- 
diigiinii,  hissettigini  ve  hatta  gelecege  iit  bilgilere  sahip  oldugunu  na- 
sil  kabul  edebiliriz? 
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Diger  cihetten  bizim  biitiin  pozitif  ilimlerimizden  gikan  netice  gu- 
dur  :  Diinyadaki  biitiin  varliklar  ve  bunlar  iizerinde  goriilen  olaylar 
birbirlerine  bagli  «kapali  bir  sistem»  tegkil  ederler.  Yani  kainattaki 
biitiin  varliklar  sabit  ve  degigmez  kanunlara  gore  birbirleri  iizerine 
tesir  ederler.  Bu  etki  ve  tepkilerin  biiyiik  bir  kismi  matematik  formiil- 
lerle  kat’i  gekillerini  almiglardir.  Tarihte  ne  kadar  geriye  gidersek  gi- 
delim,  bu  daima  boyle  olmugtur,  gelecekte  de  boyle  olacaktir.  ilimlerin 
bize  gosterdigi  gibi,  tabiatta  ne  tesadiif,  ne  sihir,  ne  keramet  vardir. 
Bundan  dolayi  tabiat  birbirleriyle  miinasebett&r  bir  olaylar  ve  varlik¬ 
lar  manzumesidir.  Tabiat  boyle  bir  manzume  olunca  tabiatin  bagka 
bir  cephesinde,  biisbiitiin  ayn  bir  mekan  iginde  tabiata  ve  olaylara 
beklenmedik  gekilde  miid&hale  eden  veya  onlann  gidiglerini  bozan  ola- 
ganiistu,  tabiatotesi  tesirlerin  varligim  nasil  kabul  etmelidir?  XIX. 
yiizyilda  ve  zamanimizda  birgok  alimler  bu  olaylann  varligim  kabule 
mecbur  olmu§lar,  hayretlerini  saklamami§lardir. 

Metapsi§ik  olaylann  ge§itli  tasnifleri  yapilmaktadir. 

a)  Teleesthesie  (teleestezi)  :  Ustiin  duyarlik;  b)  T^16pathie  (te- 
lepati)  :  Fikirlerin,  duygulann  uzaktan  aktanlmasi;  c)  Telekinesie 
(telekinezi)  :  E§y&  ve  insanlara  uzaktan  tesir  etmek;  d)  Echtoplas- 
mie  (ektoplazmi)  :  Bunlann  ceset  ve  maddi  §ekilde  goriinmeleri  (te- 
cessiid) . 

a)  Telestezi  Olaylan  : 

Insamn  duyma,  anlama  kabiliyetlerinin  olaganiistii  bir  keskinlik 
kazanmasi  suretinde  goriilen  hallerdir.  Bunlar  da  §u  kismiardan  ib&- 
rettir  : 

1  —  Basiret  (claire  voyance)  :  Gozleiin  araciligi  olmadan  gormek 
ve  bilmek. 

2  —  l§itme  (claire  audience)  :  Kulaklann  araciligi  olmadan  uzak¬ 
tan  i§itmek. 

3  —  Psikometri  :  Bir  varliga  veya  cisme  ait  olaylan  ona  dokun- 
makla  anlamak,  bilmek. 

4  —  Onsezi  (hiss-i  kabl’el-vuku’  =  presentiment)  :  Bir  §eyi  vu- 
kuundan  evvel  duymak  ve  bilmek. . 

b)  Telepati  ve  Ruhlarla  Konu§ma  ; 

Yukanda  telepatinin,  fikirlerin  ve  duygulann  ba§ka  bir  ki§iye  ak- 
tanlmasi  (intik&li)  oldugunu  soylemi§tik.  Bu  aktanlma,  fikir  ve  dii- 
§iincelerin  verici  bir  kimse  tarafmdan  alici  bir  kimseye  riihi  yoldan 
aktanlmasi  olayidir.  Ruhi  yoldan  diyoruz,  giinkii  arada  konugma,  yaz- 
ma,  telefon  vesair  vftsitalar  yoktur.  Aktanlmalar  birgok  tecriibeler  ve 
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gozlemlerle  tesbit  edilmig  ve  ger?ekle§mi§tir.  Bu  olaylar  iki  biiyuk  kis- 
ma  aynlirlar  :  a)  Asil  telepati  olaylan,  b)  Spritizma  olaylan. 

a)  Telepati  : 

Hayatta  bulunan  iki  ki§i  arasmda  vukua  gelen  fikir  ve  duygu  in- 
tikallerine  «telepati»  denilir.  Telepati  gunliik  hayatimizda  bile  ?ok 
rastlanan  olaylardir.  Mesela  birisinden  bahsederken  kargimiza  ?iki-  ( 
vermesi  bir  telepati  olayidir.  Birisiyle  bir  §eyden  bahsederken  onun  si- 
zin  soylemeye  hazirlandigmiz  §eylei>  soyleyivermesi  de  'telepatidir.  In- 
giltere’de  Ruhi  Ara§tirmalar  Cemiyeti  bir  medyumu  uyuttuktan  sonra 
ona  birtakim  Latince  kelimeler  soylettirilmi§,  Amerika’da  ba§ka  bir 
medyum  da,  aym  zamanda  uyutularak  bu  kelimeler  ona  aynen  tek- 
rar  ettirilmi§tir.  Her  iki  medyum  da  Latince  bilmiyorlardi.  Bu  tecru- 
bede  bir?ok  profesorler  hazir  bulunmu§lardir.  Yinje  Fransa’mn  Havre 
§ehrinde  be§  profesoriin  hazir  bulundugu  bir  tecrubede  uzak  bir  semt- 
te  bulunan  bir  hanim  uyutulmu§  ve  hamm  tecrube  yerine  kadar  kendi 
k?pdine  gelmi§tir.  Bazi  §ehirlerde  temsiller  yapan  «illuzyonist»ler  de 
telepati  yoluyla  bu  htinerlerini  gostermektedirler.  . 

b)  Spritizma  : 

Hayatta  bulunan  iki  ki§i  yerine,  biri  hayatta  digeri  6Imii§  olan 
iki  ki§i  arasmdaki  fikir  ve  duygu  aktanlmasina  «ruhlarla  konu§ma 
veya  spritizma»  denilir. 

Bazi  psikologlar,  ruhlarla  konu§ulamayacagim,  goriilen  bu  olayla- 
nn  §uurdi§i  ruhsal  faaliyetin  eseri  oldugunu  iddia  etmi§lerdir.  Spritiz- 
macilar  bu  iddi&yi  «?apraz  tecnibe»  denilen  bir  deneyle  ?urutmu§ler- 
dir.  Muhtelif  yerlerde  aym  zamanda  uyutulan  medyumlar  vastiasiyle 
aym  rtihu  gagirarak  aym  sorulan  sormu§lar,  hepsinden  ayni  cevabi 
almi§lardir.  Eger  Spritizma  olayi  §uurdi§inm  eseri  olsaydi,  muhtelif 
medyumlann  guurlan  farkli  oldugundan  cevaplanmn  da  ba§ka  ba§ka 
olmasi  l&zim  gelirdi. 

c)  Telekinezi  : 

Telekinezi,  herhangi  bir  §eyi  maddi  bir  vasita  olmadan  uzaktan 
hareket  ettirmek  demektir.  E§ya,  bitkiler,  hayvanlar  veya  insanlar  uze* 
rine  uzaktan  tesir  yapilir  ve  ona  bir  hareket  verilir.  Telekinezi,  ha¬ 
yatta  bulunan  kimseler  tarafindan  yapildigi  gibi,  medyumlar  v&sita- 
siyla  ruhlar  tarafindan  da  yapilabilir.  Hayatta  bulunan  kimseler  ta¬ 
rafindan  telekineziyi  uygulayanlar,  hastalan  dokunmak,  iiflemek  veya 
konu§mak  suretiyle  iyi  ederler. 

Telekinezi  blaymin  sebebi,  insan  viicudundan  yayilan  elektrik  ve 
manyetik  kuvvetlerdir.  Bu  kuwet  bazi  insanlarda  daha  fazladir.  Bil 
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hassa  gozlerde  bulunur.  Bu  bir  seyy&le  (akim)dir.  £ok  eskiden  beri 
insanlarca  bilinirdi.  Bu  kuwet  bazi  hayvanlarda  da  varcUr.  Meselfi, 
bayku§un  gozlerinden  gikan  manyetik  kuwet  sergeleri  durdurur  ve 
geker.  Yilanlann  da  manyetik  kuwete  sahip  olduklan,  hatta  biiyiik 
yilanlarla  goz  goze  gelen  ku§lann  cansiz  bir  halde  yilanlann  onlerine 
dii§tiikleri  gorulmu§tur. 

Goriiliiyor  ki,  metapsi§ik  olaylar  ve  ilimlerde  bugiin  ula§mi?  'ol- 
dugu  ihtim&liyet  noktasi,  fevkalade  ozelliklere  sahip  ve  manevi  bir 
gii$  tarafmdan  te’yid  edilmi§  bulunan  peygamberlerin  peygamberlik- 
lerini  isb&t  igin,  insanlann  yapamadiklan  olagandi§i  mucizeler  gos- 
termeleri  miimkiindiir.  Ancak  mucize  gosteren  peygamber  bunu  ken- 
diliginden  degil,  yine  Allah’in  yaratmasi  ve  izni  ile  gostermektedir. 
Bu  da  konuya  islam’in  getirdigi  tevhidpi  yakla§unin  ifkdesidir.  Pey- 
gamberin  §ahsi  yerine  Allah’in  kudreti  yerle§tirilerek,  putla§tirmamn 
online  gepilmektedir. 

d)  Risaletin  Zarurctj 

Allah’in,  kel&mim  insanlara  bildirmek  i?in  bir  insan  sepmesi  za- 
rdridir. 

Bu  zaruretin  en  buyiik  delili,  Resulun  haber  verdigi  hususlann, 
insanin  hayati  ve  dii§iinceleriyle  ilgili  en  miihim  mes’eleler  olmasidir. 
Qiinku  insan  bu  hakikatlara  §ahsi  gayretiyle  ula§amaz.  insanoglu,  ha- 
yatm  ba§langig  ve  sonundaki  esr&n  ?ozmek,  hayir  ve  §errln  m&hiye- 
tini  anlamak,  insan  nevinin  tek&miil  keyfiyetini  kavramak  ve  hayat 
mekanizmasim  tanzim  etmek  ipin  binlerce  seneden  beri  kain&tm  haki- 
katim  ara§tirmaktadir.  Biitiin  emeli  insanhgm,  huzdr  ve  sel&met  yo- 
lunda  korkusuzca  ilerliyebilmesidir.  Bu  ba§an  ve  limit  i§igi  giiniimiize 
kadar  sonmemi§tir.  Demir  ve  petroliin  esrar  perdelerini  teker  teker  ara- 
ladik.  Kisa  gali§malardan  sonra,  tabiatm  hakikatmi  kavradik.  Fakat 
ne  acidir  ki,  «insan  ilminin»  esranm  pozmekten  &ciziz.  Bu  sahada  in- 
saniistii  gayret  ve  gali§malar  yapildigi  halde,  §u  ana  kadar  heniiz 
prensip  ye  esaslan  tesbit  edilmi§  degildir.  I§te  bu,  insamn  kendi  var- 
hgim  tammasi  igin  Allah’in  hid&yetine  muhtap  oldugunun  en  biiyiik 
delilidir. 

Giimhniiziin  modern  insani;  hayat  muammAsini  heniiz  ke§fedeme- 
digini  kendisi  de  idr&k  etmi§  durumdadir.  Fakat  her  h&liik&rda,  bu 
girlft  e'sr&nn  perdelerini  kaldiracak  kudretin  bir  giin  mutlaka  tecelli 
edecegini  dii§iinmekte  ve  bu  iimit  ile  ya§amaktadir.  §iiphesiz  ki  sa- 
nayi  ve  teknoloji  yoniinden  geli§mi§  bir  cemiyetin,  insamn  manevi  ih- 
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tiyaglanm  kar§ilamaktan  uzak  olu§u;  «biz  maddi  ilimlere  normalin 
ustunde  biiyiik  bir  deger  verdik,  fakat  bunun  yanmda  insanla  ilgili 
ilimleri  ilk  basamaginda  biraktik.»’  diyen  dii§unceyi  kuwetlendirmek- 
tedir.  Gbur  taraftan  insamn  ig  dtinyasiyla  ilgilenip  bu  sahada  biiyiik 
bir  §evkle  ara§tirmalara  giri§enler  de  ortaya  hig  bir  §ey  koyamami§- 
lardir.  Nobel  arpiagam  kazanmi§  iinlii  Dr.  Alexis  Carrel  §oyle  diyor  : 

«Fransiz  ihtil&linin  ortaya  koydugu  prensibler,  Marx  ve  Lenin’in 
fikirleri,  hayaller  aleminde  yuzen  insanlara  has  dii§iince  §ekilleridir. 
§unu  katiyyetle  bilmeliyiz  ki;  insanlar  arasindaki  miinasebetleri  ta- 
yin  ve  tesbit  eden  kanunlar  heniiz  ke§fedilmi§  degildir.»J 

Prof.  J.  W.  N.  Sullivan  ise  §oyle  diyor : 

«Modem  ilmin  ke§fetmi§  oldugu  kS.inat,  biitiinuyle  fikir  tarihinden 
daha  kan§ik  ve  daha  kapalidir.  §iiphesiz  k&inat  hakkindaki  bilgimiz, 
gegmi§  asirlara  nazaran  50k  daha  usttindur.  Fakat  butun  bu  ma’lfi- 
mat  yetersiz  ve  eksiktir.»* 

«Hayatin  sirnna  ermek  igin  gali§an  maddi  ilimlerde  uzun  ara§- 
tirmalardan  sonra  ugradigmuz  biiyuk  hezimet  bize  gostermektedir  ki; 
insan  denen  varlik  kainatin  esranni  gozemeyecektir . » * 

iginde  bulundugumuz  §artlar  bizi,  hayatm  simm  anlamaya  zor- 
luyor.  Qiinku  biz  bu  sirn  bilmeden  en  miikemmel  §ekliyle  hayat  ger- 
gegine  ula§amayiz.  Bu  yuzden  kalbimiz  daima  onu  anlamak  igin  gar- 
par.  Varligimizin  en  biiyuk  pargasim  te§kil  eden  akil,  onsuz  tatmin  ol- 
maz.  Bugiin  bu  hakikati  kaybettigimiz  igindir  ki|  hayatimiz  dengesiz 
ve  diizensizdir. 

Bir  cihetten  hayatin  sirnna  ermek  biiyiik  bir  zarurettir.  Fakat 
obiir  yandan  §ahsi  ga5rretlerimiz  hedefe  ula§mak  igin  yeterli  degildir. 

l§te  sadece  bu  durum  bile  «risalete»  olan  ihtiyacimizm  §iddet  de- 
recesini  ve  hayatin  sirnna  ermenin  ehemmiyetini  bizlere  agiklamak 
igin  kafidir.  Sonra  bu  sirnn  insan  takatinin  hudutlari  di§ina  gikmasi 
gostermektedir  ki,  bu  sahadaki  bilgilerin  di§ardan  gelmesi  gerekir. 
Tipki  insan  hayatinm  iizerine  oturdugu  isi  ve  i§ik  gibi...  Bunlar  di- 
§ardan  gelen  hayat  kaynaklandir. 

Vahy’in  imkan  ve  zaruretini  anlayip  kabullendikten  sonra,  bizim 
igin  miihim  olan,  peygamber  oldugu  iddifi,"  edilen  §ahsi  tedkik  etmek- 
‘  tir.  Hakikaten  kendisirie  vahiy  geliyor  mu?  i§te  bunu  ara§tirmak  ge- 


(1)  Alexis  Carrel,  Insan  Bu  Mechul,  37- 

(2)  Alexis  Carrel,  Insan  Bu  Mefhul,  37. 

(3)  Limitations  of  science,  P.  1. 

(4)  Alexis  Carrel,  Insan  Bu  Meghul,  37. 
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rekir.  Dini  akide  diinyada  birgok  peygamberlerin  gelip  gegtigini  kay- 
detmektedir. 

Fakat  biz  Hz.  Peygamberin  peygamberligini  isb&t  edersek,  diger 
peygamberlerin  peygamberligini  de  isbat  etmi§  oluruz. 

Miladxn  570  yilinda  29  Agustos  sabahi  Mekke’de  nur  topu  gibi 
bir  gocuk  diinyaya  geldi.  Kirk  ya§ma  basmca  kendisinin  Allah  tara- 
findan  nebilerin  son  halkasi  olarak  gonderildigini,  Allah’m  risaletini 
biitiin  be§eriyete  tebligle  mukellef  oldugunu,  bu  gagnya  kulak  veren- 
lerin  &hiret  hayatmda  kurtulu§a  ereceklerini,  yalanlayanlann  da  kor- 
kung  bir  hiisrana  ugrayacaklanm  ilan  etti. 

Bu  sesin  yankilan  bugiin  ba§imizin  iizerinde  biitiin  §iddetiyle  gin- 
lamaktadir.  Bu,  kulaklann  anlamazliktan  geldigi  oyle  geli§igiizel  bir 
ses  degildir.  Tarih  boyunca  bizi  derin  clibjiinceye  davet  eden  en  biiyiik 
gagndir.  Onun  igin  bu  sesi  can  kulagiyla  dinleyip  incelemeraiz  gerekir. 

e)  Risaletin  Olgiisii 

Bir  fikrin,  ilmi  hakikat  hiiviyetini  kazanabilmesi  igin  §u  iig  mer- 
haleden  gegmesi  gerekir : 

Birinci  merhale  :  (Varsayim). 

Ikinci  merhale  :  Gozlem  -  teeriibe. 

Ogiincii  merhale  :  Hiikiim. 

Birinci  merhalede,  hakikatlere,  gegici  bir  hiikiim  vererek  bir  an 
igin  oyle  oldugunu  kabul  ediyoruz.  Sonra  mii§ahede  altina  alarak  ted- 
klk  ediyoruz.  Boylece  dogru  veya  yanli§  oldugunu  anhyoruz.  Ara§tir- 
malann  i§igi  altmda  kabul  edersek,  ilmi  bir  hakikat  oluyor.  Bazi  kere 
de  bu  durum  degi§ir.  Qiinkii  bazan  once  e§y&yi  mii$ahede  altma  alir, 
sonra  da  hipoteze  ula§inz.  Ve  bundan  sonra  ula§tigimiz  o  hipotezin 
i§igi  altinda  mevzuu  inceleriz. 

Bu  esastan  hareket  ederek  niibiiwet  dav&smin  bir  «hipotez»  ol¬ 
dugunu  soyleyebiliriz.  §u  halde  «gdzlem»lerimizin  bu  hipotezi  te’yid 
edip  etmedigini  ara§tirmamiz  gerekir.  Eger  yapilan  gozlemler  bunu 
te’yid  ederse,  artik  o  kabul  etmemiz  gereken  dogrulanmig  bir  gergek 
olarak  ortaya  gikar. 

Ancak  bu  hipotezleri  denemek  igin  muhtag  oldugumuz  gozlem  na- 
sil  olacaktir? 

Hz.  Muhammed’in  hak  peygamber  oldugunu  te’yid  eden  harici 
fenomenlerin  mahiyeti  nedir? 

Resullerin  §ahsinda  toplanan,  «Nebidir»  demekten  ba§ka  izah  §ekli 
bulamadigimiz  iistiin  meziyet  ve  husOsiyetler  nelerdir? 
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Peygamberleri  deneyebilmek  igin  iki  ol?u  gerekmektedir : 

1  —  Fevkal&de  iistiin,  ornek  birer  §ahsiyet  olmalan,  hayat  esran 
ve  programim  insanlara  agiklayabilmek  igin  Allah’la  konugabilecek 
kapasitede  segkin  kigiler  durumunda  bulunmalan,  beger  nevinin  en 
yiice  gahsiyetlerini  temsil  etmeleri  ve  ayni  zamanda  hayatin  en  iistiin 
omekleriyle  bezenmig  olmalan  gerekir.  Zira  ozel  hayatlanmn  bu  si- 
iatlarla  muttasif  olmasi,  soylediklerinin  dogruluguna  en  biiyiik  delil 
tegkll  eder.  §ayet  b&til  bir  d&vfi  peginde  kogmug  olsalardi,  bu  biiyiik 
hakikatm  6zel  hayattaki  tecellisi  giiglegirdi.  Qiinkii  Peygamberler  bu 
haklkat  sayesinde  ahlak  ve  gekli  bakimindan  diger  insanlann  fevkinde 
miistesnk  bir  yer  iggal  ederler. 

2  —  Sozlerinin  ve  risaletlerinin  alelade  bir  insamn  derleyemeye- 
cegi  gekilde  her  yoniiyle  mukemmel  olmasi  gerekir.  Zaten  kainatm 
Rabbmi  tammayan  bir  gahistan  boyle  bir  hareket  beklenemez.  Bina- 
enaleyh  bir  nebinin,  Allah  tarafindan  vahiy  yoluyla  aldigi  t&Iimati  si- 
radan  bir  gahsin  taklid  etmesi  imkansizdir. 

*** 

Tarih  biittin  varligiyla  gehidet  etmektedir  ki,  Hz.  Muhammed  ger- 
gekten  miistesna  bir  hayat  tarzi  getirmigtir.  Ne  kadar  agik  olursa  ol- 
sun  birtakim  gergekleri,  mutaassiplann  inkar  etmesi  miimkiindur.  Bu- 
nun  yamsira  ne  kadar  dogru  ve  mantiki  olursa  olsun  vanlan  netice- 
lerden  memnun  olmayan  ink&rcilann  da  suistimal  igin  birtakim  id- 
dililar  ileri  siirmeleri  imkan  dahilindedir. 

Hz.  Muhammed  kirk  yagma  bastigi  zaman  vahye  mazhar  oldu. 
Bundan  once  iistiin  ahl&kiyla  tamnrmgti.  Hatta  ona  «Sadik’iil  -  Emin» 
aduu  vermiglerdi.  Kureygliler  O’nun  yalan  soylemeyecegini  veya  em&- 
nete  hiy&net  etmeyecegini  kabullenmiglerdi. 

Hz.  Muhammed’in  Niibiivvetini  il&mndan  beg  sene  once  goyle  bir 
hadise  cereyan  eder  :  Kureygliler  Kabe’yi  yeniden  bina  etmek  isterler. 
Hacer-i  Esved’in  yerine  konulmasi  hususunda  taraflar  arasmda  anlag- 
mazhk  gikar.  Bu  ihtilaf  dort  beg  giin  surer.  Mes’ele  o  kadar  biiyiir  ki, 
kiliglar  gekilir,  taraflar  neredeyse  birbirine  girer.  Nih&yet  ertesi  sa- 
bah  «Beyt’til  -  Haram»a  ilk  once  girenin  hakem  tamnmasi  hususunda 
karara  vanrlar.  Ertesi  giin  «Beyt’iil  -  Harkm»a  ilk  girenin  Hz.  Muham¬ 
med  oldugunu  gordiikleri  zaman  hep  bir  agizdan  bagmgirlar;  tgte  ken- 
disinden  razi  oldugumuz  «Emin»  gahis!’ 

Biz  insanlik  tarihinde  bu  kadar  takdir  ve  hiirmet  gormiig,  fevka- 

(1)  Buh&ri,  Hacer-i  Esved  B&bi.  * 
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l&de  bir  hayat  tarzi  getirmi§  ve  omriiniin  kirkindan  sonra  da  munA 
ka§a  konusu  olmu§  bir  ba§ka  §ahis  tammiyoruz. 


Vahy’e  ilk  mazhar  oldugu  zaman  «Hir&»  magarasinda  bulunuyor- 
du.  Boyle  bir  hadise  kendisine  50k  garib  geliyordu.  Ciinku  ilk  defa 
kar§ila§iyordu.  Daha  once  ba§ina  boyle  bir  §ey  gelmemi§ti.  Dogruca 
evine  gitti.  Kalbi  hizla  ?arpiyordu.  Olanlan  kendisinden  ya§?a  btiyiik 
olan  e§i  Hz.  Hadice’ye  anlatti.  Hz.  Hadice  kendisini  §oyle  teselli  etti : 

«Hi?  korkma,  Allah  seni  hi?  bir  zaman  utandirmaz,  iizuntuye  ug- 
ratmaz.  Qiinkii  sen,  akrabana  bakarsin.  Bi?&relerin  yiiklerini  ta§irsm. 
Misafirleri  agirlarsm.  Musibet  ve  fel&ketlere  ugrayan  halka  yardim  eli- 
ni  uzatirsin.)) 

Hz.  Muhammed  niibuwetinden  sonra  Safa  tepesinin  eteklerinde 
ilk  defa  topladigi  Kurey§lilere  goyle  bir  sual  tevcih  etti : 

«Ey  Kurey§  Ululan!  Ne  dersiniz,  size  §u  dagm  eteginden  veya  §u 
vadiden  ?ikan  atlilann  baskmma  ugrayacagmm  haber  versem  bana 
inarur  misiniz?  Hep  bir  agizdan  bagm§tilar  :  “Evet,  inarunzl  Qiinkil 
§imdiye  kadar  senden  yalan  soz  i§itmedik”..» 

Restilullah’m  nubiiwetten  onceki  hayatim  aksettiren  bu  e§siz  ta- 
rihi  tablonun  diinya  iizerinde  bir  ba§ka  benzeri  gosterilemez.  Hi?  bir 
§air,  hi?  bir  filozof,  hi?  bir  miitefekkir  ve  hi?  bir  yazar  O’nun  ula§tigi 
yiiksek  payeye  eri§ememi§tir. 


Hz.  Muhammed  nubiiwetini  il&n  ettigi  zaman,  dogrulugu  ve  §ah- 
siyeti  Mekke  halki  tarafmdan  katiyen  §iiphe  veya  ara§tirma  konusu 
olmamigtir.  Qunkii  onlar  Hz.  Muhammed’in  hayatim  eksiksiz  biliyor- 
lardi.  Bu  sebeple  kimse  yalanci  veya  sahtek&r  diyemedi.  Sadece  «aklim 
kaybetti,  §airdir,  sihirb&zdir,  kafasmi  cinler  i§gal  etmi§»  ve  daha  buna 
benzer  tarih  kitaplannm  anlattigi  birtakim  iddi&larda  bulundular. 
Ama  bu  kitaplar  onun  eminligine  ve  dogruluguna  toz  konduracak  her- 
hangi  bir  olaym  v&rid  olduguna  i§&ret  etmiyorlar.  Bil&kis  tarih  on- 
dan  §oyle  bahsediyor;  Mekke’de  kiymetli  e§yksi  olanlar  e§y&lanni  O’na 
emanet  ederlerdi.  Qiinku  O’nun  dogruluk  ve  saglamligim  biliyorlardi.o' 

Nubuwetin  onii?\incu  senesinde  bazi  Kurey§  gen?leri  Resdlullah’i 
oldvirmeyi  kararla§tirdilar  ve  evini  muMsara  altma  aldilar.  Restilullah 


(1)  Ibn  Hi 54m,  Siret,  n,  98. 
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tarn  bu  tehlikeli  saatte  Rabbinden  Medine'ye  hicret  etme  izni  aldi. 
Amcasinm  oglu  Hz.  Ali’ye,  sabahleyin  biitiin  emanetleri  sahiplerine 
vermesini  siki  siki  tenbih  etti! 

Nadr  ibn  Haris  peygambere  kar§i  gikanlann  en  azililanndandr. 
Aym  zamanda  Mekke’nin  ileri  gelenlerindendi.  Birgtin  Kurey§  hal- 
kma  §oyle  seslendi : 

«Ey  Kurey§liler!  Allah’#  yemin  ederim  ki  henuz  garesini  bulama- 
digirnz  bir  problemle  kar§i  kar§iyasimz.  Muhammed  aramzda  ktigtik 
bir  delikanli  iken,  onu  en  iyiniz,  en  sozti  dogrunuz  ve  en  emin  ada- 
miniz  sayardimz.  §imdi  saglarma  ak  dti§tince  ve  size  dinini  bildirince 
ona  btiyticti  dediniz.  Hayir,  Allah’a  yemin  ederim  ki,  Muhammed  bti- 
yiicii  degildir.  Biz  btiytictileri  gordiik.  Onlann  iiftirtiklerini  ve  diigiim 
baglamalanni  biliriz.  Ona  kahin  dediniz.  Hayir,  Allah’a  yemin  ederim 
ki,  o  kahin  de  degildir.  Biz  kahinleri  gordiik.  Onlann  cezbeye  tutulup 
titreyi§lerini  biliriz;  seci’li  sozlerini  i§ittik.  O’na  §&ir  dediniz.  Hayir, 
Allah’a  yemin  ederim  ki,  o  §4ir  de  degildir.  §iiri  gordiik.  Recez  ve  he- 
cez  gibi  biitiin  ge§itlerini  i§ittik.  O’na  deli  dediniz.  Hayir,  Allah’a  ye¬ 
min  ederim  ki,  o  deli  de  degildir.  Biz  deliligin  ne  oldugunu  gordiik. 
Muhammed  (s.-a.v.)’in  durumu,  deliligin  baygmligma,  sagmalamasma 
benzemiyor.  Ey  Kurey§liler!  Durumunuzu  iyice  dii§iiniip  inceleyin. 
Qiinkii,  Allah’a  yemin  ederim  ki,  omuzlanniza  biiyiik  bir  mesuliyet 
yiiklenmigtir.))1 

Kurey§liler,  peygamber  ve  ashabma  kar§i  harb  ilan  ettiler.  Resu- 
lullah’i  ge§itli  harblere  siiriiklediler.  Yakla§ik  yirmi  sene  gibi  bir  za- 
man  iginde  peygamberi  zor  durumlara  soktular.  Muh&rebelerde  mii- 
barek  di§leri  kinldi  ve  dii§tii.  Birgok  arkada§lan  §ehid  oldu.  Ashabiyle 
birlikte  kendilerine  harb  ilftn  edilmekten  ba§ka  zayif  milletlerin  ug- 
radigi  &,kibetlerin  hepsiyle  yiizyiize  geldiler. 

* 

**  ■ 

i§te  boylece  tarihin  garki  yirmi  tig  sene  miicadele  ile  dondii.  Ri- 
saletin  bitiminden  iki  sene  once  Mekke’yi  fethetti.  Ogiin  Restilullah’m 
en  azili  dti§manlan  dize  geldiler.  Hig  bir  yardimci  ve  dost  bulamadi- 
lar...  Onlar,  muzafferlerin  maglublara  nasil  davranacagini  gok  iyi  bi- 
liyorlardi.  Fakat  Rabbi  tarafmdan  «&lemlere  rahmet»  olarak  gonderi- 
len  Hz.  Muhammed  onlara  sordu  : 

—  Ey  Kurey§  toplulugu!  Benden  nasil  bir  hareket  beklersiniz? 

Cevap  verdiler  :  • 


(1)  ibn  His&m,  Slret,  I,  319. 
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—  iyilik  bekleriz.  Sen  kerim  bir  karde§sin  ve  kerim  bir  karde§ 
oglusun. 

Resulullah  buyurdu  : 

Haydi,  gidiniz,  serbestsiniz! 

§uphesiz  ki  bu  hadise,  af  ve  rahmetin  en  biiyuk  niimunesidir.  In- 
sanlik  tarihinin  mucizelerinden  bir  mucizedir.  §ayet  bu  hadise,  tarih 
oncesi  bir  hadise  olsaydi  veya  tarihi  bir  realite  huviyeti  ta§imasaydi, 
kalbleri  sapikliga  meyilli  olanlar,  §iiphesiz  bunu  da  yalanlarlar  ve  bu, 
bir  efsanedir  derlerdi. 

Resulullah’m,  e§siz  hayatinda  gdstermi§  oldugu  yiice  ahlak,  diinya 
mail  ve  zevklerine  kapilmama  gibi  iistiin  ornekler,  tarihte  bir  benzeri 
bulunmayan  parlak  hasletlerdir. 

Resulullah  Mekke’nin  ileri  gelen  tiiccarlanndandi.  Zevcesi  Hz.  Ha- 
dice  de  arap  kadinlanmn  en  zenginlerindendi.  Fakat  Resulullah’in  bti- 
tiin  kazanci  ve  zevcesinin  mallari  hak  yolunda  sarfedildi.  Sonra,  da- 
yanilmaz  belalara  maruz  kaldi.  Hatta  birinde  aynen  §oyle  dedi  :  «Ben 
Allah  yolunda  oyle  korkutuldum  ki  kimse  benim  gibi  korkutulmadi. 
Ben  Allah  yolunda  o  kadar  eziyet  edildim  ki,  kimse  benim  kadar  ezi- 
yet  edilmedi.  Ba§ima  bir  gece  ve  gundiiz  i?inde  otuz  bQla  geldi.  Ne 
bizim  ne  de  Bil&l’in  bir  canlimn  yiyecegi  bir  §eyimiz  yoktu.  Yalmz  Bi- 
lai’in  koltugunun  altmda  gizlenen  birka?  §ey  mustesna.» 

Resulullah  butiin  bu  zorluklan  d&vasi  i?in  gogiisledi.  Halbuki  da- 
v&si  yolunda  ya§adigi  gekilmez  hayattan  tamamen  ayn  ba§ka  bir  ha- 
yat  ya§ayabilirdi.  Nitekim  Mekke’de  iken  kendisine  miireffeh  ve  var- 
likli  bir  hayat  teklif  edilerek  §&n  ve  §eref  vadedilmi§ti.  Kurey§  bii- 
yiikleri  Utbe  ibn  Rebia  ba§kanliginda  bir  heyet  gondermiglerdi.  Utbe 
tbn  Rebia  Resulullah’a  §oyle  demi§ti : 

«Ey  karde§imin  oglu,  sen  aramizda,  kabile  iginde  §eref  bakimin- 
dan  soy  ustunliigu  yoniinden  bildigin  derecedesin.  Sen  kavminin  ba- 
§ina  biiyuk  bir  i§  a?tin.  Bununla  onlann  birligini  dagittm.  Akilsiz  ol- 
duklanm  soyledin.  Gene  bu  i§le  onlann  tannlanm  ve  dinlerini  kotti- 
ledin  ve  onlann  gogiip  gitmi§  olan  babalanna  ve  dedelerine  kiifrettin. 
Beni  dinle,  sana  bazi  tekliflerde  bulunacagim.  Bunlan  iyi  du§iiniip 
incele,  belki  bir  kismmi  kabul  edersin.»  Resulullah  Utbe’ye  :  «Peki, 
soyle  ey  Ebu  Velid  dinliyorum»  dedi.  Utbe  devam  etti  :  «Ey  karde§imin 
oglu,  sen  ortaya  attigin  bu  mes’ele  ile  eger  mal  istiyorsan  mallanmiz- 
dan  sana  hisse  ayiralun.  Bizim  en  zenginimiz  sen  ol.  Bir  §eref  pe§inde 
isen,  seni  kendimize  ba§kan  yapahm.  Sen  olmadikga  hig  bir  i§e  karar 
vermeyelim,-  yok  saltanat  istiyorsan  seni  kendimize  hiikumdar  yapa- 
lim.  Yok  §u  sana  gelen  “cini”  kendinden  uzakla§tiramiyorsan  seni  te- 
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davi  ettirelim.  Bu  ugurda,  seni  iyilegtlrinceye  kadar  mallanmizi  har- 
cayalim.  Zira  boyle  cinler  insanin  igini  kaplar  ve  ondan  ancak  tedavi 
ile  kurtulabilir  insan.»  Utbe  sozlerini  bitirdi,  Resulullah  h&la  dinliyor- 
du.  «S6yliyeceklerin  bu  kadar  mi  ey  Ebu  Velid?»  dedi.  Utbe,  «evet!» 
dedi.  Resulullah  «oyle  ise  gimdi  beni  dinle»  dedi.  Utbe  cevap  verdi, 
«peki  dinliyorum.»  Resulullah  ona  Fussilet  suresinin  ilk  ayetlerini  oku- 
du  : 

«Sizi  Ad  ve  Semud’un  giddetli  azabi  gibi  bir  azabla  korkutuyorum.n 
(Fussilet,  13)  &yetine  gelince,  Peygamberimizin  agzini  tuttu,  okumak- 
tan  vazgegmesi  igin  akrabahk  adma  and  igti.’ 

Resdlullah  Medine-i  Miinewere’de  Musliimanlann  devlet  reisi  idi. 
Ve  iki  yardimcisi  vardi.  Bunlar,  hayatlanm  tarihin  egine  rastlamadigi 
gekilde  peygamber  ugruna  feda  ediyorlardi.  Fakat  tarihi  hadiseler  is- 
bat  etmektedir  ki,  Restjlullah,  lsI4m  sancagim  Arap  Yanmadasimn 
dort  yarnnda  dalgalandirdigi  zamanlarda,  hayatmin  son  demlerine  ka¬ 
dar,  sade  bir  hayat  yagamig,  diinyamn  mal  ve  lezzetlerine  yonelme- 
migtir.  Ve  bu  minval  iizere  Rabbma  kavugmugtur. 

Hz.  Omer  anlatiyor;  bir  seferinde  peygamberimizin  odasma  giri- 
yorlar.  Allah’m  yiice  Restilii,  hasinn  iizerine  uzanmig  ve  altrnda  hig . 
bir  yatak  yok.  Hasinn  telleri  iz  yapmig  viicudunda.  Hasir  liflerinden 
olan  yastiga  koymug  miibarek  bagini.  Bunu  goren  Hz.  Omer  diyor  ki  : 
«Ey  Allah’in  elgisi  du&  et  Allah’a  da  iimmetinin  durumimu  genigletsin. 
GoriiyorSunuz  ki  iranlilar  ve  Bizanslilar  Allah’a  ib&det  etmedikleri  hal- 
de  rahat  ya§iyorlar.» 

Hz.  Peygamber : 

«Sen  misin  bunu  soyleyen,  ey  Hatt&b’m  oglu?  Onlara  Allah  bu 
diinyada  nimetini  gabucak  vermigtir.» 

Bir  bagka  riv&yete  gore  de;  «istemez  misin  ki,  ahiret  bizim,  dunya 
da  onlann  olsun!»  buyurmugtur. 

Hz.  Aige’nin  anlattigina  gorfe,  «aylar  gelir,  aylar  gegerdi  de  Resu¬ 
lullah 'in  evinde  bir  kere  olsun  kazan  kaynamazdi.»  Bunu  duyan  Zu- 
beyr  oglu  Urve  sorar  :  «Teyzecigim,  ne  yerdiniz  pekiyi?»  Hz.  Aige  : 

«iki  karayi,  yani  suyla  hurmayi,»  der  ve  devam  eder;  «kom§ulanmiz 
vardi,  ansardan.  Onlann  verdikleri  sutii  igerdik.» 

Bir  bagka  hadis-i  gerifte  de  Hz".  Aige  der  ki  :  «Peygamberin  ailesi 
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(1)  Ibn  Hista,  Siret,  I,  313  -314. 
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tig  gun  olsun  list  xiste  karnuu  bugday  ekmegiyle  doyurmami§tir,  pey- 
gamber  go^ene  kadar...»' 

Resdlullah,  miireffeh  ve  rahat  bir  hayat  ya§ayabilecek  kudrette 
oldugu  halde,  boyle  mahrumiyetlerle  dolu  bir  hayat  ya§adi.  Allah’m 
rahmetine  kavu§tugu  zaman  geriye  hi$  bir  §ey  birakmadi.  Ne  gumii§, 
ne  altm,  koyun,  ne  de  deve... 


(1)  lbn  Sa’d,  Tabakat,  n.  400  vd. 


C)  VAHYI  GETiREN  RUHl  VARLIK 


MELEK 

Madde  iistii  ve  insan  zekasimn  mahiyetini  kavrayamayacagi  Zat-i 
Bari’nin  emirlerini  madd!  ve  kismen  de  ruhi  bir  yapiya  saWp  olan 
insana  getiren  araci  niteligindeki  meleklere  iman,  insanin  maddeustii 
aleme  agilmasiru  saglayan  unsurlardan  birisidir.  Meleklere  iman  in- 
sam  dar  ve  ktigiik  diinyamn  sinirlanndan  Qikararak  ebediyet  Aleminin 
engin  geni§likleri  igerisine  girdirlr.  Boylece  ufku  geni§leyen  insan,  var- 
hgi  sadece  50k  ciliz  bir  yapiya  sahip  olan  duyu  vasitalannm  kavrayi§ 
alam  igine  tikayip  hapsetmez. 

a)  Melek  Kavrami 

Melek  kelimesinin  kokii  iizerinde  degi§ik  gorii§ler  serdedilmi§tir. 
Bazilanna  gore  melek  kelimesi,  ElOk  ve  Eluke  kokiinden  gelmektedir; 
gotiiren,  haber  gotiiren,  elgi  manalarma  gelir.  Melek,  Mef  al  vezninde 
mel’ek  olup  bilahere  tahfif  igin  melek  olmu§tur.  Bu  tiir  degi§iklikler 
arap  dilinde  pek  goktur.  (Asim,  Kamus  Terciimesi,  III,  1042;  Ibn  Man- 
zOr,  Liskn  el-Arab,  XII,  386  -  387) .  Bazilanna  gore  de  kelime,  milk  ve 
melk  kokiinden  gelir  ve  kuvvet,  kudret  anlaminadir.  Gorevi  insanlan 
idare  etmek  olup  da  insan  tiiriinden  olan  mahliiklara  hukumdar  an- 
lamma  bu  kokten  melik,  ruh&ni  bir  yapiya  sahip  olursa  melek  olur. 
Kur’an’daki  her  kelimeyi  ve  Isl&m’m  getirdigi  her  kavrami  cahiliyet 
devrine  veya  Yahddi,  Hiristiyan  kaynaklara  istinad  £ttirmeye  gali§an 
miistegriklere  gore  bu  kelimenin  ash  ibrancadir.  Ancak  bu  gorii§iin 
dogru  olmadigi  bilahere  kabul  edilmi§tir.  (Bkz.  Islam  Ansiklopedisi, 
Melek  mad.) 

Melekler,  nurani,  ruhani  ve  latif  varliklardir.  Allah’in  kendilerine 
emrettigi  her  gorevi  kar§i  koymaksizin  yerine  getirirler.  «OnIar  (me¬ 
lekler)  emrettigi  §eylerde  Allah' a  isyan  etmezler  ve  emrolunduklan  §ey- 
leri  de  yaparlar.n  (Tahrim,  6).  «MelekIer  Allah’m  buyrugunun  online 
gegmezler.  Hep  O’nun  emriyle  hareket  ederler.»  (Enbiya,  27).  Kur’an-i 
Kerim’e  gore,  insanlar  topraktan,  cinler  ve  §eytanlar  da  ate§ten  yara- 
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tilmiglardir.  (Sad,  76).  Ancak  meleklerin  neden  yaratildiklan  kesin 
olarak  belirtilmemigtir.  Ancak  Hz.  Aige’den  nakledilen  bir  hadiste  cin- 
lerin  nardan  (ate§ten),  meleklerin  de  nurdan  (i§ik)  yaratildiklan  ifa- 
de  olunmugtur.  (Muslim,  Sahih,  VII,  226). 

Melekler  insanoglunun  duyu  v&sitalanyla  kavranmazlar.  Ancak 
kavranamayiglan  ink&r  edilmeleri  igin  yeterli  bir  gerekge  olabilir  mi? 
Nitekim  bugiin  pozitiv  ilimler  de  birgok  §eyi  kavrayamadiklan  halde 
onlann  varligina  inanmaktadir.  Soz  gelimi,  enerji  insan  tarafindan  he- 
niiz  tam  olarak  kavranamamigtir.  Bazan  elektrik  enerjisi  halinde,  ba- 
zan  hareket  enerjisi  halinde  kargilagtigimiz  ve  giinliik  konugmalan- 
mizda  soziinii  ettigimiz  enerjinin  mahiyyeti  heniiz  kavranamamigtir. 
Ama  kimse  bunu  ink&r  etme  cesaretini  gostereraemektedir.  Zira  insan 
goziiyle  enerjinin  ortaya  gikardigi  sonujlan  apagik  gomiektedir.  Keza 
insan  duyusunun  ve  bu  duyulara  dayali  olarak  yapilan  ara^lann  kav- 
rayamadigi,  ama  neticeleriyle  kabul  ettigi  ve  inkanna  yeltenen  in- 
sanlan  bir  s4niye  igerisinde  yok  eden  atom  da  heniiz  maddi  plarak 
gorulmu§  ve  idrak  edilmi§  degildir.  Yine  bizim  kulagimiz  geng  ya§ta 
ancak  16’dan  20.000’e  kadar  olan  titre§imleri  ses  olarak  yakalayabil- 
mektedir.  Dujnna  simrinin  altinda  kalan  (infrasonik)  veya  iistiine  gi- 
kan  (ultrasonik)  titre§imleri  ise  algilayamaz.  Ancak  bunlann  yoklugu 
ink&r  edilebilir  mi?  Nitekim  bugiin  icad  edilen  araglarla  bu  miktann 
altindaki  ve  iistiindeki  sesleri  aimak  mumkiindiir.  Bundan  bir  asir 
once  bu  miktann  altinda  ve  iistiindeki  sesleri  alamayan  insanlann 
bunlann  varligim  inkar  etmeleri  mi  gerekiyordu?  Kaldi  ki  bizim  ku- 
lagimizm  alabildiginin  gok  iistiindeki  titre§imleri,  yarasa  ses  olarak 
almaktadir.  Aym  §ekilde  goziimiiz  de  ancak  dalga  boyu  70Q  milimik- 
ron  ile  400  milimikron  arasindaki  i§ik  dalgalanm  yani  kirmizidan 
mora  kadar  olan  renkleri  gorebilmektedir.  Halbuki  morotesi  i§iklann 
ke§fi  ve  x,  gama  i§inlannm  bulunu§uyla  gok  farkli  i§ik  dalgalanmn 
degi§ik  etkisi  ortaya  gikti.  Nitekim  rontgen  araciyla  goziimiizle  gore- 
medigimiz  organlanmizm  ig  yapisi  hakkinda  bugiin  bilgi  sahibi  ol- 
mu§  bulunuyoruz.  Halbuki  diin  bunlann  bilinmesi  §oyle  dursun,  var- 
hgindan  bile  haberdar  bulunulmuyordu.  Bu  sebeple  onlann  bunlan 
inkar  etmesi  mi  gerekirdi?  Keza  zihnimizin  yapismdan  kaynaklandigi 
igin  en  kesin  ilim  olarak  kabul  ettigimiz  matematik  ve  geometrinin 
konusu  olan  sayilar  ve  geometrik  §ekiller  de  gergekte,  di§  diinyada  yok- 
tur.  Ama  kimse  onlann  varhgindan  giiphelenemez.  i§te  meleklerin  ve 
cinlerin  varligi  da  aym  §ekildedir.  Aynca  hayatimizda  birgok  gey  bi- 
linmeyen  ve  kavranamayan  esaslar  iizerine  kurulmaktadir  ama  bun¬ 
lann  ink&n  miimkiin  degildir.  Akil,  ruh  gibi. 
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Duyu  v&sitalanmizla  algilayabildigimiz  ve  algil ayamadiguruz  tit- 
re§imleri  goylece  siralayabiliriz : 

Kopegin  kulagi  bizim  kulagimizdan  daha  a§agidaki  titre§imleri 
ses  olarak  alabilir.  Bundan  sonra  insan  kulaginm  degerlendifebildigi 
titre§imler,  sonra  da  kedi  kulaginm  degerlendirebildigi  titre§imler  ge- 
lir.  Radyo  dalgalan  adim  verdigimiz  (L,  uzun,  M,  orta,  S,  kisa)  dal- 
galan  ancak  buna  gore  ayarlanmi§  olan  bir  alici  (reseptor)  ile  deger- 
lendlrebilirlz.  Televizyon  dalgalan,  radar  dalgalan,  morotesi  i§mlar, 
Riintgen  x,  ray  i§inlan  ve  nih&yet  dalga  boyu  milimetrenin  yiiz  mil- 
yarda  biri  kadar  olan  kozmik  i§inlar  ve  bunun  otesinde  olup  da  insan 
zek&simn  bizzat  veya  aragli  olarak  tesbit  edemedigi  meghul  i§inlar. 
Butun  bunlardan  ancak  bugiin  haberd&r  olablliyoruz. 

b)  Meleklerin  Vazifesi 

Melekler  Allah’m  kendilerine  emrettigi  her§eyi  yaptiklan  gibi  ba- 
zah  da  tabii  giiglerin  vazifesini  iislenirler.  HCid,  S&lih  ve  Ltit  kavminin 
melekler  vasitasiyla  mahvedilmesi  gibi.  Melekler  igin  maddi  bir  yapi 
sozkonusu  olmadigi  igin  onlar,  muhtelif  §ekillere  bviriinebilirler.  Ken- 
dileri  latif  olduklan  igin  kesif  varliklar  haline  gegebilirler.  Hz;  Ceb- 
rkil’in  Hz.  Peygambere  Dihye  el-Kelbi  §eklinde  goriinmesi  gibi. 

Meleklerin  gerek  fonksiyonlan,  gerekse  sayilan  bizce  meghuldiir. 
Yalmz  ayet-i  kerimeler  ve  hadis-i  §er!fler  bazi  meleklerin  nitelikleriyv 
yaptiklan  i§ler  hakkmda  bilgi  vermektedirler.  Buna  gore  dort  biiyiik 
melekten  biri  olan  Cebr&il,  peygamberlere  vahy  getirmekte,  Azr&il, 
eceli  gelen  varliklann  ruhlanm  kabzetmekte,  MikAil,  rtizg&r,  yagmur 
ve  firtma  gibi  tabii  h&diselerin  tanzimi  ile  ugra§maktadir.  isrkfil  ise 
kiyamet  kopacagi  zaman  s&r’a  vifleme  gbreviyle  vazifelendirilmigtir. 

illiyyun,  Mukarrebun  ve  Kerrubiyyun  admi  alan  melekler,  siirekli 
Allah’i  hamd  ve  ta’zim  ile  tesbih  ederler.  Kiramen  Katibin  ise  insan- 
lann  amellerini  kaydederler.  Miinker  ve  Nekir,  kabirde  olvileri  sorguya 
gekerler.  Hafaza  melekleri  insani  korurlar,  gozetirler.  Zeb&niler  cehen- 
nemde  giinahkarlara  azab  ederler,  Hazin  de  cehennemi  bekler.  Mvi- 
debbirat  ise  Heroin  idaresi  ile  me§gul  olurlar. 

Melekler  ile  tabiat  kanunlan  arasinda  fonksiyon  itib&riyle  bazi 
ortak  noktalann  bulunmasi,  bazilanni  meleklerle  tabiat  kanunlan  ara¬ 
sinda  irtib&t  kurmaya  sevketmi§tir.  Nitekim  Elmali  Hamdi  merhum 
tefsirinde  §oyle  der  :  «Alemde  higbir  hadise  olmaz  ki  ilahi  kudret  onun- 
la  hususi  bir  §ekilde  alikadar  olmasm.  Onun  igin  melek  cinsi,  Allah’in 
kudret  ve  yaratma  sifatlanmn  vahdetten  kesrete  dogru  tevzi  edildigi- 
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ni,  onun  gegitlemesini  ve  muayyen  hale  gelmesini  ifade  eden  mebde-1 
Faile  olarak  miil&haza  edilmek  lazim  gelir.»  (Elmahh  Hamdl,  Hak  Dini 
Kur’an  Dili,  I,  302). 

Ancak  meleklere  iman,  tafsill  degil  icmalidir.  Bunlann  m&hiyeti 
hakkmda  yeterli  bilgiye  sahip  degiliz.  Fakat  Allah’m  Kur’an-i  Kerim’- 
inde  beyan  ettigi  §ekilde  bunlann  varlxgim  kabul  eder  ve  fonksiyon- 
lanna  inamnz.  Ama  bunun  otesinde  bazi  muharref  kitaplarda  belir- 
tilen  ve  gerek  meleklerin  yapisi,  gerekse  sayilan  konusunda  anlatilan, 
?ogu  hurafe  olan  asilsiz  malumata  inanmak  gerekmedigi  gibi,  bunla¬ 
nn  birgogunun,  insanin  bilgi  alam  digmda  kalmasi  sebebiyle  biline- 
meyecegini  belirtmek  icabeder.  Bilhassa  Yahudi  menge'li  olup  da  bir- 
gok  va’z  ve  nasihat  kitaplanyla  birlikte,  bazi  Kur’an  tefsirlerine  ka- 
dar  da  sizan  asilsiz  malumata  itibar  etmemek  gerekir. 

Melekler  yapilan  itibariyle  sirf  Allah’a  ibadet  etmek  igin  yaratil- 
mi§  varliklar  olduklanndan,  onlarda  be§eri  ozellikler  ve  eksiklikler  bu- 
lunmaz.  Bu  sebeple  onlar  siirekli  ibadet  halindedirler.  Ancak  insan- 
oglu,  hem  zaaf  ve  ihtiraslarla  ma’ltil  oldugu,  hem  de  akil  melekesiyle 
§ereflenmi§  bulundugu  ijin^  insan  melekten  iistundur.  Bunun  igin  Al¬ 
lah  meleklerin  ilk  insan  olan  Hz.  Adem’e  secde  etmesini  emretmi§tir. 
«Hani  biz  meleklere,  Adem’e  secde  edin  demigtik  de  hepsi  secde  et- 
migti.  Ancak  iblis,  secde  etmekten  kagimp  kibirlenmigti  de,  kafirler- 
den  olmugtu.»  (Bakara,  34). 

c)  Diger  Ruhi  Varliklar 

Meleklerin  yamsira,  ruhani  varhklardan  cinler  ve  geytanlann  da 
varliguu  kabul  eder,  fakat  mahiyetleri  hakkmda  birgey  bilmedigimizi 
ifade  ederiz.  §eytan  cinlerden  olup,  onlar  gibi  ayru  ozelliklere  sahiptir. 
«Hani  biz  meleklere,  Adem’e  secde  edin  demigtik  de  iblis’ten  bagkasi 
hemen  secde  etmigti.  O,  cinden  idi  ve  Rabbinin  emrine  kargi  gelmigti.n 
(Kehf,  50). 

Cinlerin  yapisi  hakkmda  tatminkar  bir  bilgimiz  bulunmamakla  be- 
laber,  cinlerden  bir  tkifenin  Hz.  Peygambere  iman  ettigini  Kur'an-i 
Kerim  agiklamaktadir  :  «De  ki,  cinlerden  bir  grubun  Kur’an  okurken 
dinledigi  bana  vahyolundu.  Onlar  goyle  demiglerdi  :  “Biz  gergekten 
hay  ran  lik  veren,  dogruya  gbtiiren  bir  Kur’an  dinledik  ve  ona  iman  et- 
tik.  Artik  Rabbimize  higbir  geyi  eg  kogmayacagiz”.u  (Cinn,  1  -  2) . 

Eski  gaglardan  beri  ozellikle  Babillilerde  ve  Keldelilerde  cinn  ve 
geytan  ile  ilgili  birgok  hur&feler  bulunmakta  idi.  Bu  hurkfelerden  bir 
kismi  muhtelif  yollarla  Isl&m  diinyasma  kadar  da  uzanmigtir.  Bu  se¬ 
beple  gaybi  ilgilendiren  bu  konuda  detayli  bilgilere  itibar  etmemek  ve 
sarih  nassin  hukmiinun  otesinde  teferruata  dalmamak  gerekir.  Bina- 
enaleyh,  biz  Kur'an’in  ve  sahih  hadislerin  buyruklanm  mkhiyetlerini 
bilmesek  de  kabul  eder,  bunun  gerisindeki  rivkyetlere  iltifat  etmeyiz. 

Tefsir,  C.  I,  F.  15 


D)  VAHYiN  MUHTEVASI 


MUKADDES  KtTAPLAR 

Allahii  Teala’nin  segkin  kullanna  buyruklarmi  bir  melek  aracili- 
giyla  veya  araci  bulunmaksizin  bildirdigi  haberleri  ve  verdigi  hiikum- 
lerl  ihtiv&  eden  metinlere  il&hi,  sem&vi,  miinzel  veyahut  mukaddes  ki- 
taplar  adi  veiilir.  Allah’in  buyruklanrun,  insanlara  tebligi  igin  bir  ki- 
tap  veya  sayfa  halinde  derlenip  toparlanmasi  konunun  tabiati  baki- 
mindan  zorunludur.  Bu  kitaplardan  bir  kismi  guniimuze  kadar  eksik 
veya  muharref  §ekliyle  ula§mi§tir,  bir  kismi  ise  hig  ula§mami§tir.  Bize 
kadar  ula§mayan  dini  metinlere  sahife  (suhuf)  denir.  Suhuf’un  sayisi 
yuzdiir.  Bunlardan  onu  Hz.  Adem’e,  otuzu  Hz.  tdris'e,  ellisi  Hz.  §it’e 
ve  onu  da  Hz.  Ibrahim  (Aleyhimusseiam)  ’e  verilmi§tir.  Bugiin  elde 
mevcud  olmayan  bu  metinlerin  sayismdan  degil,  sadece  verilmi§  ol- 
dugundan  bahseden  Kur’an-i  Kerim  §oyle  diyor  :  «Bu,  ilk  sahifelerde 
de  vardi.  tbrahim’in  ve  Musa’mn  sahif eJerinde...»  (A’lk,  18  -  19) . 

Bize  kadar  bazi  tahrif&ta  ugrayarak  ula§mi§  olan  Tevrkt,  Hz.  Mti- 
sli’ya,  Zebdr,  Hz.  Davud’a  ve  incil  de  Hz.  ts&’ya  n&zil  olmu§tur.  Bu  ug 
kitap  Yahudi  ve  Hiristiyanlarca  kabul  edilen  «Mukaddes  Kitap»ta  der- 
cedilmi§  bulunmaktadir.  Ancak  mevcud  olan  bu  niisha,  bu  ilahi  ki- 
taplann  asli  degil,  tahrif  edilmi§  §eklidir. 

Bize  kadar  higbir  tahrifata  ve  kayba  ugramadan  gelen  yeg&ne 
kaynak  Kur’an-i  Kerim’dir.  Ve  Kur’an,  kendinden  once  gegen  kitap- 
lan  tasdik  edici  olarak  geimi§,  onlann  tahrif  edilen  ahkammi  diizelt- 
mi§  ve  bir  kisim  hukumlerini  de  neshetmi§tir. 

§imdi  bu  mukaddes  kitaplar  uzerinde  bazi  agiklamalarda  bulu- 
nalim,  sonra  da  detayli  olarak  Kur’an-i  Kerim  hakkinda  maltim&t 
vermeye  gali§alim. 

a)  Yahudi’likte  Mukaddes  Kitaplar 

•Hz.  Musa’nm  kurdugu  kabul  edilen  Yahudiligin  mukaddes  Kitabi 
Ahd-i  Atik  adi  altmda  toplanmi§  mecmua’dan  ibkrettir.  Bu  mecmuaya 
Tora  (Tevrat)  denir. 
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Ahd-i  Atik  adi  altinda  toplanan  kitaplar  sayi  ve  mahiyet  baki- 
mindan  iki  kisma  aynlirlsr :  • 

a)  Yahudilerin  ve  Hiristiyanlann  miigtereken  mukaddes  saydik- 
lan  kitaplar.  Bunlarm  sayisi  39  dur. 

b)  Yahudilerle  Hiristiyanlar  arasinda  kudsiyetleri  ihtilafli  olan 
kitaplar.  Yalruz  Katoliklerce  mukaddes  kabul  edilen .  kitaplann  sayisi 
9  dur. 

Ahd-i  Atik’in  Esfar-i  Hamse  (Pentateuque)  denilen  ilk  beg  kitabi 
Hz.  MtisA’ya  nisbet  edilir.  Asil  Tora  ve  kanun  bunlardir.  Ahd-i  Atik’in 
altmcx  sifrini  tegkil  eden  «Ye§u»  kitabi  da  kiymetge  beg  sifir  derece- 
sinde  sayilmaktadir.1 

Kitab-i  Mukaddes’de  yer  alan  Eski  Ahid,  Yahudi  ve  Hiristiyan- 
larca  kudsiyetinde  ittifak  edilen  ilk  39  kitaptir.  Bugiin  Ahd-i  Atik 
denilince  bu  mecmua  akla  gelir. 

Ahd  sozii  «tttifak»  ve  «Mis&k»  kelimelerinin  kargiligi  olarak  kul- 
lamlmigtir.  Bu  «Ahd»den  maksat  il&hi  sozlegmedir.  Beni  Israil  ile  Ye- 
hova  arasmda  yapilan  muahedeyi  if&de  eder  ki  esasi  :  Tann  Yahova’- 
mn  kendi  oz  milleti  Yahudi  irkini  her  hal-ii  karda  him&ye  edecegine, 
Yahudilerin  de  her  zaman  O’nun  kanunlanna  bagli  kalacaklanna  sdz 
vermelerinden  ib&rettir. 

Eski  Ahd’i  meydana  getiren  kitaplar  da  mUhiyetleri  ve  muhteva- 
lan  itibariyle  uq  bolume  aynlir : 

I  —  Tevrat  (Tora)  : 

Tevrat  be§  boliimden  meydana  gelir : 

1  —  Tekvin  (La  gen6se)  :  Yaratihg  hAdisesinden,  insanlann  ilk 
sufundan,  Nuh  tMamndan,  Hz.  ibr&him’den,  ishAk,  Ya’kvkb  (tsrail), 
Yusuf’tan  ve  Beni  israil’in  hayatlanndan  bahseder.  Bu  ilk  kitap  50 
babtir. 

2  —  Hurug  :  Qiki§  (L’exode)  :  Hz.  Musa’dan  ve  Beni  israil’in  Mi- 
sir’dan  gikiglanndan,  Allah’m  «T(ir))  daginda  Hz.  Musa’ya  kanunlanm 
bildirmesinden  bahseder.  40  babtir. 

3  —  Levililer  (Levitique)  :  Bu  kitapta,  Ayin  ve  merasime  ait  usdl- 
ler,  kurban,  kahinler,  temizlik  kanunlan,  bayramlann  tanzimi  izah 
edilir.  27  babtir. 

4  —  A’dad  :  Sayilar  (Les  Nombres)  :  Hz.  Mus&’nin  vefAtmdan 
sonra  israil  milletinin  Tur  dagmdan  kalkip  Erden  iilkesine,  «Ken'an 
diyarma  -  Filistin’e»  girmelerinden  bahseder.  36  babtir. 


(1)  Esfar,  Sifr’in  joguludur.  Sifr  arapcada  bu  be§  kitaptan  her  birine  verilen  isimdir 
Bu  itibarla  Tevrat  i^in  «Esf&r-i  Hamse*  denir. 
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5  —  Tesniye  (Deut6ronome)  :  Milattan  once  (622)  yillannda  Ye¬ 
huda  krallanndan  Josias,  (M.  6.  641  -  61 1}  devrinde  ba§  Haham  «Hil- 
kiya»  harap  havralardan  birinin  enkazi  arasinda  bir  Tevrat  toman  bul- 
dugunu  ileri  siirdii.  Dini  refonna  §iddetle  ihtiya?  duyuldugu  bir  sirada 
bu  iddiamn  ortaya  (jikmasi  son  derece  cazip  geldl.  Hemen  Kudiis’te 
biiyiik  bir  ruh&ni  meclis  toplayarak,  bu  metnin  resmen  kabul  edilme- 
sini  emretti.  Hilkiya’mn  buldugu,  daha  dogrusu  eliyle  yazip  kabul  et- 
tirdigi  bu  metin  Tevrat’in  V.  kitabi  Tesniye’dir.  Bdylece  meydana  ge- 
len  Tesniye,  bozulan  dini  isl&h  ve  Mdsa  §eriatini  yeniden  tanzim  gft- 
yesiyle  kaleme  almmi§tir.  Onun  igin  bu  kitaba  :  «tkinci  §eriat  kitabi » 
denilmi§tir. 

Tesniye’nin  Hz.  Musa’mn  olumiinden  ve  onun  zamamnda  bulun- 
mayan  an’anelerden  bahsetmesi  sebebiyle  Musa'ya  nisbeti  gii?tur. 

Bn  be§  sifrin  Hz.  Musa’ya  isn&di  fikri  M.  0.  Y.  asirda  ba§lami§, 
zamammiza  kadar  biitiin  sinagoglarca  desteklenmi§tir.  Hiristiyanlik 
.kurulduktan  sonra  kilise  de  bu  isn&di  kabul  etmi§tir. 

YahMi  sinagoglariyle  Hiristiyan  kiliselerinden  bir  §ogu,  bagta  Tev¬ 
rat  olmak  iizere  Eski  Ahd’i  vahiyler  mecmdasi  olarak  kabul  etmi§ler- 
dir. 

1546’da  toplanan  «Merano»  ruhani  meclisi  de  kutsal  kitabin  tann 
kel&nai  oldugundan  §iiphe  edilmesini  yasak  etmi§tir. 

Fakat  XVII.  yiizyildan  itibftren  mukaddes  kitaplar  hakkinda  ba§- 
layan  tenkid  ve  inceleme  bu  kanaati  yava§  yava§  ?urutmii§tur.  Qiinkii 
bu  kitaplar,  Mvts&’ya  isn&dim  imkansiz  hale  sokan  garabetlerle  dolu- 
dur.  Incelemeler,  bu  kitaplann  Hz.  Musa  zamamndan  50k  sonraki  de- 
virlerin  mahsulii  olduklanm  ve  ayn  ayn  kalemlerden  giktiklanm  mey¬ 
dana  kOymu§tur.  Gerek  Sinagoglar  tarafmdan  muhafaza  edilen  en  eski 
ibranca  niishalar  arasmda  ve  gerek  bunlann  ba§ka  lisanlara  ?evrilmi§ 
olan  niishalannda  birgok  farklar,  ihtilftflar  ve  tezAtlar  bulundugu  go- 
riilmii§tiir, 

Tevrat’m  ibranca  orijinal  niishasi  yoktur.  En  eski  Ibranca  me¬ 
tin  X.  asra  aittir.  Bugiinkii  Tevrat,  orijinal  niisha  kabul  edilen  Ar&m- 
ca  metne  dayanmaktadir.  Halbuki  Ar4mca  Babil  doniigu  resmi  dil  ola¬ 
rak  kabul  edilmi§tir.  Daha  once  Yahudilerin  resmi  dilleri  ibranca  idi. 

Tevrat’m  ?e§itli  dillerde  niishalan  vardir.  Fakat  §arkda  ve  garpta 
makbdl  olan  me§hur  Tevrat  niishalan  ii?  tanedir : 

1  —  Yahudiler  ve  protestan  alimlerlnce  makbiil  olan  ibranca 
niisha.  » 

2  --  Roma  ve  §§yk  kiliselerince  muteber  sayilan  Yunanca  niisha. 
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3  —  Samirilerce  muteber,  olan  ve  S&miri  dllinde  yazilmi§  olan 
nvisha. 

Tevrat1;  okul  adi  verilen  ayn  kaynaga  dayanmaktadir.  Bir  dor- 
diincii  okul  daha  vardir  kl  o,  ozellikle  Talmud’a  aittir. 

1  —  Yahvist  okul  :  Tannya  Yahova  admi  veren  bu  gbrii§un  ya- 
zari  tahminen  eserini  M.  0.  1000  senesinde  kaleme  almi§tir.  En  eski 
kaynak  sayilmaktadir.  Yahvistlere  gore  tann  Yahova,  israil  milletinin 
tannsidir.  Ve  onlara  imtiy&z  tammi§tir. 

2  —  Elohist  okul  :  Tannya  Elohim  admi  veren  yazar  eserini  M.  O. 
VIII.  asirda  yazmi§tir.  Bu  okulun  gorii§une  gore  tann  Yahova  biitiin 
Alemin  rabbidir.  Yazar  daha  ziyade  Teolojik  mes’eleler  iizerinde  dur- 
maktadir. 

3 —  Deut6ronomist  okul  :  Ozellikle  Tesniyeyi  meydana  getiren 
okuldur. 

4  —  Hahamlar  mektebi  :  Bu  okul  daha  ziyade  Talmud  iizerinde 
gali§mi§tir.  Elohist  gorii§  Mkimdir.  Birbirinden  farkh  gorii§lerle  tes- 
bit  edilen  bu  kaynaklar,  daha  sonraki  asirlarda  me?hul  bir  yazar  ta- 
rafindan  birle§tirilerek  bugiinku  haline  getirilmi§tir. 

Bu  kaynaklan  birlegtirerek  Tevrftt’i  ve  diger  kitaplan  yeniden  ka¬ 
leme  alan  yazar,  kuwetli  ihtim&le  gore,  B&bil’den  Filistin’e  dini  ha- 
yati  tanzim  i$in  gonderilen  k&tip  Ezr&’dir. 

Ezril,  bir  heyet  kurarak  kirk  gun  zarfinda,  asillan  kaybolmu§  be§ 
kitapla  birlikte  204  kitap  yazdirrni§tir.  Binjok  yerlerini  kendisi  red- 
deden  ye  igindeki  ge§itli  hadiseleri  birbirine  kan§tiracak  gekilde  hA 
fizasi  zayif  bulunan  Ezr&’nm,  Tevr&t’m  yazan  oldugunu  Eski  Ahd  ve 
Talmud’dan  anliyoruz. 

«0,  unutulmugtu,  fakat  Ezra  onu  tekrar  eski  haline  koydu.» 

((Ezra,  Hz.  Mfis&’ya  isnad  edilen  Tevrat’i  menkulat  yolu  ile  tefsir 
eden  hakim  yazicilardan  biridir.n  4 

«Musa  §eriatinda  mahir  katip,  Yahova’mn  tsr&il’e  emrettigi  Eva- 
mir  ve  Ahkam  k&tibi.n1 

Tevr&t’m  Aramca  olu§u  da  O’nun  Babil  es&retinden  sonra  fezra’- 
mn  gayretiyle  meydana  geldigini  gbsteriyor. 

II  —  Kiituhim  (Tarih  ve  Hikmet  Kitaplan)  : 

Eski  Ahd’de  bu  alti  kitaptan  ba§ka  ikinci  boliimu  te§kil  eden  ta¬ 
rih  kitaplan  ile  hikmet  sozlerini  ihtivft  eden  diger  kitaplar  da  vardir. 
Bunlann  sayilan  onbe§dir. 

1  —  H&kimler  :  Bu  kitap  Filistin'de  meydana  gelen  karga§aliktan 


a)  Azr4,  Mb.  VIE,  6. 
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ve  halka  zulmeden  h&kimlerden  bahseder.  Onlann  en  me§hdrlan  Be- 
devilere  kar§i  sava§an  «Gideon»’la  mitolojik  bir  kahraman  oldugu  sa- 
mlan  «§im§on»’dur.  21  babtir. 

2  —  Rut  :  Babil  es&retinden  sonra  kaleme  alman  kliguk  bir  ro- 
mandir.  Yabanci  olan  Rdt,  gayet  mesud  ve  Filistin’de  onemli  rol  oy- 
nayan  bir  &ile  kurmu§tur.  Bu,  Ezra’mn  yabancilarla  evlenmeyi  yasak 
eden  sert  nikah  kanunlanna  kar§i  bir  reaksiyondur.  4  babtir. 

3  —  Samuel  I  :  Kralligin  baglangigtaki  durumundan  ve  D&vud’un 
birle§ik  tbr&ni  kralligi  tahtina  gikmasindan  bahseder.  31  babtir. 

4  —  Samuel  II  :  Yalniz  D&vud’un  saltanatindan  ve  bu  arada  mey- 
dana  gelen  olaylardan  bahseder.  24  babtir. 

5  —  I.  Krallar  :  Hz.  Siileyman’m  krallig^mn,  973’de  olumii  ile 
memleketin  ikiye  bdliinmesini,  bilhassa  ilk  biiyuk  Peygamberlerden 
tlya’nm  mvisbet  hareketlerini  anlatir.  Ilya  VII.  yiizyilda  Israiiiye'de 
ya§ami§  ve  Yahova’iun,  alemin  rabbi  oldugtmu  soyleyerek  mill!  il&h 
anlayii§ini  bir  mviddet  yikmi§tir.  32  babtir. 

6  —  II.  Krallar  :  Memleketin  giiney  bolgesindeki  «Yahdd&»  kral- 
liguun  sonuna  kadar  gitmektedir.  Peygamberlerin  sozlerinden  anla§i- 
lan  tarihi  vak’alan  anlatari  bir  eserdir.  25  babtir. 

7  —  Ezra.  :  Babil  esaretinden  sonra  Filistin’e  donen  Israil  mille- 
tinin  din  ve  sosyal  sahadaki  yeni  faaliyetlerini  anlatir.  Ezra’nm  $ok 
sert  nikah  kanunlan  vardir.  Sebebi  yabanci  halkla  kan§an  Israilogul- 
larrni  tecriddir.  Aynca  ma’bedin  yeniden  in§asmi  anlatir.  Ba§ka  bir 
dejd§le  bu  kitap  Yahddiligin  kuruldugimu  gosterir.  Ezra  siirgdnden 
sonra  tahminen  M.  0.  450  yilinda  Tevrat’m  derlenip  kaleme  ahnma- 
sinda  biiyiik  rolii  olan  yazardir.  10  babtir. 

8  —  I.  ve  II.  Tarihler  :  tsrail  Milletinin  tarihini  tekrar  anlatan 
bir  eserdir.  I.  Tarihler  29,  II.  Tarihler  36  babtir. 

9  —  Nehemya  :  Nehemya,  Babil’deki  yahudiler  tarafmdan  Pilis- 
tin’e  Ezra’ya  yardim  etmek  igin  gonderilmi§  ve  yahudiligin  kurulu§un- 
da  hizmeti  dokunmu§tur.  Nehemya  da,  Ezra’nm  yaptigi  gibi  Yahtidi- 
lere  eski  kanunlara  uymalanm  emretmi§tir.  13  babtir. 

10  —  Ester  :  Ester,  bir  Yahtidi  dilberidir.  Iran  Impaxatoru  II. 
Keyhiisrev  (Kyrus)  ile  evlendirilmi§  ve  bu  sayede  Yahddileri  muhte- 
mel  bir  kitaiden  kurtarmi§tir.  Boylece  :  «Purim»  Bayramimn  asluu  be- 
lirtmektedir.  10  babtir. 

~  11  —  Eyyub  :  Hz.  Eyyub’un  ba§ina  gelen  feiaketlerden,  dostlan- 

nin  itirazlanna  ve  ba§ma  gelen  facialara  ragmen  Allah’a  olan  giive* 
ninden  ve  iiahi  sadayi  duymasiyla  kendini  onun  iradesine  teslim  et- 
mesinden  bahseder.  42  babtir. 
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12  —  Mezmurlar  (Zebvtr)  :  Beg  kitapta  (150)  dini  giiri  ihtivi  et- 
mektedir.  Bu  giirler  orta  garkta  kullanilan  il&hi  tarzlanm  andirmak- 
tadir.  Bunlarda  her  zaman  ferdi  ve  igtimai  dualara  rastlamr.  Bunla- 
nn  biiyiik  bir  kismi  h&la  Yahudi  ve  Hiristiyan  ibadetinde  okunmak- 
tadir. 

13  —  Siileyman’in  Meselleri  :  Stileyman’a  atfedilmekle  beraber 
muhtelif  zamanlara  ait  ata  sozleriyle  hikmet  sozleri  ve  Allah  korku- 
sunu  yagamak  sanatini  ogreten  mesellerdir.  31  babtir. 

14  —  V&iz  :  Suleyman’a  atfedilen  bu  eser  surgunltikten  sonraki 
zamana  aittir.  Dunyarun  boglugunu  anlatir.  12  babtir. 

15  —  Negideler  Negidesi  :  Es&retten  sonra  pek  geligen  dunyevi  agk 
garkilanm,  maguk  ile  ma’guka  arasindaki  m&cer&lan  ve  konugmalan 
gok  gl.irfi.ne  bir  gekilde  anlatir.  18  babtir. 

Ill  —  Nebiim  (Peygamberlerin  Eserleri)  : 

Yahtldi  milletini  eski  bfttil  inanglara  donmekten  men’etmek  i$in 
onlarla  uzun  miic&delelere  girigen  ve  ancak  Yahova  adina  soz  soyle- 
yen  bir  takim  se^kin  kimseler,  zaman  zaman  kuzey  ve  guney  krallik- 
larmda  veya  esaret  yillannda  zuhtir  eden  Beni  Israil  peygamberleri- 
dir.  Burada  peygamber,  Nebi  kargihgi  kullamlmaktadir.  Israil’de  pey- 
gamber  sozii;  K&hinler  toplulugu  m&n&sina  gelmekle  berajier,  aslmda 
insanlan  dogru  yola  ?agiran  tann  sozculeri  demektir.  Bu  peygamber¬ 
lerin  kendilerine  nisbet  edilen  eserleri  vardir  ve.  bunlar  eski  Ahd’de 
yer  almiglardir. 

1  —  tgaya  (Egiyi)  :  Egiy&  M.  0.  ,740  yillannda  Yahuda’da  fa&Ii- 
yet  gostermigtir.  Peygamberlerin  en  bel&gatlisidir.  Halkm  ib&detlerin- 
den  gik&yet  etmig,  imansiz  ve  ahl&ksiz  iMdetin  ruhsuzlugundan  bah- 
setmig  ve  Kudiis’iin  tahribini  haber  vertnigtir.  Ona  gore  Israil  millet! 
tannsim  terketmigtir. 

2  —  YeremyA  (Ermiy&)  :  M."  0.  630  -  587  yillan  arasmda  Yahtida’- 
da  yagamig  bir  peygamberdir.  O,  Josias  reformunu  k&fi  gormemigti. 
Ona  gore  bu  yenilik,  halka  sadece  gurur  vermigtir.  Ermiyft  da  tipki 
Egiyft.  gibi  halkm  azginliklan  sebebiyle  biiyiik  belalara  maruz  kala- 
caklanm,  tannnm  bu  cez&  i?ln  II.  B&bil  hiikumdan  Buhtunnasr’i 
(Nabu  -  Kudur  -  Usur)  kill?  olarak  kullanacagim  haber  vermigtir.  Ay- 
nca  bu  biiyiik  fel&kete  kargi  es&reti  kabul  etmelerini  tavsiye  etmigtir. 

Kudiis’iin  tahribinden  sonra  fery&d-ii  figan  eden  Yeremya’nm 
eski  Ahd’de  aynca  beg  bablik  mersiyeieri  de  yer  almaktadir.  Buna 
«Yeremy&’mn  mersiyeleri»  denir. 

3  —  II.  Egiyi  :  Adi  bilinmeyen  ve  siirgiinde  milletini  teselli  ettigi 
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soylenen  bir  peygamberdir.  Babil’in  yikilacagim  ve  Kudiis’un  tekrar 
kurulacagim  haber  vermi§tir.  En  miihim  tarafi  ;  Yahova’mn  herkesin 
rabbi  oldugunu  soylemesidir. 

4  —  Hezekiel  :  Siirgiinde  ya§ami§  ve  Yahudilere  limit  kaynagi  ol- 
mu§  peygamberdir.  Esaret  hayatimn  sona  erecegini  ve  Kudiis’iin  ye- 
niden  eski  hayatiyetini  kazanacagim  soylemi§tir. 

5  —  Daniel  :  Esarette  ya§ayan  bir  peygamberdir.  12  bab  tuta- 
nnda  bir  eseri  vardir. 

6  —  Ho§ea  :  israiliye’de  ya§ami§  bir  peygamberdir.  Halkm  men- 
f&ate  dayanan  ibadetlerinden  §ikayet  etmi§tir.  Aynca  gelecek  fel&ket- 
leri  haber  vermi§tir. 

7  —  Amos  :  M.  6.  750  yilmda  Israiliye’de  ya§ami§tir.  O  ilkhi  ga- 
zabm  yakinligindan,  yapilan  ib&detin  ve  kesilen  kurbanlann  bo§Iu- 
gundan  bahsetmi§  ve  israiliye  halkimn  esir  olarak  goturiilecegini  ha¬ 
ber  vermi§tir. 

8  —  Yoel  :  VIII.  asnn  ba§lannda  Yahud&’da  ya§ami§tir.  3  bab 
tutannda  kii^iik  bir  eseri  vardir.  Bu  da  gelecek  felaketi  haber  vermi§ 
ve  halki  uyandirmi§tir. 

9  —  Obadya  :  Yoel’in  cagda§idir.  Bir  bab’dan  ib&ret  tek  sayfalik 
eseri  eski  Ahd’e  girmi§tir. 

10  —  Yunus  :  VIII.  asirda  israiliye'de  ya§ami§  bir  peygamber  olup, 
israil  halkina  limit  vermi§tir. 

11  —  Mika  :  VII.  asnn  ortasmda  Yahud&’da  ya§ami§tir. 

12  —  Nahum  :  Mika’dan  biraz  sonra  ya§ami§  ve  gelecek  felaket- 
leri  haber  vermi§tir. 

13  —  Habakkuk  :  Yahuda’da  M.  0.  622  senesinden  ewel  bulun- 
mu§tur. 

14  —  Tsefanya  :  M.  0.  VII.  asnn  ortasmda  Yahuda’da  ya§ami§ 
ve  halka  dinden  aynlmalan  sebebiyle  buyiik  bir  felaketin  gelmekte  ol- 
dugunu  haber  vermigtir. 

15  —  Malaki. 

16  —  Zekeriya. 

17  —  Haggy. 

IV  —  Tevrfit’in  Tefsirleri 

Ahd-i  Atik’e  giren  kitaplardan  ba§ka  Yahudilerin,  medeni  ve  dini 
esaslanm  i?ine  alan  bir  de  «Talmud»  adli  kitaplan  vardir.  Talmud  : 
Nizam  demektir.  TevrAt’in  §erh  ve  izahi  mahiyetiiide-olan  bu  kitap, 
Ahd-i  Atik’in  devami  niteligindedir. 

Yahudilere  ait  eski  metinlerle  an'aneleri,  §erh  ve  tefsir  eden  bil- 
ginler,  Babil  ve  Filistin  mekteplerinde  toplanmi§lardir.  Ezr&’dan  sonra 
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din!  metinleri  yazmakla  gegimlerihi  temin  eden  k&tipler  oldugu  gibi, 
bu  metinleri  §erh  ve  tefsirle  ugragan  birgok  bilginler  de  vardi.  Bun- 
lardan  en  me§hurlan  M.  0.  I.  yiizyilda  «Hilel»  ve  «§ammai»,  M.  S.  I. 
yuzyilda  ise  «Johannan  b.  Zekkai»’dir. 

Bu  ilk  mufessirlerin  eserleriyle  kanunun  agizdan  agiza  nakli  son 
bulmu§tur. 

M.  S.  III.  yuzyilda  «Mi§na»  bu  tefsirlerin  en  mukemmelini  yazmi§- 
tir.  Bu  devir  bilgin  ve  doktorlanna  «Tannaimler»  denilmektedir.  Bun- 
lar  daha  sonra  «Amoraimler»  diye  amlmi§lardir.  Amoralar  bin  Babil’- 
de  digeri  Filistin’de  kurulmu§  olan  akademilerdir. 

Biri  Kudiis’de,  digeri  B&bil’de  olmak  iizere  iki  tane  Talmud  var- 
dir.  Kudus  Talmud’u  IV.  asirda  ikm&l  edilmi§  ise  de  bizzat  hahamlar 
tarafindan  anla§ilamadigi  igin  tamamen  reddedilmi§tir.  B&bil  Tal¬ 
mud’u  V.  asirda  vucdd  bulmu§  olup  Mi§na  Talmud’una  dayamr. 

Babil  Talmud’u  da  iki  kismi  igine  alir.  Mi§na  asil  metni  meydana 
getirir.  «Guemara»  Babil  diliyle  kan§ik  bir  Ibranca  ile  yazilmi§tir.  Her 
ikisi  de  anla§ilmaz  menkibelerle  doludur. 

Kabal;  Tevrit’in  b&tini  (gizli)  m&n&sim  agiklayan  mistik  tefsir- 
dir.  Bu  kelime  Ibranca  an’ane  m&n&sma  gelen  «Kabbala»  soziinden 
alinmi§tir. 

Mukaddes  kitaplann  z&hiri  m&n&lanndan  ba§ka  bir  de  b&tmi  ma- 
n&lari  oldugu  ve  bu  man&lan  herkesin  anlayamadigi  yolimdaki  telak- 
kinin  ilk  once  yahudiler  arasmda  ba§ladigi  bilinmektedir.  Fakat  ilk 
defa  bu  gorii§u  kim  ve  ne  zaman  ortaya  atmi§tir?  Bunu  bilemiyoruz. 
Yalmz  XIII.  yiizyilm  sonu  ve  XIV.  yiizyilin  ba§inda  «Mois  de  Leon» 
adli  bir  ispanyol  yahtidisinin,  esr&rli  bilgilere  merakli  zengin  yahfidi- 
lere  Tevr&t  ile  Peygamberlerin  kitaplanmn  isyuzlerini  §erh  ve  tefsir 
eden  bir  takim  kitaplar  sattigi  bilinmektedir.  Zohar  (I§ik  kitabi)  adi 
verilen  ve  1304  yillarma  dogru  toplandigi  sanilan  bu  mecmtianin  Ka- 
bal’in  temelini  te§kil  ettigi  anla§ihyor.’ 


(1)  Daha  genig  bilgi  igin,  bkz.,  F61icien  Challaye,  Dinler  Tarihi,  fe viren,  Samih  Tirya- 
kioglu,  1st-.,  I960;  Otner'  Riza  Dogrul,  Yeryuziindetd  Dinler  Tarihi,  1st,  1963;  Ahmed 
Kahraman,  Dinler  Tarihi,  2.  baski,  Istanbul,  tarihsiz. 


b)  HIRtSTtYANLIKTA  KtTAPLAR 


tNCtLLER 

Hiristiyanlarca  muteber  sayilan  kitaplar  dort  tanedir.  Bunlar  si- 
rasiyle  Matta,  Markos,  Luka,  YuhannA  Incilleridir.  Hiristiyanlikta  in- 
ciller  dinin  ana  kayriagim  meydana  getirirler.  Hiristiyanligin  temel 
dayanagi  Hz.  ts&  olduguna  gore  inclllerin  de  O’nun  hayati  uzerinde 
donup  dola§masi  gayet  tabiidir.  Incillerde  Hz.  Is&’mn  hayati  — onlara 
gore —  dogumundan  ha$a  gerilmesine  kadar,  gomiilmesinden  uq  giin 
sonra  kabrinden  kalkmasindan,  kirk  gece  sonra  sem&ya  yiikselmesine 
kadar  anlatilmaktadir.  Mesih’in  tannligi  inanci,  ha?a  gerilmesi  ve  ken- 
dini  insanliga  adamasi  bahis  mevzuu  edilmektedir. 

Adini  saydiguniz  bu  dort  Incll  Hiristiyan  kiliselerince  kabul  edilen 
ve  ce§itli  Hiristiyan  mezheplerince  benimsenen  metinlerdir.  Ancak  ta- 
rih  bize  gegmi§  asirlarda  bazi  firkalarca  mukaddes  sayilan,  ragbet  go- 
ren  diger  bazi  Incil  nushalarimn  da  bulundugunu  anlatmaktadir.  Ay- 
nca  her  firkamn  kabul  ettigi  eski  incil  metinleri  bulunmaktadir.  Me- 
sel&  Markion  ve  Disan  taraftarlanmn  ayn  ayn  ve  kismen  bu  dort  In- 
cilden  farkli  incilleri  vardir.  Mani’nin  incili  de  bu  dort  Incilden  fark- 
lidir.  Taraftarlan  onun  dogru  oldugunu  kabul  etmektedir.  «Tezkire» 
adini  ta§iyan  bir  incil  nushasi  ile  Serethaus  diye  anilan  bir  Incilin 
biilundugundan  bahsedilmektedir.  Bir  zamanlar  oylesine  50k  incil  ler 
yayildi  ki  II.  Miladi  asirdan  sonra  IV.  Mil&d  yuzyilina  kadar  kilise, 
dogru  olduguna  inandigi  incilleri  segebilmek  i<jin  biiyiik  Qaba  harca- 
mak  zorunda  kaldi.  Bu  uzun  ?ali§malardan  sonra  aralanndan  sadece 
dort  adet  incil’i  se?ti. 

Bazi  tarihgiler  Matta,  Markus,  Luka  ve  YuhannA  gibi  bugiin  hi* 
ristiyanlarca  kabul  edilen  incillerden  hi$birisinin  III.  asirdan  ewel 
mevctld  olmadigim  kabul  etmektedirler.  Bu  dort  tncil’in  varhgim  soz 
konusu  eden  ilk  ki§i  Arinius  olmugtur.  Bil&hare  Klimanus  iskenderi- 
anus  dort  incil’in  kabul  edilmesi  gerektigini  belirttiler.  Kilise  ortada 
yaygin  olan  incil’lerden  sadece  bu  dordvinii  se§mekle  kalmadi,  dogru- 
luguna  herkesin  inanmasmi  zorunlu  saydi. 
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Elde  bulunan  bugiinkii  dort  tncil  niishasim  da  Hz.  Isa  yazmi§ 
veya  kendisine  vahy  olarak  gelen  kyetleri  yazdirmi§  degildir.  Bil&kis 
bu  niishalar  Hz.  ts&’dan  50k  sonra  kaleme  alinmi§tir.  Ve  i?erisinde  akla 
mantiga  sigmaz  yiginlarca  hususlar  vardir.  Vaftizci  Yahy&'dan  (Yah- 
ya  Aleyhisselftm)  Hz.  ts&’ya  kadar  birgok  kimselerin  hayat  hikkyeleri, 
cerey&n  eden  olaylar,  Hz.  tsk’nin  dogu§u  sirasinda  ortaya  ?ikan  garip- 
likler  ve  fevkal&de  halier,  Hz.  ts&’mn  gosterdigi  h&rikalar  ve  mu’cl- 
zeler,  ondan  ba§ka  hi?  kimsenin  yapamayacagi  i§ler,  Yahiidilerle  ge- 
5611  mkcer&lan  ve  Hz.  Isi’nin  sozleri,  konu§malan,  vaazlan  ve  ogiit- 
leri  birer  birer  anlatilmaktadir.  Hukuki  hiikumler  ?ok  az  yer  alir,  bun- 
lar  da  sadece  evlenme  ve  bd§anmayla  ilgilidir.  Keza  bu  dort  Incil’de 
Hz.  isk’ya  kar§i  hazirlanan  komplolar,  yapilan  ithamlar,  yakalam§i 
ve  mahkeme  edili§i  nakledilmektedir.  Gerek  Yahudiler  tarafindan,  ge- 
rekse  Roma'lilar  tarafindan  muhakemesi  anlatilmaktadir.  Aynca  Hz. 
Is&’ya  idam  hiikmunun  verilmesi  ve  — Hiristiyanlarca  kabul  edildigi 
gibi —  fiilen  haga  gerilerek  yok  edilmesi  nakledilmekte,  kabre  gomiil- 
diikten  sonra  kabrinden  gikarak  40  giin  durmasi  ve  ardindan  gbge 
yukselmesi  anlatilmaktadir.  Kisacasi  bu  dort  tncil  nushasi  da  Hz.  ts&'- 
nin  hayati  ve  haberlerlyle  dolup  ta§makta,  sozleri  ve  mu’cizeleri  ve 
dogumundan  dlumiine  kadar  gegen  vak’alanm  dile  getirmektedir.  Daha 
6nce  de  belirttigimiz  gibi  bu  dort  tncil  hiristiyanligm  ozii  ve  ana  kay- 
nagidir.  Hiristiyan  inancmin  esaslan  ve  Is&’nin  tannligi  ana  niivele- 
riyle  bu  tncillerde  mevcdddur. 

1  —  Matta  tncil’i 

Bu  tncil’in  yazan  olan  Matta  (Mathieu)  Hz.  isk’nrn  12  ogrenci- 
sinden  birisiydi.  Hiristiyanlar  onun  peygamber  oldugunu  kabul  eder- 
ler.  Hz.  Is&’ya  baglanmazdan  once  vergi  toplayicisi  olan  Matta,  Ke- 
fernahum  kentinde  — Celil  vilkyetinin  kasabalanndan—  Roma  devle- 
tinin  miiltezimlerindendi.  O  devirde  bunlara  a’§&rcilar  adi  verilirdi. 
Yahudiler  miiltezimlere  alayci  bir  gozle  bakarlardi,  giinkii  miiltezim- 
lik  meslegi  zuliim  meslegiydi  veya  en  azmdan  ki§iyi  zorlamaya  sevke- 
derdi.  Sunkii  miiltezimler  ulkenin  istegi  olmadan  orayi  yonetmeye  §a- 
li§an  Roma  despotizminin  temsilcisi  idiler...  Hz.  tsk,  onu  ogrencileri 
arasina  almigtir.  Nitekim  Matta  tncil’inin  9.  bab’inda  §oyle  denmek- 
tedir : 

«Ve  tsfi  oradan  gegerkcn  gumriik  yerinde  oturan  ve  Matta  denl- 
len  bir  adam  goriip  ona  :  Ardimca  gel,  dedi.  O  da  kalkip  ardmca  gittt 

Ve  vaki  oldu  ki,  evde,  sofrada  otururken  i§te,  birgok  vergi  miilte- 
zimleri  ve  giinahkarlar  gelip  ts&  ve  §akirtleri  ile  oturdular.  Ferisiler 
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bunu  goriince,  onun  §akirtlerine  decider  :  Nigin  mualliminiz  vergi  mtil- 
tezimleri  ve  gunahkarlar  ile  yemek  yiyor?  tsa  da  bunu  i§itince,  dedi  : 
Saglam  olanlar  degil  ancak  hasta  olanlar  hekime  muhtagtirlar.  Fakat 
siz  gidin  de  :  “Ben  kurban  degil,  merhamet  isterim.”  sdziinun  ne  de- 
mek  oldugunu  ogrenin.  Qiinku  ben  salihleri  degil  ancak  giinahkarlan 
gagirmaga  geldim.a' 

Hz.  ls&  rabbina  yiikselince  Matta  hiristiyanhgi  yaymak  igin  bir- 
50k  memleketlere  geziler  yapti.  Miladi  70  yilinda  Habe§istan’da  (Et¬ 
hiopia)  Habe§  hukumdanmn  adamlanndan  birisinin  vurdugu  agir  bir 
darbe  sonucu  oldii.  Bir  ba§ka  rivayete  gore  Matta  Habe§ist&n‘da  23  yil 
Hiristiyanhgi  yaymak  igin  gayret  sarfettikten  sonra  mil&di  62  sene- 
sinde  bir  ok  darbesiyle  olmu§tur. 

Hiristiyan  tarihgileri  Matta’nin  Incilini  ibranca  veya  Sury&nca 
yazdigi  ve  bu  tncil’in  yaygin  bulunan  en  eski  niishasmin  Yunanca  ol- 
dugu  konusunda  ittifak  etmiglerdir.  Ancak  aralanndaki  ihtil&f,  bu  In- 
cil’in  derleni§  tarihi  iizerindedir.  Aynca  kimin  onu  Yunancaya  gevir- 
digi  konusu  ihtil&flidir.  Matta’nin  incil’ini  Ibranca  yazdigi  hemen  he- 
men  ekseriyet  tarafmdan  kabul  edilmektedir,  giinkii  Matta,  Incil’ini 
Yahudilere  yazmi§tir.  Boylece  Hiristiyanligi  Yahudiler  arasmda  yay¬ 
mak  istemi§tir.  «Matta  tncil’ini  Ibranca  yazmi§tir,  ibr&ni  lisamyla 
Ahd-i  Cedid’i  yazan  yalniz  odur.  Bu  tncil’in  derlenmesi  ve  terciimesi- 
ne  gelince,  tbn  el-Batrik  onun  Roma  hukiimdan  Clodius  zamamnda 
derlendigini  zikreder  ve  yazildigi  tarihi  belirtmez.  Yuhanna’nm  hayat 
hikayesinden  soz  eden  bir  miiellif  de  §oyle  demektedir  :  «Clodius  za- 
maninda  Mathieu  kutsal  evde  tbranca  incil’ini  yazdi.  Incil  miiellifi 
Yuhanna  da  bu  tbranca  tncil’i  Yunancaya  gevirdi.» 

Goruliiyor  ki  Matta  tncil’inin  yazildigi  sene  tayin  olunamamakta, 
ancak  devrinde  yazildigi  kralm  adi  zikredilmektedir.  Bu  krai  ne  Hz. 
ts&’mn  gagda§idir,  ne  de  ondan  hemen  sonra  gelmi^tir.  Hz.  ts&’nin 
ya§adigi  devirde  Roma’nm  krali  Tiberius’du.  Hz.  tsa  Tiberius  done- 
minde  haga  gerilmi§ti  (tabi  onlara  gore).  Tiberius’tan  sonra  Gabius 
tahta  gegti.  Gabius  4  yil  3  ay  hiikiimdarlik  yaptiktan  sonra  yerine 
Clodius  gegti  ve  Clodius  14  yil  hiikiimd&r  oldu.  Muhtemeldir  ki  Matta 
tncil’i  Hz.  tsa’nin  dogumundan  40  veya  50  yil  sonra  derlenmi§  olsun. 
tbn’el-Patrik’in  soyledikleri  bu  anlama  gelir.  Lvibnan’h  hiristiyan  ya- 
zar  George  Zevin  Fransizca’dan  terciime  ettigi  bir  mak&lesinde  §6yle 
diyor  :  «Matta  kitabim  Aziz  Arinlmus’un  gdru§une  gore  Hz.  tsa’dan 
sonra  39  yilinda  Or§elim’de  (Kudiis’te)  kaleme  almi§tir.  Aziz  Epifa- 


(1)  Matta.  IX.  9  -13. 


KUR’AN-I  KERlM’E  GlRl§ 


237 


nius’un  goriigune  gore  Matta’mn  kitabmi  kaleme  aligmin  sebebi  Hi- 
ristiyanliga  inanan  Yahudilerin  istegine  icabet  igin  veya  o  giinkii  ha- 
varilerin  durumunu  ortaya  koymak  igindir.  Ospides’in  tarihinde  be- 
lirttigi  gibi  Matta  incil’ini  Yunanca  degil  Ibranca  yazmigtir.  Panteus 
hiristiyanlik  inancim  Hindistan’da  yaymak  igin  oralara  kadar  gitmig- 
ti  ve  orada  peygamber  Matta’nin  incil’inin  tbranca  yazilmig  bir  niis- 
hasim  bulmug  ve  onu  tskenderiye’ye  getirmigtir.  Bu  niisha  krallik  kii- 
tiiphanesinde  Esibius’un  devrine  kadar  muh&faza  edilmigtir.  Ne  var 
ki  bu  niisha  bil&hare  ortadan  kaybolmugtur.  Bu  niishanm  kaybolma- 
sindan  sonra  ancak  Yunanca  terciimesi  ortaya  gikmigtir.»  Burada  da 
goriildiigii  gibi  Matta  Incil’inin  derlendigi  sene  belirtilmekle  beraber 
kim  tarafindan  Yunancaya  gevrildigi  belirtilmemektedir. 

Dr.  Poust  da  kutsal  kitap  sozliigu  adli  eserinde  eski  Hiristiyan 
miielliflerce  belirtilen  ibranca  veya  Siiryanca  yazildigina  dair  if&deleri 
reddederek  §6yle  demektedir  :  «Bazilan  Matta  Incil’inin  Yunanca  ya- 
zildigim  soylemektedirler.»  Dr.  Poust  Matta  incil’inin  Yunanca  oldu- 
gunu  belirttikten  sonra  derlenig  tarihi  lizerinde  de  goyle  demektedir  : 
«Bu  incil’in  Orgelim’in  tahribinden  once  yazilmig  olmasi  muhakkak- 
tir.  Bazilan  ise  §imdi  elimizde  bulunan  Matta  incil’inin  bugiinkii  du- 
rumuna  isa’dan  sonraki  60  ve  65  yillan  arasinda  geldigini  kabul  et- 
mektedirler..»  Dogruyu  soylemek  gerekirse  hangi  tarihte  yazildigi  ko- 
nusunda  ihtilaf  vardir.  Kaldi  ki,  rivayetlerden  birini  digerine  tercih 
ettirecek,  birini  kabul  edip  oburiinu  reddettirecek  higbir  delil  ve  da- 
yanak  da  yoktur.  Bunun  i?in  Houm  §oyle  diyor  :  «ilk  Incil  mil&din 
37  veya  38  veya  41  veya  43  veya  48  veya  61  veya  62  veya  63  veya  64 
senelerinde  te’lif  olunmu§tur.» 

Biz  ise  diyoruz  ki  biitun  bu  soylenenlerin  diginda  bir  ba§ka  geklin 
de  bulunmasi  mumkundur.  Kitabm  aslmin  Yunanca  olmadigi  kesin- 
dir,  ama  hangi  dilden  oldugunu  kimse  kestirememektedir.  Aynca  kim 
tarafindan  Yunancaya  gevrildigi  ve  hangi  asirda  terciime  edildigi  de 
meghuldiir. 

2  —  Markos’un  Incil’i 

Hiristiyan  tarihgiler  Markos’un  esas  adinrn  Yuhanna  oldugunu, 
ancak  Markos  iinvamm  aldigmi,  Hz.  is&’ya  ogrencilik  (havariler)  eden 
12  ki§i  arasinda  bulunmadigim,  yahudi  asilli  olup  Hz.  Is&’mn  ortaya 
giktigi  zamanda  ailesinin  Kudvis’te  bulundugunu  ve  Hz.  is&’ya  ilk  ina* 
nanlar  arasinda  olup  (hiristiyan  inancma  gore)  Hz.  is^’nin  goge  gik- 
masindan  sonra  Ruh’iil  -  Kudiis’iin  aralanna  indigi  70  kiginin  iginde 
bulundugimu,  bu  sirada  Ruh’iil  -  Kudvis’iin  bu  70  kigiye  Hiristiyanlik 
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prensiplerini  ve  Hiristiyanligi  yaymalanm  ogrettigini  belirtmektedir- 
ler.  - 

Markos  Resullerden  olan  dayisi  Bemaba  ve  Aziz  Pavlos  ile  birlikte 
Antakya’ya  kadar  yolculuk  etmi§  ve  orada  hiristiyanligi  yaymaya  $a- 
li§mi§tir.  Sonra  onlardan  aynlarak  Kudus’e  donmu§tur.  Biiahare  da* 
yisiyla  bir  kere  daha  bulu§mu§  ve  birlikte  Kibns’a  yolculuk  etmi^ler- 
dir.  Bundan  sonra  Markos’un  dayisindan  aynldigim  goniyoruz.  O,  Ku- 
zey  Afrika’ya  gitmi§,  ilk  yiizyilm  yanlanna  dogru  Misir’a  gelmi§  ve 
burada  bir  sure  kalarak  Hiristiyanligm  yayilmasina  sali§rm§tir.  Mi- 
sir’da  propaganda  igin  verimli  bir  arazi  ve  muhit  bulundugunu  gorun- 
ce  burada  bir  sure  kalmi§tir.  Misirlilardan  biiyiik  bir  kitle  onun  di- 
nine  girmi§ti.  Misir’da  ikamet  ettigi  sirada  bazan  Roma’ya  bazan  da 
Kuzey  Afrika'ya  yolculuklar  yapiyordu  ama  kararg&hi  Misir’di.  Mi- 
sirli  putperestler  onun  aleyhinde  komplolar  hazirlayarak  yakalatip 
hapsettirdiler  ve  ge§itli  i§kenceler  yaptiktan  sonra  mil&di  62  senesin- 
de  oldiirduler. 

Ge$mi§lerin  Haberleri  adli  eserde;  Markos,  iist&di  ve  12’lerden  olan 
Petrps  ile  birlikte  Hz.  is&’nin  tannligmi  kabul  etmedigi  bildirilir.  Ayni 
kitapta  Markos’un  Roma  halkxnm  istegi  uzerine  tncil’ini  kaleme  al- 
digi  ve  Hz.  is&’nin  tannligmi  reddettigi  belirtilir. 

Markos’un  tncil’i  Yunanca  yazilini§tir.  Dr.  Poust  Kutsal  Kitap 
Sozliigti  isimli  eserinde  Markos  incil’inin  Yunanca  yazildigim  ve  bazi 
Latince  kelimelerin  agiklandigim  ve  buradan  Roma’da  kaleme  aknmi§ 
oldugunun  gikanlacagmi  belirtmektedir.  ibn’el-Patrik’in  tarihinde  de 
benzer  if&deler  vardir  :  «Neron  devrinde  Hav&rilerin  reisi  olan  Petros 
Roma  kentinde  bizzat  Markos’tan  Markos  Incil’ini  yazdi  ve  onun  adi- 
na  nisbet  etti.»  Yani  bu  incil’in  yazan  Markos  degil  Petros’tur.  §u 
halde  Markos’un  r&visi  Petros’tur.  Halbuki  ibn  el-Patrik'in  soyledigine 
gore  Petros  hav&rilerin  ba§iydi.  Markos  ise  Petros’un  ogrencilerinden- 
di.  §u  halde  Markos  tncil’i;  Markos’un  Hiristiyanlik  hakkmdaki  bilgi- 
lerinin  hiil&sasi  ise  ve  bunu  iist&di  ogrencisinden  riv&yet  etmi§  ise  el- 
bette  ki  Markos  Petros’un  kendisine  ogrettigi  ve  bildirdigi  §eyleri  nak- 
ledecektir.  tist&d’in  ogrencisine  ogrettigi  §eyleri  tekrar  ogrencisinden 
nakletmesi  ise  50k  garip  bir  §eydir.  Nitekim  bir  ba§ka  Hiristiyan  ya- 
zar  §oyle  demektedir  :  «Markos  incil’inin  61  senesinde  Petros’un  ?aba- 
lan  ile  yazildigi  samlmaktadir.  Bu,  onun  hizmetinde  yardimci  olan  tial- 
kin  faydalanmasi  i?in  kaleme  almmi§tir.»  Sdziinu  ettigimiz  muellif 
meseleyi  tasdik  etmezmi§  gibi  davranarak  kesin  konu§acagina  «saml- 
maktadir»  if&desiyle  bunun  pek  makbul  bir  gorii§  olmadigmi  if&de  et- 
mektedir.  Ne  var  ki  r&vilerin  bize  intik&l  ettirdigi  durum  budur. 
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Markos  incil’inin  Petros’un  gayretiyle  yazildigmi  soyleyen  veya 
zannedenlerin  yanxsira,  bir  ba§ka  grup  da,  Markos’un  Incil’ini  Aziz 
Petros’un  ve  Pavlos’un  oliimunden  sonra  yazdigmi  soylemektedir.  Ni- 
tekim  klasik  Hiristiyan  yazarlanndan  Arinius  §oyle  demektedir  :  «M&r- 
kos,  tncil’ini  Petros’un  ve  Pavlos’un  oliimunden  sonra  yazmi§tir.» 

Aradaki  bu  ihtilaf,  her  ne  kadar  zaman  bakimxndan  bir  ihtil&f 
gibi  goriilmekte  ise  de  aslinda  bu,  incil’in  yazannin  kigiligi  iizerin- 
-  deki  bir  ihtilaftir.  §arkli  Hiristiyan  tarihgilerinden  olan  Ibn  el-Patrik 
Markos  Incil’inin  Petros  tarafmdan  ve  Markos’tan  riv&yet  edilerek  ya- 
zilip,  Markos’a  nisbet  edilmig  oldugunu  belirtmektedir.  Arinius  ise 
Markos'un  Petros’la  hi?  bir  ili§ki  kurmadan  ve  onun  oliimunden  son¬ 
ra  tncil’i  kaleme  aldigmi  soylemektedir.  §u  halde  Markos  incil’inin 
yazan  kimdir?  Elimizde  bu  iki  rivkyetten  birini  digerine  tercih  etti- 
recek  kuwetli  hi$  bir  beige  yoktur. 

Markos  incil’inin  yazilig  tarihi  konusunda  da  biiyiik  ihtilaflar  var- 
dir.  Yukarda  adi  ge?en  Houm  §oyle  demektedir  :  «ikinci  incil  olan 
Markos  incil’i  56  seneleriyle  65  seneleri  arasinda  yazilmigtir.  Ancak 
ekseriyet  onun  60  veya  63  senesinde  yazilmig  olacagi  g6ru§iindedir.» 
Bir  ba§ka  yazar  ise  Markos  •  incil’inin  61  yilmda  yazildigmi  kaydet- 
mektedir. 

3  —  Luka  incil’i 

Soylenildigine  gore  Luka  Antakya’da  dogmu§,  tip  ogrenimini  gor- 
mugtiir.  Yahudi  asilli  olmadigi  rivayet  edilir.  Aziz  Pavlos’a  yardunci- 
lik  etmigtir.  Pavlos’un  mektuplannda  bu  hususa  ig&ret  edilmektedir. 
Pavlos’un  Koloselilere  mektubunun  dordiincii  babmda  §oyle  denilmek- 
tedir  :  «Sevgili  hekim  Luka  ve  Dimas  size  selam  ederler.»'  ■ 

Yine  Pavlos’un  Timoteosa’hlara  ikinci  mektubunun  dordiincii 
,  bab’mda  da  §oyle  denilmektedir  :  «Yammda  yalmz  Luka  var.»1 2 

Pavlos’un  Filimona’hlara  mektubunda  da  §oyle  demektedir  :  «Me- 
sih  tsa’da  faapis  arkadagim  Epafras,  i§  arkadaglanm  Markos,  Aristar- 
hos,  Gimas,  Luka  sana  selam  ederler.n3 

Biitiin  bunlardan  anlagiliyor  ki  bu  incil’in  yazan  olan  Luka  An- 
takya’U  Dr.  Luka’dir.  Aym  ifadeler  ibn  el-Patrik’in  tarihinde  de  yer 
alir.  Papaz  Abraham  Sait;  Luka’mn  doktor  olmasmdan  birgok  anlam- 
lar  gikararak  onun  incil’inin  ayn  bir  degeri  oldugunu  ifade  eder.  Ona 
gore  bu  meslek  Luka’nin  hayatinda  parlak  i§iklann  belirmesine  yol 

(1)  Koloselilere  Mektup,  IV,  14. 

(2;  Timetosa’ya  Ikinci  Mektup.  IV,  11. 

(3)  Pavlus’un  Filimon’a  Mektubu,  23  -  24. 
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agmi§tir.  Bunun  igin  o,  bize  kitabimn  onsozunde  if&desi  gayet  guzel, 
uslubu  son  derece  ince,  derln  bir  ara§tmci  ve  pratik  bir  ilim  adami 
oldugunu  gostermektedir.  Roma  devrinde  pek  50k  imtihanlardan  ge- 
gip  birgok  noktada  miitehassis  olan  kimselerin  ancak  tip  meslegine 
intisab  etmelerine  izin  verilirdi.  BilAhare  adi  gegen  papaz  §oyle  de- 
mektedir  :  «Bir  doktor  olmasi  sebebiyle  Luka,  Hz.  isa’nin  babasiz  diin- 
yaya  gelmesini  higbir  delil  bulma  gabasma  ba§vurmadan  gayet  rahat 
ve  tabii  olarak  agiklami§tir.  Buradan  da  isa’rnn  babasiz  diinyaya  ge- 
li§inin  ilme  aykin  olmadigim,  tabiata  aykin  yaninin  bulunmadigiru 
ve  tabiatustii  bir  tarafimn  olmadigim  gostermi§tir.»  Birgok  Hiristiyan 
yazarlar  Luka’mn  Antakya’da  dogdugunu  soylemelerine  kar§ilik  iinlii 
yazar  Dr.  Poust  onun  Antakya’da  dogmadigmi  belirtmektedir.  Luka’- 
nm  Antakya’li  oldugunu  soyleyenleri  bu  kan&ate  gotiiren  husus  ismi- 
nin  Antakya’li  olan  Lukius’a  benzemesidir.  Bu  noktada  Dr.  Poust  §oy- 
le  demektedir  :  «Bazilan  Luka’mn  Antakya’da  dogdugunu  samrlar  an¬ 
cak  bu  goru§  onun  Lukius’a  benzetilmesinden  dogmu§tur.»  Dr.  Poust’- 
un  kan&atine  gore  Luka  Roma’da  dogmu§  bir  italyandir. 

Luka’nin  doktor  oldugu  konusu  da  pek  kesinlik  kazanmami§tir. 
Hatta  bazi  Hiristiyan  tarihgiler  onun  ress&m  oldugunu  soylerler. 

Goriiliiyor  ki  aragtmcilar  Luka  incil’inin  yazan  hakkinda  da  ke- 
sin  bir  bilgiye  sahip  bulunmamaktadirlar.  Kimisi  onun  Antakya’da 
diinyaya  geldigini  ve  dolayisiyla  Antakya’li  oldugunu  soylerken,  kimi- 
si  de  onun  Roma’da  dogdugunu  ve  Italyan  asilli  oldugunu  soylemek- 
tedir.  Meslegi  konusunda  da  ittifAk  yoktur.  Doktor  oldugunu  soyleyen- 
ler  bulundugu  gibi  ressam  oldugunu  sbyleyenler  de  vardir.  Ancak  ta- 
rihgilerin  ittifak  ettigi  bir  husus,  onun  Hz..  isa’nin  talebeleri  arasmda 
bulunmadigi,  Hav&rilerin  de  ogrenciligini  yapmadigi,  sadece  Aziz  Pav- 
los’un  arkada§lan  ve  bgrencileri  arasmda  bulundugu  hususundadir. 

Hiristiyan  miiellifler  Luka  incil’inin  yazildigi  milletin  dili  hakkin¬ 
da  da  ihtil&f  etmi§lerdir.  Yukarda  adi  gegen  Papaz  Abraham  Sait, 
onun  Yunanlilar  igin  yazildigmi  soylemektedir  :  «Luka  incil’i  Yunan- 
lilar  igin,  Matta  tncil’i  Yahudiler  igin,  Markos  incil’i  Roma’lilar  igin, 
Yuhanna  incil’i  ise  bilumum  kiliseler  igin  yazilmi§tir.» 

Luka  incil’i  §u  ciimlelerle  ba§lamaktadir  :  «Aramizda  vaki  olrous 
geylerin  hikayesini,  ba$langicmda  gbzleriyle  gorenlerin  ve  kelamin  hiz- 
metgisi  olanlann  bizlere  nakil  ettiklerine  gore  tertip  etmege  birgok 
kimseler  giri§tiklerinden,  ben  de  ta  ba§indan  beri  hepsini  dikkatle  ara§- 
tinp  tahkik  ederek,  ey  faziletli  Teofilos,  oldugu  gibi  sirasi  ile  sana 
yazmayi  miinasip  gordum;  ta  ki,  sana  bgretilen  kelamm  dogrulugunu 
bilesin.u 
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Burada  sozii  edilen  Teofilos’un  Ibn  el-Patrik,  Roma’nm  ileri  gelen- 
lerinden  oldugunu  soyler  ve  der  ki  :  «Luka  tncil’ini  Roma  alimlerin- 
den  Teofilos  denilen  segkin  bir  ki§inin  adma  yazmi§tir.  Keza  Luka  pey- 
gamberlerin  i§leri  admi  ta§iyan  ris&leyi  de  ona  yazmi§tir.»  Bazilan  ise 
Teofilos’un  Yunanli  degil  Misir’li  oldugunu  soylemektedirler.  Bunun 
igin  de  Luka’mn  tncil’ini  Yunanhlara  degil  Misirlilara  yazdigiru  ifade 
etmektedirler. 

Dr.  Poust  ise  bu  konuda  §oyle  der  :  «Bu  incil  Kudiis  yikilmazdan 
ewel  ve  peygamberlerin  i§leri  boliimunden  once  yazilmigtir.  Kuwetle 
muhtemeldir  ki  Pavlos’un  esirligi  siiresinde  58-60  yillannda  Filistin’- 
deki  Heraklios  kentinde  yazilmi§tir.  Ancak  bazi  bilginler  daha  once 
yazildigi  kanaatindedirler.» 

Buradan  da  anla§iliyor  ki  Dr.  Poust,  Luka’nm  tncil’ini  yazdigi  si- 
rada  Pavlos’un  ya§adigx  goni§iindedir.  Ne  var  ki  Laron;  Luka’mn  In- 
cil’ini  Markos’tan  sonra  yazdigi  kanaatindedir.  Yani  Pavlos’un  olii- 
miinden  sonra,  Luka  incil’inin  derlenmesi  konusundaki  ihtilaflar  ise 
muellifi  konusundaki  ihtilaflardan  daha  geni§tir.  Horn  bu  Incil’in  53 
veya  63  veya  64  senelerinde  yazildigim  belirtmektedir. 

4  —  Yuhanna  tncil’l 

Yuhanna  tncil’inin  durumu  oburlerinden  gok  daha  garip  ve  kar- 
ma§iktir.  <Jbnkii  bu  incil’de  agikga  Hz.  Is4’nm  tannligmdan  soz  eden 
boliimler  bulunmaktadir.  Ve  Hxristiyanlarca  Hz.  Isa’run  tannligi  ko- 
nusunda  yegane  dayanak  Yuhanna  tncil’inin  metinleridir.  Bunun  i?in 
Yuhanna  tncil’ine  daha  gok  deger  verilir.  Qiinku  Teslxs  Akidesi  Hiris- 
tiyanligm  renxzi  haline  gelmi§tir.  Tevhid  esasina  dayanan  dinlerle  Hi- 
ristiyanlik  arasindaki  en  biiyuk  aynlik  Teslis  Akidesidir. 

Bvitun  Hiristiyanlarca  Yuhanna  incil’inin  yazarinin  Hav&ri  Yu¬ 
hanna  oldugu,  -  Hz.  ts4  tarafindan  gok  sevildigi  v6  — onlann  inancina 
gore —  Hz.  ts&  hagta  iken  annesinin  kendisini  ona  teslim  ettigi  kabul 
edilmektedir.  ilk  baski  donemlerinde  siirgun  edilmi§,  bil&hare  Efe- 
sos’a  donerek  orada  Hiristiyanligx  yaymaya  galx§mi§  ve  orada  ya§lamp 
dlmu§txir.  Bununla  beraber,  Hiristiyan  ara§tincxlardan  Yuhanna  !n- 
cil’inin  yazanmn  aslinda  Havari  Yuhanna  ile  hig  bir  ili§kisi  olmadigi, 
onun  dx§inda  bir  ba§ka  Yuhanna  oldugu  goru§iinde  olanlar  da  vardir. 
Yuhanna’mn  Hav4ri  Yuhanna’dan  ayri  bir  ki§i  olduguna  d&ir  gdrxi§- 
ler  bugiin  ortaya  atilmanu§txr,  bilakis  mil&di  II.  asirdan  itib&ren  ba§- 
lami§tir.  Miladi  II.  yvizyilin  sonlannda  yeti§en  Hiristiyan  bilginler  bu 
incil’in  Hav&ri  Yuhanna’ya  ait  oldugunu  reddetmiglerdir.  Bunlann 
ba§ta  gelenleri  Polikarpos’un  ogrencisi  olan  Arinius’tur.  Polikarpos 

Tefsir,  C.  I.  F.  16 
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Havari  Yuhanna’nm  ogrencilerindendir.  ~bnun  iistadindan  boyle  bir 
incil’i  yazdigma  dair  hi?  bir  rivayet  nakledilmemi§tir.  Eger  Hav&ri 
Yuhanna  boyle  bir  incil  yazmig  olsaydi  elbette  ki  ogrencisi  Polikarpos’- 
un  bundan  haberi  olmasi  gerekirdi.  O  da  ogrencisi  Arinius’a  bunu  bil- 
dirirdi  ki  boylece  bu  incil’in  ona  nisbet  edilmesi  yaygmlagirdi.  Prof. 
Len  bu  konuda  §oyle  demektedir  :  « Yuhanna  incil ’inin  biitiinii  isken- 
deriye  ekoliine  mensup  bir  ogrenei  tarafindan  tasnif  olunmu§tur.  II. 
yiizyilda  bu  incil’i  reddeden  ve  Yuhanna’ya,  yapilan  tiim  isnadlan  ka- 
bul  etmeyen  bir  firka  ortaya  ?ikmi§ti. 

Yuhanna  incil’inin  derlenmesi  konusunda  Horn  goyle  demektedir  : 
«Yuhanna  incil’i  68  veya  69  veya  70  veya  89  veya  98  senelerinde  telif 
olunmugtur.»  §u  halde  bu  incil’in  derlenigi  tarihi  belli  degildir.  Ay- 
nca  yazan  hakkinda  da  giipheden  uzak  a?ik  bir  bilgi  yoktur. 

Bir  soylentiye  gore  bu  incil  ozel  bir  maksat  i?in  yazilmigtir.  §oyle 
ki;  halk  arasinda  Hz.  isa’nin  tann  olmayacagina  d&ir  bir  gdrvig  yay- 
ginla§mi§  ve  §ark  kiliselerinin  ?ogunlugu  bu  gergegi  kabul  etmigler, 
bunvm  iizerine  Yuhanna’dan  Hz.  isS.’nm  tanriligmi  agiklayan  bbliim- 
leri  muhtevi  bir  incil  yazmasi  istenmig,  o  da  gimdi  kendi  adiyla  am- 
lan  incil’i  yazmig.  Liibnanli  Hiristiyan  yazar  George  Zewin  §oyle  de¬ 
mektedir  :  «Sirpantos  ve  Apison  ve  topluluklan  Hz.  is&’nin  bir  insan 
oldugu,  bimun  otesinde  iiluhiyetinin  bulunmadigi,  Meryem’den  diin- 
yaya  gelmezden  ewel  bagka  bir  geklinin  olmadigi  konusunu  kabul  edi- 
yorlardi.  Bunun  iizerine  96  senesinde  Asya  piskoposlanmn  bir?ogu  Yu- 
hanna’nm  yanina  gelerek  kendilerine  mesih  hakkinda  bir  kitap  yaz- 
masim  ve  oteki  incil’lerde  bulunmayan  boliimler  ihtiva  etmesini  ve 
ozellikle  de  Mesih’in  tannhgi  konusimun  anlatilmasuu  istediler.» 

Yukarda  Hiristiyanlann  yazdigi  gekilde  anlattigimiz  (Hiristiyan 
olmayanlarin  inandigi  gibi  degil),  incil’ler  bundan  ibS.ret.  Ancak  bu- 
rada  hemen  belirtmeliyiz  ki  bu  incillerden  hi?  birisi  Hiristiyanlarca 
dahi  Hz.  is&’ya  nazil  olan  metin  olarak  kabul  edilmemektedir.  Ve  Hz. 
isa’nin  kendisine  ait  degildir.  Hepsi  de  ya  Hz.  isa’nin  ogrencilerine 
veya  onlann  ogrencilerine  &ittir.  Biitiinuyle  isa  Mesih’in  hikftyelerin- 
den,  hayatindan,  konugmalanndan,  yagayigmdan  soz  etmektedirler 

Acaba  Hz.  is&’ya  nazil  olmu§  bulunan  ve  meydandaki  incil’lerden 
bagka  ger?ek  bir  incil  var  midir?  Hiristiyan  aragtincilann  yaptiklari 
tedkikte  boyle  bir  incil’in  varligina  delalet  eden  boliimler  mevcud  niu- 
dur?  Elde  bulunan  incil’lerde  yer  alan  ciimleler  i?erisinde  incil  keli- 
mesinin  (ki  genellikle  incil  veya  miijde  kelimeleriyle  if&de  olunur,  in¬ 
cil  kelimesi  Yunanca  miijde  demektir)  bazan  Allah’m  oglu  olarak  Hz. 
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isa’ya  atfedildigini,  bazan  Aliah’a  atfedildigini,  bazan  da  Allah’in  me- 
lekutuna  atfedildigini  gbrmekteyiz.  Mesela  Matta  incil’inin  4.  bab’in 
da  §oyle  bir  bolum  yer  almaktadir  ■:  «Ve  isa  havralarda  ogreterek  ve 
melekutun  mujdesini  vaaz  edip  halk  arasindaki  her  tiirlii  hastahgi  ve 
her  tiirlii  zayifligi  iyi  ederek  biitiin  Galile’de  dola§iyordu.»'  Buradaki 
melekut  (mujdeci)  incil  kelimesinin  Yunancaya  terciime  edilmi§  §ek- 
lidir.  Markos  tncil’inde  de  §oyle  bir  ifadeye  rastiamaktayiz  :  «Yahya 
ele  verildikten  sonra  isa  Allah’in  incil’ini  (melekutunu)  vaaz  ederek 
Galile’ye  gelip  dedi  :  Vakit  tamam  oldu  ve  Allah’in  melekutu  yaktndir 
tevbe  edin  ve  Incil’e  iman  eyleyin.w* 

5  —  Barnaba  incil’i 

Yukarda  Hiristiyanlarin  kabul  ettikleri  dort  incil  konusundaki  go- 
ru§lerimizi  zikrettik  ve  bu  dort  incil’in  kaynagi  olan  bir  ana  incil’in 
mevcudiyetine  del&let  eden  metinler  aktardik.  Ashnda  elde  mevcud 
olan  inciller  bu  ana  incil’in  birer  par?asi  veya  ondan  kaynaklanarak 
yazilmi§  kitaplardir.  inciller  iizerinde  sozu  bitirmezden  once  ilmi  bir 
gali§ma  neticesinde  ke§fedilmi§  olan  yeni  bir  incil’den  soz  etmenin  lii- 
zumuna  inamyoruz.  Bu  incil’in  Hiristiyanlik  tarihinin  en  eski  ve 
koklii  yazili  kaynagi  olmasi  ihtimaline  delalet  eden  birgok  em&reler 
mevcuddur.  Bu  incil’de  de  Hz.  isa’run  su^lanmasina  kadar  olan  hayat 
hikayesi,  konu§malan,  tarti§malan  ve  soyle§meleri  dile  getiriliyor.  Ne 
var  ki  kilise  bu  incil’i  kabul  etmiyor  ve  Hiristiyanlarin  dlni  metin  ola- 
rak  kabul  ettikleri  kaynaklar  arasina  sokmuyor. 

Barnaba’nm  adi  incil’de  Luka’mn  tedvin  ettigi.  soylenilen  Resul- 
lerin  i§leri  bolumunun  dordiincii  babmda  §oylece  zikredilir  :  «ResuIler 
tarafindan  Barnabas  lakabiyla  amlan  ashnda  Kibns’h  Yusuf’un,  Le- 
li’li  bir  adamin  tarlasi  vardi  ve  onu  satti  ve  parayi  getirip  Resullerin 
ayaklan  online  koydu.w* 

Resullerin  i§leri  kitabinin  dokuzuncu  babmda  da  bil&hare  Aziz 
Pavlos’un  adiyla  un  yapacak  olan  Saul’un  imanmdan  soz  edilirken 
Barnaba’nin  onun  imanina  §&hid  oldugu  §oylece  ifade  edilir  :  «Saul 
Yeru§alim’e  vardi gi  zaman  §akirdlere  katilmaga  ?ali§iyordu  ve  hepsi 
onun  §akird  olduguna  inanmiyor  ve  herkes  ondan  korkuyorlardi.  Fa- 
kat  Barnaba  onu  aldi  resullere  getirdi  ve  yolda  nasil  Rabbi  goriip,  Rab¬ 
bin  ona  soyledigini  ve  §am’da  isa’nin  ismiyle  nasil  vaaz  eyledigini  on- 
lara  bildirdi.  Saul,  Yeru§alim’de  Rabbin  ismiyle  cesaretle  vaaz  ederdi.»1 2 3 4 

(1)  Matta.  I,  23. 

(2)  Markos,  I,  14. 

(3)  Resullerin  Igleri.  36  -  37.  ' 

(4)  Resullerin  Igieri.  26  -  28. 
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Aytu  kitabin  II.  bab’mda  da  Bamaba’run  adi  §u  vesileyle  zikredilmek- 
tedir  :  «Bunlann  haberi  yiiriiyu§  halinde  olan  kilisenin  kulagina  eri§ti 
ve  Bamaba’yi  Antakya’ya  kadar  gonderdiler.  Vardigi  zaman  Allah’m 
inayetini  goriince  sevindi  ve  yiirekten  niyetle  Eabb’a  yaki§sinlar  diye 
hepsini  te§vik  etti.  Ciinkii  Ruh’iil  -  Kudiis  ve  imanla  dolu  iyi  bir  adam- 
di  ve  gok  balk  Rabb’e  katildi  ve  kendlsi  Tarsus’a  Saul’u  aramaga  gittl 
vc  onu  bulunca  Antakya’ya  getirdi  ve  vaki’  oldu  ki,  biitiin  bir  yil  kl- 
lise  ile  bir  arada  toplandilar  ve  90k  kimselere  ogrettiler  ve  §akirdlerin 
hiristiyan  dinine  gaginlmasi  once  Antakya’da  oldu.»’ 

Barnabas,  ittifakla  kabul  edilmektedir  ki,  Hiristiyan  azizlerinden 
bir  azizdir.  Hiristiyanlarca  mukaddes  sayilan  bir  Resuldiir.  Onun  adi- 
na  bir  incil’in  bulunmasi  onun  Hz.  isa’mn  dikkatini  ?ekmi§  ve  itim&- 
dina  layik  olmu§  bir  havari  oldugunu  gosterir.  Barnabas  incil’inin  di- 
§indaki  diger  Hiristiyan  kitaplari  ise  Bamaba’yi  havariler  arasmda  zik- 
retmez.  Sadece  hiristiyanlarca  havariler  kadar  kutsal  sayilan  resdller- 
den  bir  ki§i  olarak  kabul  eder.  Bamaba;  ister  havari  olsun  ister  ol- 
masin  hiristiyanlarca  hiiccet  kabul  edilen  ve  tann  tarafindan  ilhama 
mazhar  kilinan  bir  kigidir.  Eger  Bamaba  incil’indeki  hususlar  dogru 
ve  bu  incil  ona  ait  ise  elbette  hiristiyanlar  onunla  diger  kitaplari  ara- 
sinda  bir  muvazene  yapmak  zorundadirlar. 

§imdi  Barnabas  tncil’inin  son  ytizyillarda  bilinen  en  eski  niisha- 
sini  incelemeye  ?ali§alim  :  Tarihgiler  Barnabas  incil’inin  rastlanan  en 
eski  niishasimn  itadyanca  oldugunu  belirtmektedirler.  Prusya  kraliyet 
muste§arlanndan  olan  Cromer  1709  senesinde  bu  incil’in  italyanca 
niishasma  rastlami§tir.  Cromer’in  diger  kitaplariyle  birlikte  Barnabas 
incil’inin  bu  en  eski  niishasi  1737’de  Viyana  kraliyet  kutiiphanesine 
ta§mmi§txr.  i§te  diger  dillerdeki  Barnabas  incil’inin  en  eski  ve  ana 
niishasi  budur. 

Ne  var  ki,  18.  yiizyilin  ba§lannda  yani  italyanca  niishamn  ortaya 
ciktigi  doneme  yakin  zamanlarda  ispanyolca  bir  niisha  daha  bulundu. 
Bu  niishayi  oryantalist  Saille  ingilizceye  terciime  etti.  Fakat  ne  bu 
niisha,  ne  de  terciimesi  bugtin  bilinmemektedir.  Yalmz  Dr.  Pouit’in  bir 
konu§masinda  naklettigi  bazi  pasajlar  bilinmektedir.  Soylentiye  gore 
ispanyolcadan  ingilizceye  terciime  edilen  bu  niisha  ispanyolcaya  da 
italyancadan  gevrilmi§tir. 

Ara§tincilar,  italyanca  niishamn  ispanyolcanm  asli  oldugu  gorii- 
§iindedirler.  Bu  niishamn  italyanca  ashndan  terciime  edilmi§  oldugu^ 
nu  soyleyen,  Latin  asilli  rahip  Ferremino’dur.  Ferremino,  bunu  nasil 


(1)  Resullerin  Igleri,  22  -  26. 
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fark  ettigini  §oyle  anlatmaktadir  :  «Elime  Ariyansa  ait  bazi  mektuplar 
gegti.  Bu  mektuplarda  Pavlos’un  yazdiklan  reddediliyordu.  Bu  reddi- 
yeler  de  Barnaba  Incil’ine  dayandinliyordu.»  Ferramino  konuyu  de- 
rinligine  ara§tirmak  igin  Barnaba  Incili’ni  tetkike  koyuldu.  Ve  Papa  5. 
Sectus’un  yakinlan  arasina  girdigi  igin  adi  gegen  Paparnn  kutiipha- 
nesinde  Barnaba  tncili’ni  buldu.  Arkada§lanna  sezdirmeksizin,  gizlice 
onu  okuyarak  musliiman  oldugu  rivayet  edilir.  l§te  1709  senesinde  rast- 
lami§  oldugu  nusha  bu  idi. 

Barnabas  incili’nin  oteki  dort  incil’den  ayri  taraflanm  §u  dort 
nokta  igerisinde  ozetlememiz  miimkundur : 

I  —  Barnabas  incili  Hz.  isa’nrn  ilah  oldugunu  veya  Allah’m  oglu 
oldugunu  kabul  etmez.  Bu  hususu  giri§  kisminda  §oyle  ifade  eder  : 
«Sevgili  dostlanm,  ulu  ve  yiice  Allah’a  hamdolsun  ki  §u  giinlerde  O’nun 
peygamberi  Isa  Mesih’i  kaybettik.  O  bir  rahmet  ve  ulu  bir  ogretici  idi. 
§eytanin  takva  iddiasiyla  yoldan  gikardigi  birgok  kimseler  §iddetli  kii- 
fiir  talimlerini  miijdeleyerek  Mesih’in  Allah’in  oglu  oldugunu  iddia 
ediyorlar  ve  Allah’in  her  zaman  emrettigi  siinneti  terkederek  her  tiirlii 
murdar  eti  miibah  goriiyorlar.  Bu  sapitanlar  arasinda  kendisi  ile  once 
iiziilerek  konu$tugum  Pavlos  da  bulunuyor.  I§te  gordiigiim  ger^ekleri 
bu  sebeple  yaziyor  ve  ortaya  koyuyorum.» 

Keza  Barnabas  Incili’nin  93.  bab’inm  sonunda  §oyie  denilmekte- 
dir  :  «Ve  kahin  dedi  ki  Yahudiler  dogrusu  onun  ayet  ve  talimlerinden 
rahatsiz  oluyoriar.  Hatta  senin  Allah’in  kendisi  oldugunu  a$ik$a  ilan 
ediyorlar.  Ben  bu  yiizden  Romali  vali  ve  krai  Hirodos  ile  birlikte  bu- 
raya  gelmek  ve  bunun  yiiziinden  ortaya  atilan  fitneleri  izale  ederek 
kalbimizi  ho§nud  etmeni  istiyorum.  (^iinkii  bir  grub  senin  Allah  oldu¬ 
gunu  soyliiyor.  Otekisi  Allah’in  oglu  oldugunu,  bir  digeri  de  peygam- 
ber  oldugunu  soyliiyor.  Bunun  iizerine  Isa  Mesih  §u  kar§ihgi  verdi  : 
“Ve  sen  ey  kahinlerin  reisi,  neden  fitneyi  susturmuyorsun?  Yoksa  sen 
dclirdin  mi?  Peygamberlikleri  ve  Allah’in  seriatim  biisbiitiin  unuttun 
mu?  Ey  azgm  Yahudi  kadim  §eytan  seni  aldatmi§.”  Isa  Mesih  bunu 
dedikten  sonra  dondii  ve  §oyle  dedi  :  “Ben  gogiin  huzurunda  ve  biitiin 
yeryiizii  sakinlerinin  oniinde  §ehadet  ederim  ki  halkm  bana  dair  soy- 
iediklerinin  hepsinden  uzagim.  Benim  bir  insandan  iistiin  oldugumu 
soyleyenlerden  beriyim.  Qiinkii  ben  bir  insamm,  bir  kadmdan  dogma- 
vim  ve  Allah’in  hukmiinii  agiklanm,  oteki  insanlar  gibi  sikmti  ve  aci- 
larla  yatanm’’.»  Barnaba  incili’nin  yetmi§inci  babinda  da  §oyle  deni- 
lir  :  «Ve  Isa  Mesih  cevap  verdi,  benim  hakkimda  ne  dersiniz  dedi.  Pet¬ 
rus,  sen  Isa  Mesih’sin.  Allah’in  oglusun  dedi.  Bunun  iizerine  Isa  Mesih 
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kizdi.  Ofkeyle  kizarak  :  “Git,  uzakla§  benden  giinkii  sen  §eytanm  ken- 
disisin,  ve  bana  kotiiliik  etmek  istiyorsun.”  dedi.» 

II  —  Hz.  ibrahim’in  kurban  olarak  takdim  ettigi  oglu;  Tevrat’ta 
belirtildigi  ve  hiristiyan  inanglannda  anlatildigi  gibi  ishak  degil,  Is- 
mail’dir.  i§te  Barnabas  Incili’nde  Hz.  Isa’mn  dilinden  bu  konu  ile  il- 

-  gili  metinler  :  wGergek  ye  dogru  soyliiyorum  size.  Melek  Gabriel’in 
(Cebrail)  sozlerine  dikkatle  baktigimz  zaman  bizim  kitaplannuzin  ve 
rahiplerimizin  soylediklerinin  firkin  oldugunu  goreceksiniz.  Qiinkii  me- 
Ick  Gabriel  §oyle  demi§ti  :  Ey  Ibrahim,  Allah’m  seni  nasil  sevdigini 
biitiin  diinya  ogrenecek,  biitiin  diinya  senin  Allah’i  nasil  sevdigini  bi- 
lecektir?  Dogrusu  Allah  sevgisi  i^in  senin  bir$eyler  yapman  gerekir. 
Ibrahim  cevap  verdi  :  i§te  bu  Allah’in  kulu  Allah’m  her  istedigini  yap- 
maya  hazirdir.  O  zaman  Allah  ibrahim’le  konu§arak  dedi  ki  :  “Ilk  og- 
lunu  al  ve  onu  kurban  olarak  takdim  etmen  i$in  daga  91k.”  Ishak  na- 
sil  o  sirada  ilk  olabilir?  £iinkii  o  dogdugunda  Ismail  yedi  ya§inda  idi.» 

III  —  Dr.  Saade’nin  soyledigi  gibi  beklenen  Mesih’in,  Hz.  Isa  de¬ 
gil,  Hz.  Muhammed  (s.a.)  oldugunu  Barnabas  Incili  belirtmektedir. 
O’nun  Allah’m  Resulii  oldugu,  Hz.  Adem  Cennetten  kovulunca  cennet 
kapisi  iizerinde  nurdan  harflerle  «La  ilahe  illallah  Muhammediin  resu- 
lullah»  kelimelerinin  yazili  oldugunu  gordugiinii  belirtir.  Barnabas  In¬ 
cili’nde  belirtildigine  gore  Hz.  ts&  §oyle  der  :  «Allah’in  benim  elimde 
01-taya  gikardigi  mucizeler  gosteriyor  ki,  ben  Allah’in  istedigini  soylii- 
yorum,  ve  kendimi  soziinii  ettiginiz  kimsenin  dengi  saymiyorum.  Qiin- 
kii  ben  baglan  $ozmeye  emin  degilim.  Sizin  resul  dediginiz  Allah’in  re- 
sulii  benden  once  yaratilmi§tir.  Ve  benden  sonra  Allah’m  kelamim  ge- 
tirecektir.  O’nun  dinine  nihayet  olmayacaktir.n  Barnabas  Incili’nin  43. 
ve  44.  bablannda  Hz.  Muhammed’in  geleceginin  miijdelendigi  agik^a 
belirtilir.  Qiinkii  ogrencileri  Hz.  isa’dan  kendilerine  bu  gelecek  miij- 
deciyi  agiklamasim  isterler.  O  da  Hz.  Peygamberin  gelecegini  agiklar. 

IV  —  Barnabas  incili  Hz.  Isa’nin  asilmadiguu,  aksine  birisinin 
ona  benzetildigini,  bu  ki§inin  tskariotlu  Yahuda  oldugunu  belirterek 
der  ki  :  «Dogru  50k  dogru  soyliiyorum.  Yahuda’nm  sesi,  yiizii,  simasi 
ve  §ahsi  oylesine  Hz.  ts&’ya  benzedi  ki,  ogrencileri  ve  ona  inananlann 
liimii  Yahuda’nm  Hz.  Isa  oldugunu  kabul  ettiler!^  Bbylece  bir  kismi 
Hz.  isa’mn  talimlerine  uymaktan  ka^indi.  Onun  yalanci  pevgamber 
oldugunu  sandi.  Giisterdigi  mucizelerin  biiyii  san’ati  oldugunu  kabul 
ctti.  Qiinkii  Isa  diinyamn  sonu  yakla§incaya  kadar  olmeyecegini  ve  bu 
alemden  Qekilecegini  soylemi§ti.»  Bilahare  Hz.  Isa’mn  goge  ?ekildikten 
sonra,  yeryiiziine  inip  ogrencilerine  ve  annesine  goriinmek  istedigini, 
bunun  iizerine  Allah’in  izniyle  uq  giin  diinyaya  indigini  agiklayarak 
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der  ki  :  «Onun  oldiigiinii  sananlardan  birgoklan  korktular.  Hz.  Isa  kal- 
karak  dedi  ki  :  “Benim  dldugiimii  sanarilar  Allah’a  yemin  ederim  ki 
yalancidirlar.  Qunkii  Allah  diinyamn  sonu  geiinceye  kadar  bana  hayat 
liitfetti:  Daha  once  de  size  soylemi§  oidugum  gibi,  Hak  adina  size  di- 
yorum  :  Ben  olmedim.  Bilakis  hain  Yahuda  oldii.  Dikkat  edin  hain 
§eytan  aldatmaya  $ali§iyor.  Siz  gordiigiinuz  ve  i§ittiginiz  her  §eye  bii- 
tiin  diinya  ve  tsrailogullan  yamnda  §ahid  olun”.» 

6  —  Resullerin  Mcktuplan 

Hiristiyanlar,  peygamberlerin  i§leri  bolumii  di§mda  kalan  mektup- 
lara  talimi  boliimler  adini  verirler.  tncillerle,  peygamberlerin  l§leri  bo- 
liimiine  de  tarihi  boliimler  derler.  Qiinkii  inciller  Hz.  is&’nin  hayatmi 
ve  ba§indan  ge^enleri  anlatarak  bazi  sdzlerini  ve  ogiitlerini  nakleder- 
Ier.  Bu  mektuplarda  ise  Hiristiyanhk  dininin  ta’limleri  ve  esaslan  an- 
latihr.  Sayilan  22’yi  bulan  mektuplardan  birincisi  tncil  yazan  Luka’ya 
nisbet  edilen  peygamberlerin  i§leridir.  14  mektup  ise  Pavlos’a  aittir. 
Bunlar  sirasiyla  Romalilara,  Korintoslulara  iki  tane,  Galatyalilara,  Efe- 
soslulara,  Filipililere,  Koloselilere,  Selaniklilere  iki  tane,  Timoteosali- 
lara  iki  tane,  Titusa,  ilimonalilara,  Ibranilere  yazilmi§tir.  Mektuplar¬ 
dan  birisini  Ya’kub,  ikisini  Petrus,  iigiinii  Yuhanna  ve  biiini  de  Ya¬ 
huda  yazmi§tir. 

Bu  22  mektuptan  ayn  olarak  Yuhanna’nm  vahyi  adini  ta§iyan  bir 
boliim  yer  alir  ki,  oteki  mektuplardan  bu  oldukga  farklidir.  Mektuplar, 
biitiin  itibariyle  vaaz  ve  ta’limler  ihtivk  ederler.  Ve  Mesih’in  Allah’m 
oglu  oldugunu,  dunyayi  gunahtan  kurtarmak  i?in  geldigini  belirtirler. 
Buna  kar§ihk  «Yuhanna’mn  Vahyi»  kitabi  Is&’nin  uluhiyetini,  gokler- 
deki  saltanatim,  kilise  ahvalini  ve  kendinden  sonra  kiliseye  hizmet 
edeceklerin  durumunu  anlatir.  Yuhanna’nm  vahyinde  bazi  ilkh  tas- 
virleri  yer  alir.  Buna  gore  Tann  gogsiiniin  hizasmda  altin  ku§agi  bu- 
lunan,  gozii  alev  alev  yanan,  elinde  yedi  yildiz  ve  iki  ucu  keskin  bir 
kili$  bulunan  ya§li  bir  Mesih’e  benzetilir.1 

Hiristiyan  tarihsilerin  dedigi  gibi  mektuplann  asli  Yunancadir. 
Ger?i  mektuplann  m&hiyeti  ve  hiristiyanliktaki  yeri  konusunda  ara§- 
tiricilann  soyleyebilecegi  §ok  sozler  var.  Mektup  sahiplerinden  Yuhan- 
na’yi  ve  Luka’yi  daha  once  anlatmi§tik.  Bilindigi  gibi  bu  mektuplar¬ 
dan  iisii  ile  Yuhanna’mn  vahyi  Yuhanna’ya,  Peygamberlerin  I§leri  ki¬ 
tabi  da  Luka’ya  aittir. 


- - 

(1)  Bkz.  Yuhanna’tyn  Vahyi.  BAb,  l. 


c)  KlTAB-I  MUKADDES’TEKi  £ELl§KILER 


Yahudilerce  kabul  edilen  Tevrat  (Ahd-i  Atik)  ile  Hiristiyanlarca 
kabul  edilen  Tevrat  ve  incil  (Kitab-i  Mukaddes)  birgok  geli§kilerle 
doludur.  Bunlardan  bazi  omekleri  a§agiya  gikanyoruz.  (Verilen  say- 
fa  numaralan  Tiirkge  terciimeye  aittir.) 

I  —  Tevrat’m  Birbirini  Nakzeden  Noktalan 

1  —  I.  Tarihlerin  ilk  babi  ile  yedinci  ve  sekizinci  babi  arasmda 
Biinyaminogullan  hakkinda  tezadlar  vardir,  Aynca  bu  iki-  boliimle 
Tekvin’in  46.  boliimii  arasmda  biiyiik  farklar  vardir. 

2  —  I.  Tarihlerin  sekizinci  boliimuniin  yirmidokuzuncu  &yetinden 
otuzsekizinci  ayetine  kadar  olan  ayetlerle,  dokuzuncu  boliimiiniin  otuz- 
be§inci  dyetinden  kirkdordiincii  ayetine  kadar  olan  kisimlarda  isimler 
arasmda  birgok  degi§iklikler  ve  yanli§liklar  vardir.  Adam  Clark  bu  ih- 
tilaf  hakkinda  §oyle  der  :  «Yahudi  bilginleri  §6yle  bir  kanaate  varmi§- 
lardir.  Anla§ilan  Ezra  kitabmi  yazarken  isimleri  bildiren  ayn  iki  kitap 
bulmu§tur.  Bunlardan  hangi  ismin  dogru  oldugunu  anlayamadigindan 
her  ikisini  de  oldugu  gibi  kabul  etmek  zorunda  kalmi§tir.» 

3  —  II.  Samuel’in  yirmidorduncii  boliimuniin  dokuzuncu  &yeti 
§oyledir  :  «Ve  Yoab  yazilanlarm  sayismi  krala  verdi  ve  Israil’de  kilig 
ceken  sekizyiiz  bin  yigit  vardi  ve  Yahuda  adamlan  be§ytiz  bin  ki§i  idi.»' 
Yirmibirinci  bbliimiin  be§inci  ayeti  ise  §oyledir  :  «Ve  Yoab  yazilan  kav- 
min  sayismi  Davud’a  verdi  ve  butiin  israil  kilig  geken  binler  ve  yiizbin 
ki§i  idi  ve  Yahuda  kilig  geken  dortyiiz  yetmi§bir  ki§i  idi.»1 2  Bu  iki  bo- 
lum  arasmda,  tsrailogullannda  tig  yiiz  bin  ve  Yahuda  kavminde  otuz 
bin  kadar  fark  vardir. 

4  —  II.  Samuel’in  yirmi  dordiincii  boliimuniin  iigiincii  &yeti  «vi- 
layetimizde  yedi  sene  kitlik»  denirken  I.  Tarihler’in  yirmi  birinci  bo- 
liimiiniin  on  ikinci  ayetinde  «.iig  sene  kitlik...»  denilmektedir.  Gorii- 


(1)  Kitab-i  Mukaddes,  333. 

(2)  Kitab-i  Mukaddes,  419. 


KUR’AN-I  KERlM’E  GlRl§ 


249 


liiyor  ki,  ayetin  ilkinde  yedi,  ikincisinde  iig  yil  kitlik  denilerek  birbi- 
rini  tutmamaktadir. 

5  —  II.  Krallar’in  seklzinci  bdliimiiniin  yirmi  altmci  ftyetinde  : 
«Ahazya  krai  oldugu  zaman  22  yagmda  idi.»’  denilirken  I.  Tarihler’in 
yirmi  ikinci  boliimunun  ikinci  Hyetinde  :  «Ahazya  krai  oldugu  zaman 
42  yagmda  idi.»*  denilmektedir.  Bu  iki  kyet  sirasindaki  aykinlik  agik- 
ga  goze  batmaktadir.  Bunlardan  birisi  mutlaka  yanligtir.  ikincisinin 
yanlig  oldugunu  kendi  tefsircileri  de  itiraf  etmiglerdir. 

Ahazya’nin  babasi  Yehuram  oldiigii  zaman  kirk  ya§indaydi.  Oglu 
Ahazya  babasi  vefat  eder  etmez  tahta  giktigindan  yazilan  dogru  kabul 
edilirse,  oglunun  babasindan  iki  ya§  biiyiik  oimasi  ic&beder.  Hiristi- 
yanlarca  teslis  nasil  bir  sir  sayiliyorsa,  kirk  yagmda  bir  zatm  kirk  iki 
yagmda  bir  oglu  oimasi  da  galiba  onun  gibi  bir  sir  olsa  gerek.- 

6  —  II.  Krallar’in  yirmi  dordiincii  boliimunun  sekizinci  ftyeti  • 
«Yehoyakin  krai  oldugu  zaman  onsekiz  yagmda  idi.»*  derken,  II.  Ta¬ 
rihler’in  otuz  altmci  bdliimiiniin  dokuzuncu  ftyeti  :  «Yehoyakin  krai 
oldugu  zaman  sekiz  ya§inda  idi.»1 2 3 4  denilmektedir.  Ikincisinin  yanlig  ol¬ 
dugunu  kendileri  de  itir&f  etmiglerdir. 

7  —  II.  Samuel’in  yirmi  iigiincii  bdliimiiniin  sekizinci  kyetiyle5 6  I. 
Tarihler’in  onbirinci  bdliimiiniin  on  birinci  kyeti*  arasinda  da  aykin- 
lik  vardir.  Adam  Clark  kttabmda  :  Bu  iki  kyetin  50k  biiyiik  degigik- 
liklere  ugrami§  oldugunu  ve  yalmz  bir  kyette  tig  yanlig  bulundugunu 
yazmaktadir. 

8  —  II.  Samuel’in  beginci  ve  altmci  bolumlerinde  D&vud  aleyhis- 
sel&min  il&hi  t&butu  Filisti’ler  muharebesinden  sonra7 * 9  I.  Tarihler’in 
oniigiincii  ve  ondorduncii  bdliimlerindeyse  D&vud  peygamberin  il&hi 
t&but’u  muh&rebeden  once  tagidigi*  belirtilmektedir  ki  ikisi  birbirini 
nakzetmektedir. 

9  —  Tekvin’in  altmci  bdliimiiniin  ondokuz  ve  yirminci,  yedinci 
bdliimiiniin  sekizinci  ve  dokuzuncu  Syetlerinde  :  «Ve  seninle  beraber 
sag  kalmak  igin  her  yagayan  biitiin  beden  sahibi  olanlardan,  her  nev’- 
inden  ikiger  olarak  gemiyc  getireceksin  erkek  ve  digi  olacaklar.w’  diye 

(1)  Kitab-i  Mukaddes,  377. 

(2)  Kitab-i  Mukaddes,  449. 

(3)  Kitab-i  Mukaddes,  396. 

(4)  Kitab-i  Mukaddes,  464. 

(5)  Kitab-i  Mukaddes,  333. 

(6)  Kitab-i  Mukaddes,  411. 

(7)  Kitab-i  Mukaddes,  -311. 

(3)  Kitab-i  Mukaddes,  413. 

(9)  Kitab-i  Mukaddes,  6. 
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yazilidir.  Ve  yedinci  boliimiin  ikinci  ve  iigiincii  ayetinde  ise  :  »Biitiin 
yeryiizii  iizerinde  ziirriyetlerinin  sag  kalmasi  igin  kendine  tertemiz  hay- 
van  dan  erkek  ve  onun  di§isi  olarak  yedi§er...»'  diye  yazilidir.  §iiphesiz 
bunlardan  bin  yanh§tir. 

10  —  Sayilar  kitabimn  otuzbirinci  boliimiinde  israilogullanmn  : 
«Hz.  Musa  zamamnda  biitiin  Midyanileri  oldiirdiikleri,  meme  emeu  jo- 
cuklar  dahil  erkek  olarak  hig  kimseyi  sag  birakmadiklan,  kadmlanm 
da  tamamen  oldiirerek  kizlanm  da  kendilerine  cariye  olarak  aldikla- 
n...»1 2  yazihdir.  Hakimler’in  altmci  boliimunde  :  «Midyanilerin  tsrail- 
ogullanm  kesin  bir  yenilgiye  ugrattiklan  ve  onlan  yedi  yil  esir  gibi 
kullandiklanw3  belirtiimektedir.  Biitiin  erkek  ve  kadmlan  ve  memede- 
ki  gocuklan  bile  oldiiriilen  Midyani’lerin  ikiyiiz  yil  sonra  israilogulla- 
ruu  bu  derece  kesin  bir  yenilgiye  ugratacak  kadar  kuwet  kazandik- 
lanna  §a§mamak  elden  gelmez. 

11  —  Qiki§  kitabimn  dokuzuncu  boliimiinde  :  «Ve  Rab  bu  §eyi  er- 
tesi  giin  yapti.  Misirli’lann  biitiin  hayvanlan  oldii.  tsrailogullanmn 
ise  bir  tek  hayvam  bile  olmedi.»  diye  yazilidir.  Boylelikle  Firavn’un  bii- 
tiin  hayvanlarimn  oldiigii  agikga  bildirilirken  arkasmdan  :  «Firavun 
kavminden  olup  da  Allah’in  sozlerinden  korkanlar,  hayvanlanyle  bir- 
Iikte  evlerine  sigmdilar.  Allah’in  sozlerinde  kalplerine  korku  gelmeyen- 
ler  de  hayvanlanm  sahrada  biraktilar...n4  denilmektedir. 

12  —  Tekvin’in  sekizinci  boliimuniin  dorduncii  &yeti  :  «Ve  gemi 
yedinci  ayda  ayin  onyedinci  giiniinde  Ararat  daglan  iizerine  oturdu.» 
derken  be§inci  &yet  ise  :  «Ve  sular  onuncu  aya  kadar  gittikge  azaldilar, 
onuncu  ayda,  aym  birinde,  daglan  n  ba§lan  gorundiilcr.w5  demektedir. 
Eger  daglann  tepeleri  onuncu  ayda  goriinmeye  ba§lamx§sa  gemi  ye¬ 
dinci  ayda  Ararat  daglannm  iistiine  nasil  oturmu§tur? 

13  —  I.  Krallar’in  dordiincii  boliimiiniin  yirmialtinci  ftyetinde  : 

<  «Ve  Siileyman’in  tenk  arabalan  igin  kirk  bin  ahir  boliigiinde  atlan 

vardi.  Ve  oniki  bin  athsi  vardi.n6  denilirken  I.‘  Tarihler’in  dokuzuncu 
boliimiiniin  yirmibe§inci  ftyetinde  :  «Ve  atlarla  cenk  arabalan  igin  Sii 
leyman’m  dort  bin  ahin  vardi.  Ve  oniki  bin  athsi  vardi,. .»7  denilmek- 


(1)  Kitab-i  Mukaddes,  6. 

(2)  Kitab-i  Mukaddes,  168  - 169. 

(3)  Kitab-i  Mukaddes,  248. 

(4)  Kitab-i  Mukaddes,  62. 

(5)  Kitab-i  Mukaddes,  7. 

(6)  Kitab-i  Mukaddes,  941. 

(7)  Kitab-i  Mukaddes,  437. 
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tedir.  Fars  ve  Hint  dilleriyle  yazili  kitaplarda  da  boyle  yazilmi§tir,‘1844 
yilinda  Arap  diliyle  basilan  kitapta  yanhglikla  kirk  bin  yazilmigtir.  Bu 
aykirilik  ve  miitalAalara  bakarak  Adam  Clark  tefsirinde  goyle  bir  iti- 
rafta  bulunmak  biiyiiklugunu  gostermig,  «Bu  birbirini  tutmayan  yan- 
h§liklan  ve  aykinliklan  gordukten  sonra  mukaddes  kitaplannuzda  bir- 
§ok  degigikliklerin  yapilmig  oldugunu  kabul  ve  itirAf  etmeliyiz»  demig- 
tir. 

14  —  Krallar’m  onaltmci  bolumuniin  ikinci  ftyeti  :  «Ahaz  krai 
oldugu  zaman  yirmi  yaginda  idi.»’  denilirken,  aym  kitabm  onsekizinci 
bolumuniin  ikinci  ayetinde,  «Ve  vaki  oldu  ki  Israil  krali  Elza’mn  oglu 
Hogea’nm  ii$iincii  yilmda  Yahuda  krali  Ahaz’in  oglu  Hizkiya  krai  oldu. 
Krai  oldugu  zaman  yirmibeg  ya§mda  idi.»1 2  denilmektedir.  Bu  ayete 
gore  AhAz  onbir  yagrnda  iken  oglu  Hizkiya’nm  diinyaya  gelmig  ol- 
masi  lazim  gelir  ki  bunun  da  yanb§  oldugu  tabiidir. 

15  —  II.  Samuel’in  onikinci  bolumuniin  otuzbirinci  Ayetiyle  I.  Ta- 
rihler’in  yirminci  bolumiiniin  iigiincii  Ayeti  arasmda  da  aykmlik  var- 
dir.  Tefsirci  Horn  yazdigi  tefsirinde  :  «ikinci  Samuel’in  yazdigi  dog- 
rudur.  I.  Tarihler  kitabi  da  ona  gore  diizeltilmelidir»  der.  Dikkat  bu- 
yurijluyor  mu?  Bir  tefsirci  mukaddas  bir  kitabm,  ilh&mla  yazildigi 
isrAtIa  ileri  siiriiliip  kabul  edilen  bir  kitabm  diizeltilmesini  tereddiit- 
siiz  nasil  emrediyor?  Ve  50k  hayret  edilecek  bir  geydir  ki  tavsiyeye  he- 
men  uyuluyor  da  1844  yilmda  basilan  Arap?a  terciimesinde  orasi  Sa¬ 
muel  kitabmdaki  gibi  diizeltiliyor. 

16  —  I.  Krallar’m  onbeginci  boliimiiniin  otuzu^iincii  Ayeti  :  «Ya- 
liuda  Krali  Asa’mn  ii$uncii  yilmda  Ahiya’mn  oglu  Baaga  Tirtsada  bii- 
tun  israil  iizerlne  krai  oldu  ve  yirmidort  yil  kralhk  etti.»3 4  denilirken, 
II.  Tarihler’in  onaltmci  boliimiiniin  birinci  Ayetinde  :  «Asa’mn  kralli- 
gimn  otuzaltmci  yihnda  israil  krali  Baaga  Yahiida’ya  kargi  ?ikti...n' 
denilmekteydi.  Bu  iki  Ayet  arasmda  aykinlik  vardir,  birisi  kesin  ola- 
rak  yanligtir.  Qiinkii,  Asa’mn  kralligm  otuzaltmci  yilmda  Baaga  ol- 
mug  bulunuyordu.  (Hatta  oliimiiniin  iizerinden  de  on  yil  gegmig  bu- 
lunuyordu).  Hayatta  bulunmayan,  on  yil  once  olmiig  bir  zAt  Yahuda 
iizerine  nasil  taarruz  edebilir?  Bu  kadar  a$ik  bir  yanliglik  kargisinda 
Henri  Wascat  :  «Otuzalti  yil  Asa’nin  tahtma  oturdugundan  degil  Ye- 
roboam’dan  aynligindan  itibaren  sayilmalidir.»  diyerek  yanligligi  dii 
zeltmek  istemigtir. 

(1)  Kitab-i  Mukaddes,  387. 

(2)  Kitab-i  Mukaddes,  388- 

(3)  Kitab-i  Mukaddes,  357.  * 

(4)  Kitab  i  Mukaddes,  442. 
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17  —  II.  Tarihler’in  onbeginci  boliimiiniin  ondokuzuncu  ayetinde  : 
«Ve  Asa’mn  kralligimn  otuzbeginci  yihna  kadar  cenk  olmadi.n'  denili- 
yor  ki  bu,  onbeginci  boliimiin  otuzugvincii  Ayetine  aykmdir.* 

18  —  I.  Krallar’in  be§inci  boliimiiniin  onaltinci  Ayetinde  :  «Suley- 

man’in  igte  yaligan  kavmin  iizerine  biikmeden,  igin  baginda  bulunar 
iigbin  bag  kahyalan  vardi.»1 2 3  denilirken,  II.  Tarihler’in  ikinci  bo- 

liimiiniin  ikinci  Ayetinde  :  «Ve  onlann  tizerinde  ig  bagi  olan  iigbin  al- 
tiyiiz  adam  saydi.»<  deniliyor.  Yunanh  terciimeciler  ii?bin  altiyiiziin 
dogru  oldugunu  kabul  ederek  oylece  yazmiglardir.  Birisi  dogru  olunca 
digerinin  yanligliginda  giiphe  edilir  ml? 

19  —  I.  Krallar’m  yedinci  boliimunun  yirmialtinci  Ayeti  :  «Suley* 
man  peygamberin  yaptirdigi  denizin  ikibin  bat  su  aldigin5 6  belirtilirken, 
II.  Tarihler’in  dordvincti  boliimunun  beginci  Ayetinde  «u$  bin  bat  alir» 
denmektedir.4 

1838  yilmda  basilan  Farsca  terciimesinde  «iki  bin  kiip  su  almi§ti» 
ve  yine  1838  yilmda  basilan  Farsga  terciimede  de  :  bin  bat  sigdi.a 

1845  yilmda  Farsca  yapilan  bagka  bir  terciimede,  «iig  bin  su  kiipii 
alirdi  ve  orada  saklamrdi»  denilmektedir.  Bunlar  arasmdaki  biiyii 
farklan  agiklamaya  liizum  yoktur. 

20  —  EzrA’nm  ikinci  boliimiiyle  Nehemya’mn  yedinci  boliimii  kar- 
gilagtinldigi  zaman  yirmiden  fazla  aykinlik  goriilur. 

Bu  kitaplarda  yazilan  niifus  miktan  EzrA’ya  gore  yirmidokuz  bin 
sekizyiiz  onsekiz  kigi,  Nehemya’ya  gore  de  otuzbir  bin  seksendokuz  kigi 
oluyor.  Kendi  tarih.  yazarlannca  da  bunun  yanlig  oldugu  kabul  edili- 
yor.  Henri  Wascat  tefsirini  yazarken  bu  sayilarda  yanligliklar  oldugu- 
nu,  terciimelerde  yazardan  yazara  ge^tikge  boyle  yanligliklarm  fazla 
miktarda  goze  sarptigini  kabul  eder.  Kutsal  kitabm  Ingilizce  terciime- 
si  de  bu  yanliglardan  kurtanlamamigtir.  ibranca  olan  aslmda,  Yu* 
nanca  terciime  ve  agiklamalarda  da  birgok  yanligliklar  goriilmiigtiir. 

Igte  mukaddes  kitaplann  hakiki  durumu  boyledir.  Yiiz  yillardan 
beri  bu  kitaplar  tashih  edilmek  bahanesiyle  degigtirilmekte  ve  birgok 
yanliglarla  dolu  bulunmaktadir.  Uzim  bir  sure  yanliglan  terciime  eden- 
lere,  diizeltenlere  yiiklemekten  bagka  <jikar  yol  bulamamiglardir.  Yal* 
mz  bu  iki  boliimde  yirmiyi  agkin  yanliglik  bulunmaktadir. 

(1) '  Kitab-i  Mukaddes,  442. 

(2)  Kitab-i  Mukaddes,  3S7. 

(3)  Kitab-i  Mukaddes,  341. 

(4)  Kitab-i  Mukaddes,  429. 

(5)  Kitab-i  Mukaddes,  345. 

(6)  Ki tab-i  Mukaddes,  431. 
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21  —  I.  Tarihler’in  iigiincu  bbliimiinun  ikinci  kyeti  :  «Davudun 
cocugm  olarak,  Gegur  krali  Talmay’m  km  Maaka’nm  oglu  Abgalom»’ 
denilirken,  II.  Tarihler’in  onbirinci  bolumunun  yirminci  kyetinde  ise  : 
«Ve  Mahalattan  sonra  Abgalom’un  km  Maaka’yi  aldi  ve  ona  Abiya’ 
yi...  dogurdu.»J  ikinci  Samuel’in  ondordiincu  bolumunun  yirmiyedinci 
kyetinde  de  :  «Ve  Abgalom’un  ii$  ogulla  bir  km  dogdu  ve  kmnin  adi 
Tamar’ di.»1 2 3  deniliyor.  Aym  kitapta  birbirini  tutmayan  aykinliklar  boy- 
lece  goze  batmaktadir. 

22  —  Yegu  kitabimn  onuncu  boliimunde  :  ntsrailogullan  Kudus 
Kralmi  dldiirdiiler.  Biitiin  mal  ve  miUkiinii  ele  ge?irdiler.»4  denirken, 
aym  kitabm  onbe§inci  bolumuniin  altmi§u?uncu  kyetinde  ise  :  wtsrail- 
ogullan  Orgilm  (Kudiis) ’e  hi?bir  zaman  taarruz  etmediler.»5 6  denilmek- 
tedir. 

23  —  II.  Samuel’in  yirmidordtincii  bolumunun  birinci  kyetinde  : 
«Rahbin  Davud  peygambere  Israilogullanm  saymasim  emrettigi»* 
belirtilirken,  I.  Tarihler’in  yirmibirinci  bolumunun  birinci  kyetinde  : 
«Ve  geytan  israil’e  kargi  kalkti  ve  israil’i  sikigtxrmak  i?in  Davud’ u  tah- 
rik  etti.»7 8 9 10  deniliyor. 

24  —  Qikig  ki^binm  onaltmcx  bolumunun  kirkmci  kyetinde  :  «Ve 
tsrailogullanmn  Misir’da  oturduklan  miiddet  dortyiiz  otuz  yil  idi.»* 
diye  yazili  ise  de  bu  yanlxgtir.  israilogxxllarxnm  Misir’da  oturma  sii- 
releri  ikiyuz  onbe§  yildir.  Aynca  biitiin  tefsir  ve  tarihgiler  de  dortyiiz 
otuz  yxl  ifkdesinin  yanlig  oldugunu  yazarlar. 

25  —  Sayilar’m  birinci  bdliimtiniin  kirkaltmci  kyeti  :  israilogul- 
lannin  — Levili’ler  dxgmda  olmak  iizere —  yirmi  ya§ma  gelmig  erkek 
sayisimn  altiyiiz  iigbin  begyiiz  elli  kigi  oldugu?  nu  Levili’lerin  erkek 
ve  digi  biitiin  niifuslan  ve  bagka  kabile  ve  krallannin  yirmi  yagma 
basmig  bulxman  erkeklerin  de  bu  sayinin  diginda  bulundugunu»  be- 
lirtir.  Diger  boliimlerde  ise  bu  sayinm  yanlig  oldugu  yazxlidir. 

26  —  Tekvxn’inin.  kirkaltmci  bolumunun  onbeginci  kyetinde  «otuz 
tig  ntifus  sayisi»'°  yanligtir.  Dogrusu  «otuz  dorttiir.# 

(1)  Kitab-i  Mukaddes.  401. 

(2)  Kitab-i  Mukaddes,  439. 

/3)  Kitab-i  Mukaddes,  320. 

(4)  Kitab-i  Mukaddes,  225. 

(5)  Kitab-i  Mukaddes,  233. 

(6)  Ki tab-i  Mukaddes,  333. 

(7)  Kitab-i  Mukaddes,  419. 

(8)  Kitab-i  Mukaddes,  66. 

(9)  Kitab-i  Mukaddes,  132. 

(10)  Kitab-i  Mukaddes,  48. 
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27  —  II.  Tarihler’in  ii?iincu  boliimiiniin  dordiincii  fiyetinde  : 
«Evin  oniinde  olan  gardagin  uzunlugu  evin  geni§ligl  kadar  yani  yirnii 
anjin  ve  ytiksckligi  de  yuzyirmi  ar§in»  diye  yazilidir.1  Qardagin  yiik- 
sekliginin  yuzyirmi  ar§in  oldugu  biiyiik  bir  yanli§tir.  Qiinkii  :  I.  Kral- 
lar’in  altinci  boliimiiniin  ikinci  Ayetinde  evin  yiiksekliginin  «otuz  ar- 
§in  oldugu  yazilmaktadir.n2  Bu  miimkiin  olur  mu?  Adam  Clark  tefsi- 
rinin  ikinci  cildinde  bunun  yanli§  oldugunu  aQiklarm§tir.  Arap  ve  Siir- 
yfini  terciimanlarx;  bu  kitaplan  yazarlarken  100  sayismi  kaldirarak 
yirmi  ar§in  yazmi§lardir. 

28  —  Ye§u  kitabinxn  onsekizinci  bolumuniin  ondokuzuncu  aye¬ 
tinde  Benjamin  (Biinyamin)  ogullan  dort  siptmin  sunn  i$in  «Tuz  de- 
nizinin  §imal  korfezinde...»3  deniliyor.  Burasi  da  yanli§tir.  Qiinkii  on- 
lann  smirlarinda  deniz  yoktur.  Deniz  olmadiktan  ba§ka  denize  yakin 
da  bulunmuyordu.  Bunun  yanli§  oldugunu  tefsirciler  de  anlami§  olduk- 
lanndan  «denizden»  maksatlari  «bati»  idi,  diyerek  te’vil  etmi§lerdir. 
Boyle  uydurmalarla  mukaddes  kitaplanm  inamlmaz  ve  giivenilmez  du- 
ruma  sokmu§lardir. 

Ye§u  kitabimn  ondokuzuncu  bolumuniin  ondordiincii  ayetinde 
Neftali’nin  simrlarmi  anlatirken  «Doguda  Urdiin  nehrinden  Yahudile- 
rin  hududuna  kadar»  denilmi§tir.4 5  Bu  da  digerleri  gibi  yanli§tir.  Qiin- 
kii  Yahudilerin  simn  hem  gok  uzak  ve  hem  de  giineydedir.  Bu  yan- 
li§ligi  Adam  Clark  da  kabul  etmi§tir. 

29  —  Hfikimler  kitabimn  onyedinci  boliimiiniin  yedinci  fiyeti  : 
«Beyt’iil  -  Lahm’de  bir  delikanli  daha  vardi  ki  Yahuda  onun  kabilesin- 
dendi.  Fakat  kendisi  Levi’li  idi.  Ve  orada  oturuyordu.»s  denilmektedir. 
Bu  da  yanh§tir.  Qiinkii  birisinin  hem  Yahuda  kabilesinden,  hem  de 
Levili  olmasi  imkfi.ni  yoktur.  Nitekim  Tefsirci  Harsley  bu  yanli§hgi 
itirfif  etmi§,  diger  tefsirciler  de  bu  fiyeti  kitaplardan  biisbutun  ?ikar- 
mi§lardir. 

30  —  II.  Tarihler’in  onii$iincii  boliimiiniin  ii^iincii  ayetinde  :  «Ve 
Abiya  yigit  cenk  adamlanndan  bir  ordu  ile  dortyiiz  bin  se$me  adamla 
harbe  girisjti  ve  Yeroboam  sekiz  yiizbin  se^me  adamla,  cesur  yigitlerle 
ona  kar§i  cenk  i$in  saf  bagladi.n6  deniliyor.  Ondan  sonra  onyedinci  fiye- 
tinde  de  :  «Abiya  ile  Yeroboam  askerleri  birbirleriyle  §ok  kanli  ve  ta¬ 


il)  Kitab-i  Mukaddes,  430. 

(2)  Kitab-i  Mukaddes,  342. 

(3)  Kitab-i  Mukaddes,  234. 

(4)  Kitab-i  Mukaddes,  235. 

(5)  Kitab-i  Mukaddes,  262. 

(6)  Kitab-i  Mukaddes,  440. 
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nci  bir  carpi§mada  hulundu.  Bu  garpi§ma  sonunda  Abiya’mn  asker- 
leri  tsrailogullanm  biiyiik  bir  yenilgiye  ugrattilar.  Bu  muharebede  Is- 
railogullan  be§yiiz  bin  olti  verdi»  diye  yazilidir: 

Biitiin  tefsirciler  bu  sayilann  yanli§  oldugunu  kabul  etmi§ler,  L&- 
tin  miitercimleri  kitaplardaki  dortyiiz  bini  kirkbin;  sekiz  bini  de  sek- 
sen  bin  ve  be§yiiz  bini  elli  bin  olarak  yazmi§lardir. 

31  —  II.  Tarihler’in  yirmisekizinci  boliimiiniin  ondokuzuncu  5ye- 

tinde  :  uisrail  krab  Ahaz’m  yuziinden  Rab  Yahuda ’yi  deni- 

liyor.  Oysa  ki,  tsrailogullan  sozii  yanli§tir.  Qiinkii  Ahaz  israilogulla- 
rmin  degil  Yahtida’mn  kraliydi.  Yunancaya  ?evrilirken  israilogullan 
yerine  Yahtida  yazilmak  stiretiyle  diizeltilmi§tir. 

32  —  II.  Tarihler’in  otuzaltmci  bolumuniin  onuncu  kyetinde  :  «Ve 
karde§i  Tsedekiya’yi  Yahuda  ve  Yeru§alim  iizerine  krai  etti.»J  deniyor. 
Bu  ayette  de  karde§i  kelimesi  yanli§tir.  Qiinkii  :  Tsedekiya,  Yehoya- 
kin’in  karde§i  degil  amcasidir.  Arap^a  ve  Yunan  dillerine  $evrilen  ki- 
taplarda  karde§  yerine  amca  yazilmigtir.  Katolik  Ward’da  bunlann  yan- 
lig  oldugunu  kitabmda  yazmi§  ve  karde§  yerine  amca  soziinii  kullan- 
mi§tir. 

33  —  Hezekiel  kitabimn  yirmialtinci  boliimiinde  §oyle  yazihdir  : 
t'Bana  Rabbin  §u  sozii  geldi.  Allahii  Teala  hazretleri  buyurdu  ki  :  “iyi 
bil,  ben  oyle  bir  kudret  sahibiyim  ki,  Babil  Padi§ahi  Buhtunnasr’i  bir 
takun  atlarla  ve  ba§ka  binilecek  §eylerle,  siivkri  ve  piy5.de  askerler 
ve  biiyiik  bir  kuwetle  Stir  iizerine  gonderecegim,  senin  tarlada  ?ali- 
§an  kiz  ve  kadinlanm  kili?tan  ge^irecekler,  seni  ku§atacaklar,  §ehrin 
etrafma  mancinik  mevzileri  yapacaklar.  Stir  §ehri  etrafmda  bulunan 
stir  ve  burglan  bu  mancimklarla  yikacaklar,  §ehrin  cadde  ve  yollanm 
harap  edecekler,  igindeki  biitiin  insanlan  kiliQla  oldiirecekler,  malla- 
rini  yagma  edecekler,  biitiin  binalan  harap  ederek,  binalann  ta§lan- 
m,  agacjlan  suya  atacaklardir.  Ve  bir  daha  bina  y apamay acaksin . »1 2  3 

Bu  da  biiyiik  ve  asli  olmayan  bir  yanli§tir.  Buhtunnasr  Stir  §eh- 
rini  oniig  yil  muhasara  etti.  Onu  elde  etmeye  50k  ?ah§ti,  fakat  ala- 
madi.  Biiyiik  bir  ba§ansizlikla  geri  gekilmeye  mecbtir  oldu. 

II  —  lncil’deki  £eli§ik  Noktalar 

1  —  Hz.  Isa  (a.s.)’nm  baba  ve  dedeleri  (hangi  ku§aklardan  gelme 
ve  dogma  oldugu  konusunda)  Matta  incili  ile  Luka  incili  arasinda 
alt-i  onemli  fark  goze  garpar. 

(1)  Kitab-i  Mukaddes,  454. 

(2)  Kitab-i  Mukaddes.  464. 

(3)  Kitab-i  Mukaddes,  813. 
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a)  Matta  tncili’nde  Hz.  Meryem'in  kocasi  olarak  belirtilen  Yfl- 
suf’un,  Ya’kub’un  oglu  oldugu  yazilidir.1  Luka  Incili  ise  Yusuf’un  Ya'- 
kub’un  degil,  Heli’nin  oglu  oldugunu  yazmaktadir.2 

b)  Matta  Incili,  Hz.  ts&  (a.s.)’nm  D&vud  (a.s.)’un  oglu  Siiley- 
man  (a.s.)  ahfadindan  oldugunu  yazar.3  Luka  Incili  ise  ts&  Peygam*. 
berin  Davud  oglu  N&t&n’in  evladmdan  oldugunu  belirtir.4 

c)  Matta  tncili,  Hz.  tsa’nin  dedelerinin  unlii  kigiler  oldugunu  soy- 
lerken,5 6  Babil  esaretinden  gelinceye  kadar  hep  bviyiik  ve  iinlii  kigile- 
rin  bulundugunu,  Luka  tncili  ise  Hz.  ts&  (a.s.)’mn  biitiin  geceresinde 
D&vud  Peygamberle  N&t&n’dan  bagka  biiyiik  ve  iinlii  ki§inin  bulun- 
madigim  belirtir.* 

d)  Matta  tncili,  §ealtiel’in  Yuhanna’mn  oglu  oldugunu  belirtir- 
ken,7 8 9 * 11 12  Luka  tncili  ise  Jjjealtiel’in,  Neri’nin  oglu  oldugunu  yazmaktadir.* 

e)  Matta  tncili,  ts&  Peygamberin  atalanndan  Zerubbabel’in  og- 
lunun  Abiud  oldugunu*  belirtirken  Luka  tncili  Risa  oldugunu  kayde- 
der.,# 

Ne  tuhaftir  ki,  B4bil  padigahlan  ve  ogullanmn  adlaruu  agiklayan 
I.  Tarihler’in  ii^uncii  boliimiinde  sayilan  isimler  arasinda  ne  Abiud 
ne  de  Risa  adinda  hi^bir  kimseye  rastlanmaz.  Demek  oluyor  ki,  bu  iki 
isim  de  uydurma  ve  yanligtir.  Acaba  iigunciisu  mii  dogrudur? 

f)  D&vud  Peygamber’den  Hz.  tsa'ya  gelinceye  kadar  gegen  &ile- 
ler  (kugaklar)  Matta  tncili’ne  gore  yirmialti",  Luka  tncili’ne  gore  ise 
kirktir.,J  Divud  Peygamber  ile  tsfi,  Peygamber  arasindaki  siire  bin  yil 
olduguna  gore  Matta  tncili’ne  gore  her  kugagin  arasi  kirk,  Luka  In- 
cili’ne  gore  de  yirmibeg  yil  olur. 

Bu  iki  eser  arasindaki  aykmlik  50k  a?ik  olarak  goriilmektedir. 
Bunun  igin,  birgok  hiristiyan  bilginleri,  tefsircileri,  «Her  iki  tncil’in 
yalmz  bazi  yazilannda  degil  temel  bilgilerinde  de  aykmliklar»  oldugu 
sonucuna  varmiglardir  ki,  dogrusu  da  budur.  Her  iki  tncil’in  aykinlik- 


(1)  Matte,  I.  16. 

(2)  Luka.  HI,  23. 

(3)  Matta.  I,  6-7. 

(4)  Luka.  m.  22. 

(5)  Matte,  I.  17. 

(6)  Luka,  m,  23  -  37. 

(7)  Matte.  I,  12. 

(8)  Luka,  m,  27. 

(9)  Matte.  I,  13. 

HO)  Luka,  HI,  27. 

(11)  Matte,  I.  1  - 16. 

(12)  Luka,  m,  23  -  38. 
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lari  yalmz  bu  kadarcik,  hatta  yalniz  yazdiklanmiz  kadar  olsa  yine 
kabule  deger  goriirduk.  Halbuki,  Mukaddes  Kitap,  Allah’m  ilhamiyle, 
peygamberler  ve  havariler  tarafindan  yazilan  kitaplar  diye  sarildik- 
lari  bu  kitaplann  hemen  her  konusu,  birgok  yanh§larla  doludur. 

Adam  Clark,  tefsirinde  :  «Baba  ve  dede  gibi  ku§aklar  Yahudilerce 
gok  giizel  ve  intizamli  olarak  tutulur  ve  saklamrdi.  Bu  bakimdan  boy- 
le  aykinliklar  goruliince  §a§inlmi§  ve  ne  denilecegi  bilinememi§tir. 
Qiinkii,  itiraz  edilse,  insan  olmamizdan  oturii,  din  bilginlerini  giicen- 
dirmek,  hatta  hirslandirarak,  onlann  kinlerini  uzerimize  gekmek  gibi 
bir  dufum  olacagindan  bu  konuda  susmak  daha  iyidir»  miitalaasinda 
bulunmu§tur. 

Matta  incili’ne  ve  Havariler  tarafindan  yazilmami§  oldugu  (ve 
hatta  ilhamla  da  yazilmami§  oldugu)  kesin  olarak  bilinip  kabul  edi- 
len  Luka  incili’ne  nasil  gtivenilir?  (Bu  kitaplari  yazanlann  elirie  Yu¬ 
suf  Neccar’m  soyunu  gosterir  iki  ayn  kagit  gegmi§tir.  Her  biri  kendi 
diisiincesine  gore  dogru  olanini  alip  yazmi§tir.  Bu  aykinhk  ihtimal  ki 
ondan  ileri  gelmi§tir)  gibi  50k  zayif  ve  yanli§  bir  miitalaaya  kapil- 
mak  bilmem  ki,  ne  dereceye  kadar  dogrudur?  Bu  kitaplara  inanmak 
yapilan  bunca  degi§ikliklerden  sonra  aklin  almayacagi  batil  efsanelere 
inanmak  gibi  bir  §ey  olur.  isa  (a.s.)  dininden  bugiine  kadar  binsekiz- 
yiiz  sene  gegmi§tir.  Bu  sure  i?inde  Avrupa'lilarin,  ilim,  fen  ve  her  dal- 
da  nasil  ilerlediklerini  hepimiz  gordiik.  Dinleri  igin  de  ?ali§madilar  di- 
yemeyiz.  Bir  aralik  kendi  dinlerini  uydurma  ve  papazlanm  da  bilhas- 
sa  biitiin  Hiristiyanligin  en  mukaddes  ve  en  yliksek  ba§i  olan  Papa’yi 
da  bir  deccal  sayarak  diizeltmeye  gali§mi§lardir.  Bunun  uzerine  Hi- 
ristiyanlik  birgok  mezheplere  aynlmi§tir.  Ve  bir  zaman  dinlerinin  sa- 
dece  asilsiz  hikayeler,  ash  astan  olmayan  efsanelerden  ibaret  oldu- 
gunu  agikga  itiraf  ve  ilan  etmi§lerdir. 

2  —  Matta  incili  Yusufun  atalanni,  Luka  incili  de  Meryem’in 
atalarim  siralar.  Yusuf  igin  :  « Yusuf  Heli’nin  damadi  oldugundan  ona 
Heli  oglu  Yusuf  da  denilmi§tir»  diye  yazilidir.  Boyle  bir  miitalaa  a§a- 
gida  arzedilen  sebeplerden  oturii  kabul  edilemez. 

a)  Bu  miitalaa  uzerine  Yusuf  Suleyman  evladindan  olamaz.  Na¬ 
tan  ogullarindan  olur.  Hz.  isa’nin  hakiki  soyu  annesi  tarafindandir. 
Yusuf  Neccar  soyuna  baglanamaz.  Baglamrsa  Hz.  isa  Hz.  Mesih  ola¬ 
maz.  Calvin  bunu  kabul  etmiyerek  der  ki  :  «Hz.  Siileymanh  Hz.  isa’¬ 
nin  soyundan  gikaranlar,  isa  peygamberi  de  peygamberlikten  gikar- 
mi§lar  demektir.» 

b)  Hz.  Meryem’in  Natan  evladindan  Heli’nin  kizi  oldugunu;  ne 
Adam  Clark,  ne  de  Calvin  kabul  eder. 


Tefsir,  C.  I.  F.  17 
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Sayilar  Kitabinda  :  «Kabileler  arasinda  miras  meselesi  yiiziinden 
kangikliklar  olmamasi  igin  her  erkek  kendi  kabilesinden  bir  kadinla 
evlenmelidir»  denir.' 

Luka  incili’niri  birinci  babinda  :  «Hz.  Zekeriyya’mn  e§i  Harun  kiz- 
lanndandir.  Hz.  Meryem  de  Hz.  Zekeriyya’mn  e§inin  akrabasidir»  diye 
vazilidir.1 2  Bu  dugiince  dogrudur.  Birgok  eski  kitaplarda  da  bdyle  ya- 
zilidir.  Boyle  olunca  Hz.  Zekeriyya’mn  e§i  Hardn  peygamberin  kizi 
olur. 

c)  Eger  Hz.  Meryem’in  soyu  tereddiide  yer  verilmeyecek  tarzda 
dogru  yazilmi§  olsaydi  gimdi  oldugu  gibi  Meryem  anamizin  soyu  hak- 
kmda  birgok  yanlig  geylerin  yazilmasma  yer  birakilmazdi. 

3 — Matta  incili’nin  ikinci  babiyla  Luka 'incili’nin  ikinci  babi 
arasmda  geligki  vardir. 

a)  Matta  incili  :  «Hz.  isa  diinyaya  geldikten  sonra  ana  ve  babasi 
(Beyt’iil  -  Lahim)’de  ikamet  ettiler.  Orada  iki  yil  kadar  kaldilar.  Mii- 
neccimler  oraya  gelince  Misir’a  gittiler.  Ve  Hirodes’un  oliimiine  kadar 
Mtsir’da  kaldilar.  Onun  oliimiinden  sonra  da  Nasira’ya  doniip  orada 
kaldilam3  diyor. 

Luka  incili  de  :  «Hz.  Meryem’in  dogumundan  kirk  giin  sonra  ana 
ve  babasiyle  birlikte  Orgelim  (Kudiis) ’e  gittiler.  Orada  kurbanlan  kes- 
tikten  sonra  Nasira’ya  doniip  orada  oturdular.  Ve  her  yil  Fisik  bay- 
raminda  Yerugalim  (Kudus) ’e  giderlerdi.  Kudiis’e  gidip  kurbanlanm 
kestiler.  Hz.  isa  oniki  yagmda  iken  ana  ve  babasimn  haberi  olmadan 
Kudiis’te  iig  giin  kaldi»  diyor.4 5 6 

b)  Matta  incili ’ne  gore  :  « (Kudus  -  Orgelim)  ve  Hebrur  halkimn 
Hz.  isa’mn  dogacagmdan  haberleri  yoktu.  Ve  bunlar  Hz.  Isa’nm  do- 
gacagma,  inatla  kargi  geliyorlar  ve  bdyle  bir  gey  olmaz  diyorlardi.»s 

Luka  incili  ise  :  «Hz.  isa’nm  dogumundan  sonra  annesi  ile,  kirki 
gikinca  kurban  kesmek  igin  Kudiis’e  geldiler.  Kudiis’te  igi  tertemiz 
degerli  ve  gok  bilgin  §imeon  admda  bir  zat  vardi.  Bu  saygi  defer  ki- 
siye  Hz.  tsa’yi  gormeden  vefat  etmeyecefi  ilham  edilmigti.  Kilisede 
ibadet  ederken  isa  Peygamberi  goriince  hemen  kucaklayarak  onun  va- 
siflanni  sayip  dokmcye  bagladi.  O  esnada  zikir  ve  tesbih  ile  meggdl 
bulunan  peygamber  Anna  Kudiis’te  bulunan  biitiin  halka  Hz.  Isa’nin 
diinyaya  gelmig  oldugunu  miijdeledi»  diyor.3 

(1)  Kitab-i  Mukaddes,  175,  Sayilar,  36  (8). 

(2)  Luka.  I,  5-36. 

(3)  Matta.  H.  1-  23- 

(4)  Luka,  H,  41  -  43. 

(5)  Matta.  n,  1-23. 

(6)  Luka.  II,  25  -  37. 
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Matta  incili’ndeki  sozler  dogru  olsaydi  §imeon  adindaki  ki§i  onu 
nasil  kucagma  alip  Allah’m  ona  liituf  buyurmu§  oldugunu  anlatabilir 
ve  Anna  da  Krai  Tiberius’un  lilkesi  (nde)  olan  Kuds-ii  §erif’te  bu  ha- 
beri  nasil  yaymaya  cesaret  edebilirdi? 

4  —  Markos  Incili’nin  onbirinci  babmda  Yahudilerle  Hz.  isa’mn 
konu§masimn  Hz.  tsa’mn  Kudus  §ehrine  geldiginin  u?uncu  giinii  ol- 
dugu  bildirilirken,’  Matta  incili’nde  bu  konu§mamn  Kudiis’e  geli§inin 
ikinci  giinii  oldugu  belirtilir.1 2 3 4 5 6 7  Pek  tabiidir  ki  bunlardan  biri  yanli§tir. 

Tefsirci  Horn  1822  yilinda  yayinlanan  tefsirinin  276.  sahifesinde  : 
«Bu  gibi  aykinliklar  o  kadar  50k  ki,  bunlan  diizeltmek  ifin  ne  kadar 
gali§ilsa  bir  sonu?  elde  edilemez.»  demektedir. 

5  —  Matta  Incili’nin  sekizinci  babmda  :  «Hz.  tsa’nin  dag  va’zm- 
dan  sonra  bir  sagir  ve  dilsizi  iyile^tirdigi  ondan  sonra  Kefemahum’a 
giderek  (orada  kendisine  gelerek  kolesinin  cuzzam  hastaligina  tutul- 
mu§  oldugunu  soyleyen)  bir  yuzba§mm  kolesini  sihhata  kavu§turdugu 
vc  ondan  sonra  da  Petrus’un  kaymvalidesini  sihhate  kavu$turdugu  bil- 
diriliyor.))1 

Luka  incili’nin  dordiincii  babmda  ise  :  «tlk  olarak  Petrus’un  ka- 
ymvalidesi,  ondan  sonra  sagir  ve  dilsizi  §ifaya  kavu§turdugn  ve  ondan 
sonra  yuzba§mm  kolesini  sihhata  kavu$turdugu»  yazilidir.'*  Bunlardan 
biri  yanli§tir. 

6  —  Yuhanna  incili’nin  birinci  babmda  :  «Yahudiler  Yahya  Pey- 
gamber’e  kendisinin  kim  oldugunu  sormak  i?in  Levili  birkac  ki§iyi 
gonderdiler.  Onlar  da  Yahya  (a.s.)’ya  sen  tly&  mism?  dediler.  Hz. 
Yahy4  da  ben  ily&  degilim»  dedigi  bildiriliyor.* 

Matta  incili’nin  onbirinci  babmda  ise  :  «Eger  siz  kabul  etmek  is- 
terseniz,  gelmesini  beklediginiz  ily5,  i§te  budur.»*  denilmektedir.  Ve 
yine  aym  incilin  onyedinci  babmda  :  «Yazicilar,  niye  ilya’nm  once 
gelmesi  lazim  geldigi  sorusunu  Hz.  isa’ya  sordular.  Hz.  isa  onlara, 
“once  ily&  gelecek  ve  her  §ejd  reddedecektir”  dedi.  Ben  onlara  dedim 
ki,  muhakkak  ily&  gelmi§tir.  Fakat  onlar  ily^’yi  bilemediler.  Her  is- 
tediklerini  onun  vasitasiyla  yaptilar.  insan  oglu  yakrnda  onlardan  Qok 
aci  gekecektir.  isa’mn  kendilerine  vaftizci  Yahya  i?in  soyledigini  §a- 
kirdler  o  zaman  anladilar.»  denilmektedir.7  Bu  ifkdelerden,  gelmesi 


(1)  Markos,  XI,  27. 

(2)  Matta,  XI,  23-24. 

(3)  Matta,  VHI,  1  - 17. 

(4)  Luka,  IV,  31  -  42. 

(5)  Yuhanna,  I,  19-21. 

(6)  Matta,  XI,  14. 

(7)  Matta,  XVB,  10-13. 
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va’d  buyurulan  ilya’mn  Yahya  (a.s.)  oldugu  anla§ilmaktadir  :  O  za- 
man  isa  ve  Yahya  (a.s.)’nin  sozleri  birbirine  uymuyor  demektir. 

7  —  Matta  incili’nin  yirminci  babinda  Hz.  isa’nin  Eriha’dan  Qik- 
tiklan  zaman  yol  uzerinde  oturan  iki  4’maya  rastladigi  ve  bunlan  kor- 
lukten  kurtardigi  belirtilirken,’  Markos  incili’nin  otuzuncu  babinda  Hz. 
isa’nin  yolda  Bartimeus  admda  bir  kore  rastlayip  onu  korliikten  kur¬ 
tardigi  bildiriliyor.1 2 

8  —  Matta  incili’nin  sekizinci  babinda  Hz.  isa’nin  Gadarinilerin 
raemleketine  ge$ince  kabirlerinden  kalkan  iki  ki§inin  onu  kar§iladigi 
ve  onlan  iyile§tirdigi  belirtilir.3 

9  —  Matta  incili’nin  21.  babinda  :  «Hz.  isa  kendi  talebelerinden 
iki  ki§iyi,  yavrusuyla  beraber  bir  di§i  merkep  getirmeleri  i?in  koye 
gonderdi.  Onlar  da  getirdiler.  Hz.  is&  bunlann  iizerine  bindi»  diye  va- 
zilidir.4 5 

Diger  ii?  incil’in  u^iinde  de  :  «Onlan  yalniz  bir  merkep  yavrusu 
getirmeleri  igin  gonderdi  ve  getirdiklerinde  iizerine  bindi»  diye  yazi- 
lidir. 

10  —  Markos  incili’nin  birinci  babinda  r  «Hz.  Yahya’nm  ?ekirge 
ile  yaban  ball  yediginin  yazar.s 

Matta  incili’nin  11.  babinda  ise  :  «Hz.  Yahya’mn  yemez  ve  i?mez» 
oldugu  yazilidir.6 

11  —  Markos  incili’nin  birinci  babi  ile  Matta  incili’nin  dordiincii 
babi  ve  Yuhanna  incili’nin  birinci  babi  kar§ila§tirilirsa  dine  davet  ko- 
nusunda  ii?  noktadan  <jeli§ki  goriilur. 

a)  Matta  ile  Markos’a  gore  Hz.  isa  Galile  denizinin  yamnda  ge- 
zerken  Petrus  ve  Andreas,  Ya’kub  ve  Yuhanna’ya  rastlar.  Onlan  dine 
?agmr.  Onlar  da  Hz.  isa’nin  bu  gagnsim  hemen  kabul  ederler.7 8  Yu¬ 
hanna  ise  Hz.  is&’nin  tJrdun  nehrinden  ge^erken  rastladigi  ki§iler  ara- 
sinda  Ya’kub’un  bulunmadigim  bildirir.* 

b)  Matta  ve  Markos  incili’nde  ise  §oyledir  :  Hz.  isa  Petrus  ile 
Andreas’la  Galile  denizinde  kar§ila§ir.  Bundan  bir  sure  sonra  yine  aym 
yerde  Ya’kub  ile  Yuhanna’ya  rastlar.  Yuhanna  incili  ise  Ya’kub’tan 
hi§  bahsetmez. 


(1)  Matta,  XX,  29-20. 

(2)  Markos,  X,  46. 

(3)  Matta,  VHI,  28  -  29. 

(4)  Matta,  XXI,  2  -  4- 

(5)  Markos,  I,  6- 

(6)  Matta,  XII,  18. 

(7)  Matta,  IV,  18;  Markos,  I,  35  -  40. 

(8)  Yulianna.  I.  35  -  42.  / 
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c)  Matta  ve  Markos  :  «Hz.  isa  onlara  rastgeldigi  vakit  onlar; 
balik  agi  atmak  ve  balik  aglanni  diizeltmekle  ugra§iyorlardi»  der. 

Yuhanna  ise  balik  aglanndan  hig  soz  etmez.  Hz.  Isa’mn  adini  ve 
vinvinii  Yuhanna  ile  Andreas  Hz.  Yahya ’dan  igiterek  gelmi§lerdir.  Pet- 
rus’a  da  karde§i  delalet  etmi§tir,  der.’ 

12  —  Matta  incili’nin  dokuzuncu  babmda  Reis  Hz.  Isa’ya  gelerek 
kizinm  oldvigvinvi  soyler.1 2 3  Markos  incili’nin  be§inci  babinda  ise  Reis 
geldi,  kizim  olvim  derecesinde  agir  hastadir  dedi.  Bunun  vizerine  Hz. 
is&  ile  beraber  giderken  yolda  ba§kamn  adamlan  gelerek  kizimn  61- 
dvigii  haberini  verdiler,  der.3 

13  —  Matta  incili’nin  onuncu  babinda  ve  Luka  incili’nin  doku¬ 
zuncu  babinda  Hz.  isa’mn  Havarileri  bir  yere  gonderirlerken  degnek 
almamalanm  emrettigi4  yazili  iken,  Markos  incili’nde  Hz.  isa’run  Ha- 
varllerin  asa  ta§imalarini  tabi!  gordvigu  belirtilir.5 6 

14  —  Matta  incili’nin  ugiincii  babinda  :  «Hz.  isa  kendisini  vaftiz 
ettirmek  tizere  Yahya  (a.s.)’a  geldi.  Yahya  (a.s.)  kendilerine  yk  isa, 
ben  senden  vaftiz  olmaya  muhtag  iken  sizi  nasil  vaftiz  edebilirim?  di- 
yerek  vaftiz  etmedi.  Sonra  Hz.  isa  vaftiz  olup  Sudan  gikinca,  Hz.  isa’- 
nin  vizerine  Ruh’iil  -  Kudus  gvivercin  gibi  indi»  deniliyor.4 

Yuhanna  incili’nde  ise  :  «Hz.  Yahya  buyurmu§lar  ki,  ben  kendi- 
lerini  bilmezdim  fakat  Ruh’iil  -  Kudiis’vin  iizerlerine  gvivercin  gibi  in- 
mesiyle  anladim.»  diye  yazilidir.7 8 

Matta  incili’nin  onbirinci  babmda  ise  :  «Hz.  Mesih’in  durumu 
ve  i§leri  Hz.  Yahya’mn  kulagma  gelince  ona  talebelerinden  iki  ki§iyi 
gonderip  §oyle  sordu  :  Gelecegi  bildirilen  degerli  peygamber  siz  mi- 
siniz?  Yoksa  ba§kasim  mi  bekleyelim?»* 

Bu  tig  ayetten  : 

Birincisinden  Yahya’mn  «Ruh’iil  -  Kudiis»  inmeden  once  de  Hz. 
Isa’yi  bildigi  anla§ilir. 

ikincisinden  Hz.  isa’yi  once  bilmedigi,  Ruh’ul  -  Kudvis  indikten 
sonra  tamyip  ogrendigi  anla§ihr. 

tigvincvisiinden  de  :  Ne  Ruh’iil  -  Kudiis’iin  inmesinden  6nce  ne  de 
sonra  Hz.  isa’yi  bilmedigi  anla§ilir. 

(1)  Matta,  IV.  18;  Markos,  I,  35  -  40;  Yuhanna,  I,  35  -  42. 

(2)  Matta,  IX,  18. 

(3)  Markos,  IX,  21  -  24. 

(4)  Matta,  X,  12;  Luka,  IX,  3. 

(5)  Markos,  VI,  8. 

(6)  Matta,  m,  13-16. 

(7)  Yuhanna,  I,  32. 

(8)  Matta,  XI,  2-3. 
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15  —  Yuhanna  incili’nin  beginci  babinda  Hz.  ts&’nin,  «Eger  ben 
nefsime  gehadet  edersem,  benim  gehadetim  dogru  degildirn  dedigi  bil- 
dirilir. 

Sekizinci  babinda  ise  :  «Eger  ben  nefsim  i?in  geh&det  edersem, 
benim  gehadetim  muhakkak  dogru dur.»  deniliyor.’ 

16  —  Matta  incili’nin  onbeginci  babinda  kizinin  gifasini  dileyen 
kadrnin  Ken’an’li* 2  oldugu  belirtilirken,3  Markos  incili’nin  yedinci  ba¬ 
binda  ise  :  Bu  kadrnin  Yunanli  olup  Suriye’li  Fenike  irkindan  oldugu 
belirtilmektedir.4 

17  —  Markos  incili’nin  yedinci  babmda  :  Hz.  is&’run  dilsiz  ve  sa- 
gir  olan  bir  kigiyi  gifaya  kavugturdugu  belirtilirken,5 6  Matta  incili’nin 
onbeginci  babinda  ise,  «Hz.  isk’ya  biiyiik  kalabaliklar  gelmig  ve  arala- 
nnda  bulunan  kor,  topal,  dilsiz  ve  gok  sakatlan  gifaya  kavugturmug- 
tur.»  deniliyor.4 

18  —  Matta  incili’nin  yirmialtinci  babmda,  Hz.  isa  Havarilere  : 
«Sizden  biriniz  beni  ele  verecektir,  dedi.  Bunun  iizerine  biitiin  Hava- 
riler  iizuldiiler.  Herbiri  ben  miyim  ya  Rabbi?  diye  diigiinup  uziildiiler. 
O  zaman  Hz.  Isa  “Benimle  beraber  bir  tabakta  yemek  yiyen  beni  tes- 
iim  edecektir”  buyurunca  Yahuda  :  “Yoksa  efendi  hazretleri  o  kimse 
ben  miyim”  cevabim  verdi.  Hz.  isa  da  :  “Sen  kendin  soyledin”  buyur- 
du»  denilir.7 

Yuhann&  incili’nin  onu?uncii  babinda  ise  :  «Hz.  isa  i^inizden  bi¬ 
riniz  beni  teslim  edecektir.  Deyince;  talebeleri,  gagkmlikla  birbirine 
bakigtilar.  Bunun  iizerine  Petrus  adli  Havari  Hz.  Isa’mn  giivenini  ka- 
zanmig  bir  havariye  sormasim  igaret  etti.  O  da  sorunca  isa  cevap  ver¬ 
di  :  Lokmayi  batinp  kendisine  verecegim  kim  ise  odur.  Ve  iokmayi  ba¬ 
ll  ldik  tan  sonra  aldi,  iskariyot’lu  Simun’un  oglu  Yahuda’ya  verdiw  de- 
niliyor.8 

19  —  Matta  incili’nin  yirmi  altinci  babinda  Hz.  is&’nm  tutuklan- 
masi  goyle  anlatilir  :  aYehuda,  Yahudilere  :  Ben  kimi  opersem  onu  tu- 
tup  yakaiayin  dedi.  Ve  onlarla  beraber  Hz.  isa’mn  yamna  geldi.  Se¬ 


ll)  Yuhanna.  V,  31. 

(2)  Yuhanna,  VHI.  14- 

(3)  Matta.  XI,  22. 

(4)  Markos,  VI,  26. 

(5)  Markos,  VH,  32. 

(6)  Matta,  XV,  33. 

(7)  Matta.  XXVI,  20  -  25- 

(8)  Yulianna.  Xm,  21  -  27. 


KUR’AN-I  KERlM’E  GlRl§ 


263 


lam  verdikten  sonra  kendilerini  saygi  lie  optii.  Yahudiler  Hz.  Isa’yi 
yakaladilar.1 

Yuhanna  incili’nin  on  sekizinci  babinda  ise  :  «tmdi  Yahuda  asker 
Iwliigiinu  ve  ba§  kahinlerden  ve  Ferisilerden  me’murlan  alip  Hz.  Isa’- 
nm  huzuruna  geldi.  Hz.  Isa  bu  kalabaligi  goriince  di§an  51  kip  kendi- 
lerine  neyl  ve  kimi  istediklerini  sordu.  Hepsi  birden  :  Nasirali  tsa’yi  de- 
dller.  Hz.  tsa’yi  ele  veren  Yehuda  da  onlarla  beraber  durayordu.  Hz. 
Isa  Nasira’li  tsa  benim  dedi.  Bunun  iizerinc  bu  kalabalik  geriye  gekilip 
j'ere  dti§tii. 

Hz.  Isa  bunlara  tekrar  : 

“Kimi  istiyorsunuz?”  diye  sordu.  Onlar  tekrar  :  “Nasira’h  Isa’yi” 
dediler.  Hz.  Isa  :  “Ben  size  oldugumu  soyIemi§tim.  Eger  beni  anyorsa- 
mz  tutuklami;  oldugunuz  biittin  adamian  sahverin  gitsinler.”  buyur- 
du.  Bunun  iizerine  Hz.  tsa’yi  yakaladilar ,»  deniliyor:2 

20  —  incillerin  incelenmesinden  :  Hz.  isa  Aleyhissel&m’in  goge 
?ikincaya  kadar  ug  oluyii  dirilttigi  anla§ilmaktadir. 

Bunlardan  biri  :  tJq  incilin  de  yazdigi  ba§kamn  kizidir.  Ikincisi : 
Luka  tncili’nin  7.  babinda  dirilttigini  agikladigi  oliidur.  t)gunciisu  :  (Bu 
olaju  yalniz  Yuhanna  incili  ikinci  babinda  yazar)  Azar  ismindeki  bir 
oliiniin  diriltilmesidir. 

21  —  Matta  Incili’nde  «Hz.  Meryem  ile  Hz.  isa’nin  mezanna  gider- 
ler.  is&  Pfeygamber  mezannm  ta§mi  devirerek  iizerine  oturur  ve  onlara 
gitmelerini  soyler.»3  denilir. 

Markos  incili’nde  :  «Mezkur  iki  Meryem  ile  Salome  adli  kadm  me- 
zara  vardiklannda  mezar  ta§im  yere  devrilmi§  bulurlar.  Mezann  igine 
girdiklerinde  sag  tarafta  geng  ve  giizel  bir  delikanlmm  oturmakta  ol- 
dugunu  goriirler.»4 5  denilir. 

Luka  incilinde  :  «Mezara  geldiklerinde  mezar  ta§mi  devrilmi§  bu¬ 
lurlar.  Mezann  igine  girdiklerinde  is&’nin  cesedini  goremezler,  §a§inp 
kalirlar.  §a§kin  gozleriyle  etrafa  bakarlarken  beyaz  elbiseli  iki  ki§inin 
ayakta  durmakta  oldugunu  g6riirler.» 

22  —  Matta  incili’nde  :  «Melek  Hz.  is&’nin  oliiler  arasindan  kalk- 
tigun  iki  hanima  haber  verince  onlar  geri  donduler.  Yolda  Hz.  isa’yi 
gordliler.  Hz.  is&  onlara  selam  verdikten  sonra  §oyle  soyledi : 


(1)  Matta,  XXVI,  47  -  51. 

(2)  Yuhanna,  XVHI,  3  - 10. 

(3)  Matte,  XXVHI,  1  -  4. 

(4)  Markos,  XVI,  1  -  5. 

(5)  Luka,  XXIV,  10  -14- 
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«Gidin,  karde§lerime  haber  verin.  Galile’ye  gitsinler,  beni  orada 
beklesinler,  beni  orada  gortirler.»'  denilir. 

Luka  incilinde  ise  :  «tig  kadin  o  iki  adamdan  Hz.  isa’mn  mezar- 
dan  kalktigi  haberini  alirlar.  Hemen  geriye  dontip  durumu  on  bir  ki- 
§iye  ve  diger  btittin  ogrencilere  bildirirler.  Fakat  onlarin  hig  biri  bu 
habere  inanmaz.»*  denir. 

Yuhanna  ise  :  Hz.  is&’mn  mezan  ba§inda  Meryem  ile  konu§tugu- 
nu,  yazar.1 2 3 

23  —  Dort  incil  (Matta,  Markos,  Luka,  Yuhanna)  Petrus’un  Hz. 
isa’yi  inkanm  anlatirken  sekiz  noktadan  geli§kiye  dti§mektedirler  : 

I-  *—  Petrus’a  : 

— .  «Sen  Hz.  isa’nin  ogrencilerindensin»  diyenler  Matta,  Markos  ve 
Yuhanna’mn  soylediklerine  gore  iki  cariye  ile  orada  bulunan  birkag 
ke§i§  idi.  Luka’ya  gore  bu  sozti  soyleyenler,  iki  erkekle  bir  cariye  idi. 

II  —  Cariye  Petrus’la  konu§tugu  zaman  Matta’ya  gore,  Petrus  evin 
avlusunda,  Luka’ya  gore  evin  ortasmda,  Markos’a  gore  evin  a§agism- 
da,  Yuhanna’ya  gore,  evin  igerisinde  imi§. 

III  —  Petrus’a  sorulan  soru  her  birinde  ayn  ayndir. 

IV  —  Matta,  Luka  ve  Yuhanna’ya  gore  Petrus  tig  kerre  inkiir 
edince  horoz  bir  defa  ottti.  Ondan  sonra  Petrus  iki  kerre  daha  ink&r 
edince  horoz  bir  kerre  daha  ottti. 

V  —  Matta  incili’nde  Hz.  is&  Petrus’a  :  «Horoz  otmeden  once  sen 
beni  tig  kez  inkar  edeceksin»  dedigi  yazilidir.  Luka  incilinde  ise  Hz.  Isa 
Petrus’a  :  «Horoz  iki  kerre  otmeden  once  sen  beni  tig  kez  inkar  ede- 
ceksin»  yazilidir. 

VI  —  Matta’ya  gore  :  «Ne  soyledigini  bilmiyorum.» 

Yuhanna’ya  gore  :  «Hayir.» 

Luka’ya  gore  :  «Ey  hatun  ben  onu  bilmiyorum.» 

Markos’a  gore  :  «Ne  dedigini  bilmiyorum.»  demigtir. 

VII  —  Petrus’a  bu  sorular  sorulurken  ayak  tisttinde  duran  adam- 
lar  da  Markos’a  gore  :  Evin  di§ansmda,  Luka’ya  gore  de  evin  igerisinde 
bekliyorlardi.' 

24  —  Dort  incil’in  tigtinden,  Matta,  Markos  ve  Luka  incillerin- 
den  :  Hz.  isa’nin  saat  altida  garmiha  gerildigi  anla§ilirken,  Yuhanna 
incilinden  :  Saat  altida  Hz.  is&’nrn  Platus’un  huzurunda  oldugu  anla- 
§ilir. 


(1)  Matta.  XXVm.  8  - 10. 

(2)  Luka,  XXIV,  32  -  35. 

(3)  Yuhanna,  XXV,  15. 
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25  —  Matta  ve  Markos;  Hz.  isa  ile  beraber  asilan  iki  hirsiz  ha- 
yatta  iken,  Hz.  isa  ile  alay  edip  onu  k6tiilermi§  denilirken,  Luka’ya 
gore  :  «Bu  iki  hirsizdan  birisi  Hz.  isa’yi  kotuler  digeri  ona  eziyet  eder- 
mi§,  bunlar  asilirken  Hz.  is&’ya  :  “Sen  Allah’ina  kavu§unca  beni  de 
unutma”  demi§ler.  Hz.  isa  da  :  “Sen  buglin  benimle  beraber  cennette 
bulunacaksm”  buyurmu§tur.»  diye  yazilidir. 

26  —  Luka  incili’nin  onbirinci  babinda  :  «Bu  alem  yaratilalidan 
beri,  Habil’in  diigiin  kanmdan  Hz.  Zekeriya’ya  kadar  butvin  peygam- 
berlerin  kanlan  Yahudilerden  sorulacaktir.»  diye  yazilidir.  Halbuki  : 

Hezekiel  kitabimn  onsekizinci  babinda  :  «Bir  kimse  diger  bir  kim- 
senin  giinahiyle  cezalandinlamaz»  yazilidir. 

27  —  incil’in  birka?  yerinde  isa  :  «Evlatlar  ii$  veya  dort  gobege 
(ku§aga)  kadar  kendi  baba  ve  dedelerinin  gunahlariyla  cezalandinlir.» 
diye  yazilidir. 

28  —  Pavlos’un  Korintoslu’lara  yazdigi  birinci  mektubun  onuncu 
babinda  :  «Ve  zina  da  etmeyelim.  Nitekim  onlar  dinlemeyip  zina  ettik- 
lerinden  bir  giinde  23  bin  ki§i  61mu§tiir.»  demektedir.1 2 

Tevrat’in  Sayilar  kitabimn  yirmibe§inci  babinda  ise  :  «Olenlerin 
savisinm  24  bin  ki§i  oldugu»  belirtilmektedir.3  Bu  iki  4yet  arasinda  sa- 
yica  bin  kadar  bir  fark  goriilmektedir  ki  bunlardan  birinin  yanli§  ol- 
masi  tabiidir. 

29  —  Resullerin  i§leri  kitabimn  yedinci  babinda  :  «Yusuf,  adam 
gonderip  babasi  Ya’kub  ile  biitun  akrabalanni  (toplam  olarak  yetmi§ 
be§  ki§iyi)  gagirdi»  deniyor.4  Buna  Misir’da  bulunan  Hz.  Yusufla  kar- 
de§i  Bunyamin  de  eklenirse  yetmi§  yedi  olur. 

Halbuki  Tevrat’in  Tekvin  boliimuniin  47.  babinda  :  «Ya'kfib  ile  Mi- 
sir’a  girenlerin  toplami  yetmi§  ki§i  idi»  deniyor.5 6 

Tekvin  Kitabimn  gerhlerinde  ise  :  «Hz.  Ya’kub’un  beraberinde  (Li- 
yk)  ’nin  evl&di  otuz  iki  ve  (Ziilfa)’mn  evladi  on  alti  ve  (Rkmil)’in  ev- 
ladi  on  bir  (Belha)’mn  evllidi  yedi  ki§i  olarak  toplam  66  ki§i  idi.  Hz. 
YClsuf  ile  iki  oglu  ve  Biiny&min  de  bu  sayiya  katihnca  yetmi§  olur.» 
diye  yazilidir. 

Goriiltiyor  ki,  Kitab-i  Mukaddes  geli§kiler  ve  yanli§liklarla  doludur. 

30  —  Matta  Incili’nin  be§inci  babinda  :  «Ne  mutlu  sulh  yapicilara, 
Ciinkii  onlar  Allah’m  oglu  diye  fagnlacaklardir.n  denilirken,5  aym  in- 

(1)  Malta,  XXVI;  Markos,  XIV:  Luka,  XXII;  Yuhanna,  XVIH. 

(2)  Korintoslulara  I.  Mektup,  X,  8. 

(3)  Sayilar,  XXV,  9. 

(4)  Resullerin  Igleri,  VII,  14. 

(5)  Tekvin,  XLVI,  ??. 

(6)  Matta,  V,  9. 
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cilin  onuncu  babinda  :  «Siz,  beni  sulh  yapmak  if  in  geldi  sanmayin,  ben 
sulhu  koymaga  degil  kilif  koymaya  gel  dim. »  deniyor.1  Bu  iki  satir  ara- 
sindaki  feli§ki  50k  agiktir. 

31  —  Matta  incili’nde  :  «Yahuda  kendini  astin  denilirken,2  Luka 
incilinde  :  «Yahuda  bir  giin  yiizii  iizerine  yere  du§mii§  ve  kami  yan- 
larak  biitiin  bagirsaklan  di$an  firlayarak  olmu§tur.»  deniliyor.3 

Matta  Incili’nde  ise  :  «Yahuda  Hz.  Isa’yi  Yahudilere  teslim  edince 
onlar  Hz.  isa’nui  asilmasina  karar  vermi§lerdir.  Bunun  iizerine  Yahuda 
pieman  olarak  Yahudilerden  aldigi  otuz  miskal  giimii§u  kendilerine  ge- 
riye  vermisj.  onlar  da  o  para  ile  bir  tarla  satin  almi§Iardir.»  denilmek- 
tedir.  Luka  incili’nde  ise  :  «Yahuda  Yahudilerden  aldigi  para  ile  ken- 
disine  bir  tarla  satin  alnu$tir»  diye  yazilidir.  Bunun  dogru  oldugu  ve 
Matta  incili’nin  de  yanli§  oldugu  Petrus’un  eseriyle  ve  a§agida  arz  edi- 
lecek  iif  husus  ile  anla§ilacaktir. 

I  —  Matta  incili’nde  :  Hz.  isa’mn  asilmasina  karar  verildigi  sira- 
da  Yahuda’mn  oldiigii  yazilidir.  Bu  tamamiyle  yanh§tir.  Hz.  is&  Yahu- 
diler  tarafmdan  once  o  zaman  vali  bulunan  Pilatus’a  goturulmu§tur. 

II  —  Yahdda  kilisede  almi§  oldugu  parayi  (otuz  miskal  giimu§) 
tekrar  geriye  vermi§tir,  sozii  de  yanli§tir.  Qiinkvi  o  sirada  hepsi  de  va- 
linin  yaninda  idiler.  Ve  ona  durumu  afikliyorlardi. 

III  —  Yahuda’mn  olumu;  Hz.  is&’nin  esir  edildigi  gecenin  saba- 
hinda  olmu§tur.  Bu  kadar  az  bir  zaman  ifinde  pi§man  olmasi  uzak  bir 
ihtimaldir.  Qiinku,  kendisi  Hz.  isa’yi  Yahudilere  teslim  ederken  onlar 
tarafmdan  asilacagim  da  pek&la  biliyordu.  Bu  kadar  az  bir  zaman  zar- 
finda  Yahuda’nm  pi§man  olmasi  ve  kendini  oldiirmesi  hifbir  zaman 
kabul  edilemez. 

32  —  Markos  incili’nin  altinci  babinda  :  «Kral  Hirodes  Hz.  Yah- 
ya’yi  sever  ve  ona  50k  guvenirdi.  Onun  sozlerini  dinler  ve  yapardi.  An- 
cak  Hirodias’in  kizim  memnun  etmek  ifin  ona  zulm  etmi§ti»  denilir¬ 
ken,4 

Luka  incili’nin  ugvincu  babinda  :  «Kral  Hirodes  Hz.  Yahy&’ya  Hi- 
rodias’m  hatin  ifin  i§kence  yapmadi.  Fakat  kendi  hevayi  nefsi  i?in 
ona  zuliim  etti.  £iinkii  i§lemekte  oldugu  kotiiluklerden  dolayi  ondan 
ho§nut  olamazdi,»  denilmektedir.5 


(1)  Matta,  X.  34  -  35. 

(2)  Matta,  XXVH,  5. 

(3)  Luka,  XXn,  47. 

(4)  Kadtoz,  VI.  20  -  29. 

(5)  Luka,  HI.  18-20. 
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33  —  Matta  incili’nin  26.,  Markos  incili’nin  14.,  Yuhanna  Incili’- 
nin  12.  bablari  incelenirse  Hz.  is&’nin  iizerine  mermer  bir  kapla  yag 
doken  kadinin  hikayesi  konusunda  beg  noktadan  geligki  gdze  garpar. 

a)  Markos,  bu  olayin  Hamursuz’dan  iki  gun  once,  Yuhanna  ise, 
bu  olayin  Hamursuz’dan  alti  gun  once  oldugunu  yazar. 

Matta  incili  ise,  gun  hakkinda  bir  gey  yazmaz. 

b)  Matta  ile  Markos  bu  olayin  dinsiz  Simon’un  evinde  Yuhann& 
ise  Hz.  Meryem’in  evinde  cereyan  ettigini  yazar. 

c)  Matta  ile  Markos,  kadinin  yag  kabim  Hz.  isa’nin  bagina  dok- 
tiigiinii  yazar. 

d)  Kadinin  bu  davramgina  kargi  gelmek  isteyenlerin  Markos’a 
gore  orada  bulunanlardan  bir  kagi  oldugu,  Matta’ya  gore  Hz.  isa’nin 
ogrencileri  oldugu,  Yuhanna’ya  gore  de  yalmz  Yuhanna  oldugu  yazi- 
lidir. 

e)  Yagin  degeri  hakkinda  da  geligkiler  vardir.  Yuhanna  iig  yiiz 
altin  degerinde  oldugunu,  Markos  miibalaga  ederek  iig  yiis  altindan 
daha  fazla  degerde  oldugunu,  Matta  ise,  sadece  gok  degerli  oldugunu 
yazar.'  Dikkatli  okunmadigi  takdirde  bu  olayin  iki  defa  cereyan  ettigi 
samlir.  Bu  olay  bir  defa  olmugtur.  Birbiriyle  geligen  yazilar  bu  basit 
olayi  bile  iginden  gikilmaz  duruma  sokmu§tur. 

34  —  Matta  incili’nin  dordiincii  babmda  :  «Sonra  Iblis  onu  mu- 
kaddes  gehre  ahp  orada  heykelin  yanina  birakti.  Ondan  sonra  onu  ga- 
yet  viiksek  bir  daga  gikardi.  Hz.  isa  Galile  tarafindan  doniip  Nasira’yi 
birakti  deniz  kiyismda  olan  Kefemahum’a  gelerek  orada  oturdu.»  diye 
yazilidir.1 2 

Luka  incilinin  dordiincii  babinda  ise  :  «Sonra  iblis  onu  yiiksek  bir 
daga  gikardi.  Sonra  Orgelim  (Kudiis)’e  goturdii.  Ve  mabedin  yanina  bi¬ 
rakti.  Sonra  Hz.  isa  Galile’ye  dondii  ve  orada  toplumun  yetigtirilme- 
sivie  ugragti.  En  sonra  terbiye  gordiigii  yere  Nasira’ya  geidi»  diye  ya- 
zilidir.3  Bu  iki  ifS.de  birbirini  tutmuyor. 

35  —  Matta  incilinin  sekizinci  babinda  :  «Bir  yiizbagi  bizzat  ge¬ 
lerek.  hasta  olan  kolesinin  gifa  bulmasi  igin  Hz.  isa’ya  yalvardi  ve  §dy- 
lc  dedi : 

“Efendim,  sizin  gibi  yiiksek  bir  biiyiigun  evimin  daminin  altina 
girmesine  gonliim  razi  olmaz.  (^iinkii,  ben  buna  layik  degilim,  bir  dua 
buy  uni  n  da  kolem  sihhatina  kavugsun”  diye  niyaz  etti.  Hz.  isa  ona  : 

(1)  Matta,  XXVI,  6-13;  Markos,  XIV,  3-9;  Yuhanna,  XII,  3  -  h- 

(2)  Matta.  IV,  1  - 14. 

(3)  Luka,  IV,  1  - 16. 
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“Sen  inancina  sebatkar  ol  ve  git,”  tavsiyesinde  buiundu.  O  saatte 
kolesinin  gifa  buldugu  goruldii.»  deniyor.1 

Luka  incili'nin  yedinci  babxnda  ise;  adi  ge?en  yiizbagi  Hz.  isa’nin 
huzuruna  kesin  olarak  gelmemigtir.  Bir  takim  Yahudi  ihtiyarlanm 
gondermigtir.  Hz.  Isa  o  ihtiy&rlarla  beraber  yola  Qikarak  yiizbagimn 
evinin  yolunu  tutmugtur.  Evine  yaklaginca  o  yiizbagi  kendi  yakmla- 
nyla  birlikte  Hz.  isa’nin  huzuruna  Qikarak, 

«Efendim  rica  ederim  zahmet  buyurma  ben  sizin  evimin  damma 
girmenize  layik  degilim,  bunun  i$in  huzurunuza  da  gelmeye  kendi  nef- 
sinii  layik  bulmadim  ve  gelemedim.  Bir  giizei  soz  buyurun  ki  bizim 
koie  §ifa  bulsun.  diye  niyaz  eyledi.  Hz.  Isa  da  onu  ovdii.  Hz.  tsa’yi  ya- 
kmlanna  gelenler  yuzba§min  evine  girdiklerinde  koleyi  sihhate  kavu§- 
m«§  buldular»  diye  yazilidir.  Goriiluyor  ki,  her  iki  ifade  birbirinden 
farkhdir.* 

36  —  Luka  incili’nin  ondordiincii  babinda  Hz.  isa’nin  :  «Bana  ge- 
lenlerden,  ana  ve  babasina,  evlatlanna  ve  eglerine,  kardeg  ve  kiz  kar- 
deslerine  ve  hatta  kendi  nefsine  bugz  ve  diigmanlik  etmeyen  bana  og- 
rencilik  yapmaz,  miirid  oiamaz.n  dedigi  belirtilir.3 

Ana,  babaya  ve  herkese  dugmanligi  bir  peygamber  emretmez.  Ay- 
nca  aym  incil’in  beginci  babinda  Hz.  is&’run  Yahudilere  §oyle  dedigi 
nakledilir  :  «Allahii  Teala  hazretleri  anne  ve  babaya  biiyiik  bir  yumu- 
gaklik  ve  giizellik  ile  konugmayi  emretmigtir.  Her  kim  bu  kutsal  emre 
aykm  olarak  ana  ve  babasina  soverse  hemen  mahvolur.»  Bu  iki  &yet 
bfrbirini  nakzetmektedir.. 

i§te  gerek  Yahudilerce,  gerekse  Hiristiyanlarca  kutsal  sayilan  Ahd-i 
Atik  (eski  Ahid  =  l’Ancien  Testament)  ve  Ahd-i  Cedid  (yeni  Ahid  =  le 
Nouveau  Testament)  kitablanni  ihtiva  eden  Mukaddes  Kitabm  Qelig- 
kilerinden  bazi  omekler.  Bunlar  da  gosteriyor  ki  bu  kitaplar  tahrif 
edilmigtir.4 


(1)  Matta,  Vin,  5-10- 

(2)  Luka,  vn,  2  - 10. 

(3)  Luka,  XIV,  21. 

(4)  Daha  geni§  bilgi  igin  bakinu;  Rahmetullah  Delhi  el-Hindi,  izh&r  ul-Hakk,  Tiirkge 
Cev.  Omer  Fehmi,  Niizhet  Efendiler,  yeni  harflerle  baskisi,  1st.  1072. 

Hiristiyanlik  tjzerine  Konferanslar,  Prof.  M.  Ebu  Zehra,  Cev.  Akif  Nuri,  Istan¬ 
bul,  1978- 


D)  KUR’AN  VE  KiTAB-I  MUKADDES 


Genellikle  miiste§rikler  ve  diger  Bati’li  bilginler  Kur’an-i  Kerim 
ile  Kitab-i  Mukaddes  arasmda  bazi  benzerlikler  bulundugunu  ve  Ki- 
tab-i  Mukaddes’in  Kur’an-i  Kerim’den  tarih  bakimmdan  once  olmasi 
nedeniyle,  Kur’an’m  onu  kopya  ettigini  soylemektedirler.  Hatta  bazi- 
lan  daha  da  ileri  giderek,  Islam  dininin  «Yahudi  dininin  hiilasa  edil- 
mi§  bir  §ekli  ve  degi§ik  bir  tarzdaki  tekran  oldugu»’nu  belirtmektedir- 
ler.  Boylece  Batililar,  kendi  dinlerini  butiin  diger  dinlerle  mukayese 
ettikleri  halde  islamiyet  ile  mukayeseye  dahi  yana§mamaktadirlar. 

Islam  bakimmdan  bu  mesele  pek  de  biiyuk  bir  onem  ifade  etmez. 
Zira  Islam,  kendisinin  yeniden  ortaya  gikmi§  bir  din  oldugunu  savun- 
maz.  islam’a  gore  Kur’an’da  zikri  gegen  ve  biiyiik  gogunlugu  Yahudi 
kokenli  olan  peygamberlerin  getirmi§  oldugu  biitiin  dinler  aslinda  is- 
lam’dir.  Bir  bayrak  yari§i  gibi  Hz.  Adem’den  Hatem’ul  -  Enbiya  Mu- 
hammed  Mustafa  (s.a.)’ya  kadar  tiim  peygamberler  esasta  aym  ger- 
gegi  getirmi§lerdir.  Elden  ele  devredilen  bu  me§’alenin  asli  degi§me- 
mi§  ancak,  zamamn  §artlanna  gore  bazi  detaylan  degi§mi§tir.  Fakat 
hepsinin  de  adi  Islam’dir  ve  hepsi  de  tevhid  akidesini  getirmi§lerdir. 

Nihayet  son  peygamber  gelmi§  ve  diger  peygamberlerin  getirmi§ 
oldugu  §eriati  tamamlami§tir.  Boylece  peygamberlik  miiessesesi  son 
bulmu§tur.  Bu  peygamberin  getirdigi  Kitab-i  Miibin  de  kendinden  once 
gegen  peygamberlerin  getirdigi  kitaplan  esasta  dogrulayici  olarak  gel- 
mistir.  Bilhassa  tarih!  sira  bakimmdan  ondan  once  olan  ve  bugiin  Ki- 
taib-i  Mukaddes  adi  altinda  ikisi  birle§tirilmi§  olan  Tevrat  ve  Incil’i 
tasdik  ve  tashih  edici  olarak  gelmi§tir.  Onlar  insanlar  tarafmdan  tah 
rif  edilmi§  ve  gergek  hukiimleri  degi§tirilmi§tir.  Allah  Teala  onlarda 
bulunan  ana  esaslari  da  ihtiva  eden  ve  onlan  tamamlayan  Kur’an  1 
Kerim’i  gondermi§tir.  Oyleyse  Kur’an’da  bulunan  bazi  hiikiimlerin  ve 
ifadelerin  benzerinin  Kutsal  Kitap’ta  da  bulunmasinm,  islam  nokta-i 
nazanndan  garipsenecek  higbir  yam  yoktur.  Batililar  bu  gok  agik  ger- 
gegi  ellerine  firsat  dti§mu§  gibi  degerlendirerek,  Kur’an’in  aleyhinde 
kullanmaya  gali§irlarken,  musliiman  din  bilginleri,  Tevrat  ve  incil’de, 
gok  kiigiik  pargalar  halinde  de  olsa  ilahi  metinden  boliimler  kalmi§ 


(1)  S-  Freud.  Musa  ve  Tektanricilik,  101. 
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olabilecegi  ihtimalini  gozomine  alarak,  Mukaddes  Kitab’i  kugiiltucu 
davraru§Ian  yasaklami§lar,  ona  saygisizlik  etmemeyi  ogutlemi§lerdir. 

Bu  50k  a?ik  ve  anla§ilmasi  kolay  ger$egi  Kur’an-i  Kerim  defeat 
ile  tekrarlar  : 

«AUah’in  izniyle  onu,  kendisinden  oncekileri  tasdik  edici  olarak 
sana  hak  ile  indirdi.  O,  Tevrat’i  ve  incil’i  de  indirmi§tir.»  (Al-i  Im¬ 
ran,  3). 

«Ve  benden  once  gelen  Tevrat’i  tasdik  edici  olarak.. .»  (Al-i  Imran, 

50).' 

«Onlann  izi  iizerine  arkalanndan  Meryem  oglu  tsa’yi,  ondan  once 
gelmiij  olan  Tevrat’i  dogrutayici  olarak  gonderdik.  Ona  yol  gosterici, 
aydmlatici  olan  ve  oniinde  bulunan  Tevrat’i  tasdik  eden  Incil’i,  miit- 
takilere  hidayet  ve  ogiit  olarak  indirdik.»  (Maide,  46). 

«Kur’an’i  da  once  gelen  kitabi  tasdik  edici  ve  §ahid  olarak  ger- 
gekten  sana  indirdik.»  (Maide,  48). 

aMeryem  oglu  Isa,  ey  tsrailogullan,  ben  dogrusu,  benden  once  gel- 
mi§  olan  Tevrat’i  dogrulayan  ve  benden  sonra  gelecek,  adi  Ahmed  olan 
bir  peygamberi  miijdeleyen,  Allah’m  size  gonderilmi§  bir  peygamberi- 
yim,  demi§ti.»  (Saf,  6). 

islamiyet  kendi  metafizik  sistemini  akli,  bilhassa  daha  saglam  ve 
bir  manada  daha  manevi  bir  §ekilde  in§&  etmi§tir.  Gergekte  ibrani  ve- 
sikalan  synecretisme  (karmakangiklik)  sonucu  olan  bir  nevi  antropo- 
morfizm  aksettirmektedir. 

Bu  antropomorfizm,  Tekvin  kitabinda  anlatiian  Ya’kub’un  rii’ya- 
sinda  ayan  beyan  bellidir  :  «Sonra  ebedi  varlik  merdiveninin  tepesin- 
de  ona  goriindii  ve  dedi  :  Ben  Allah’im,  ibrahim’in  Allah’i...»  (Kitab-i 
Mukaddes,  Tekvin,  XXVII,  13). 

Diger  taraftan,  hahamlann  ogrettikleri;  ibr&him’e  verilmi§  bir 
vade  ve  Ya’kub’un  imtiy&zli  olarak  se$ilmi§  olmasma  istinaden  tama- 
men  irkQi  bir  din  sisteminden  ibaretti.  Allah,  bu  sistemde  hemen  he- 
men  millile§tirilmi§ti.  Bunun  igindir  ki  zaten,  Tevr&t’ta,  Amos’tan  Tes- 
niye’ye  kadar,  peygamberlik  hareketi  bu  inhisarci  anlayi§a  kar§i  canli 
bir  reaksiyondan  ibarettir.  Bu  seriden  gelmi§  biitiin  peygamberler  Ye- 
remya  gibi  cihangiimul  Allah  fikrini  ik&me  etmek  igin  gayret  sarfet- 
miglerdir. 

Hiristiyan  dii§uncesi  ise,  kendi  yonunden,  «Ya§ayan  Tann’dan  oldu 
insan»  formulunii  vaz’ederek,  iiluhiyyete  be§eri  bir  veche  vermi§tir. 

Bu  formulden  dogan  hiristiyan  tefsiri,  miisltimanlardan  alarak 
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kullandigi  Aristo  mantigmin  da  yardinuyla,  teslise  istinad  eden  bir 
teolojik  sistem  bina  etmigtir. 

Halbuki  islam  diigiincesi  bir  hamlede  vahdaniyetgi  diigiincenin  §&- 
hikasina  ulagmigtir  :  «Allah  tek’tir.  Alemlerin  Rabbi’dir.  Bir  kavme 
veya  topluluga  tahsis  edilemez.» 

Boylece,  tamamen  agik&r  ve  kat’i  bir  gekilde  de  hem  yahtidiligin 
inhisarciligi  ve  hem  de  hiristiyanligm  tesllsi,  girki  iptal  edilmig  ol- 
maktadir. 

Dort  §yetli  bir  sure’de  isl&m’m  metafizik  gorugii  biitiin  vuzuhuyla 
a?iklanmi§tir :  • 

«De  kl  :  O  Allah  bir  tektir. 

Allah’tir,  Samed’dir. 

Dogurmamigtir,  dogurulmamigtir. 

Hi{  bir  §ey  O’na  denk  degildir.n  (ihlas,  1  -  4) . 

Bu  surede,  islam’in  hususi  goriiguniin  temel  ?izgisi  ayan  beyan 
belli  olmaktadir  :  Allah’a  ortak  kogmak  ve  Allah’a  begeri  bir  m&hiyyet 
izafe  etmek,  gibi  davramglann  giddetli  reddi. 

Vahd&niyetgi  goriig  bu  surenin  ruhunda  ve  kelimelerinde  tiitmek 
tedir. 

Her  haliikarda,  teolojik  incelemeler  igin  gerekli  doktrinal  temel 
apagik  bir  gekilde  ve  islami  gevrelerde  inkig&f  ederek,  Saint  Thomas 
d’Aquin  ile  Hiristiyanlik  jilemine  ve  Maimonides  ile  Yahudilige  intikal 
etmek  iizere  vaz’edilmig  bulunmaktadir. 

Kur’ani  temele  istinad  eden  bir  din  felsefesi,  monoteist  kiiltvirii 
istila  etmigtir.  O  kadar  ki,  Albigois  hareketinden  reforma  kadar  Hris- 
tiyan  diigiincesinin  sonraki  dalgalamglari  ne  noktaya  kadar  ve  ne  mik- 
tarda,  v&sitali  veya  vasitasiz  bir  gekilde  Kur’an  metafiziginden  miil- 
hem  olmadigmi  kestirmek  50k  giigtiir. 

Yahudi  -  Hristiyan  diinyasmda,  dini  mes’elenin  tekamiiliine  Kur’¬ 
ani  anlayigin  getirdigini  ve  bunun  tamamen  kendine  h&s  vasfini  bil- 
mezlikten  gelmek  bir  bedaheti  inkardan  bagka  bir  gey  degildir.  Hatta 
bu  islami  kaynaktan  figkirmig  teolojik  neticelerin  bedihi  varhgmi  da 
inkar  demektir.  Papaz  R.  P.  G.  Thery  ile  beraber  : 

—  (Peygamber,  mantik  ve  aklin  dini  mes’elenin  tetkikinde  kulla- 
mlmasim  kaideten  men’etmigtir...  Allah’in  varhgi  isbat  edilemez...  I5- 
tihad  yahut  aklin  dvirtusu  Kur’an-i  Kerim’in  asli  direktiflerine  mud4- 
hale  edemez...)'  demek  ise,  isl&mi  bir  mes’elede  hristiyani  anlayigla 


(1)  islfim  Felsefesi  ve  Fransiz  Kiilturii  Ozerinde  Bir  Deneme,  R.  P.  G.  Thery,  Paris 
Katolik  Enstitiisii  Profesoru,  s.  25. 


272 


HADiSLERLE  KUR'AN-I  KERIM  TEFSIRl 


muhakeme  ytiriitmekten  ba§ka  bir  §ey  degildir.  Malesef  bu  davrani§ 
epeyce  ali§ilan  bir  haldir.  Birgok  etiidlerde  ve  Prof.  Guignebert’te  ol- 
dugu  gibi.  Bu  zat  Yahudi  -  Hristiyan  dogmasinm  nasil  te§ekkiil  ettigi 
belirli  unsurlariyla  tetkik  edilirken  hig  beklenilmeyen  bir  tarzda  Is¬ 
lam  Dogmasinm  tekamulii  hakkinda  netice  gikarmak  gibi  enteresan 
bir  tavir  gostermi§tir.' 

Ruhun  bekasi,  monoteist  kiiltiiriin  bu  temel  mefhumu,  birgok  man- 
tiki  sonuglar  vermi§tir  :  Diinyanm  sonu,  hukiim  giinii,  cennet,  cehen- 
nem. 

Ilk  planda,  diinyevi  hayatm  planlanmasim  one  alan,  ibr&ni  dini 
kaynaklannm  bu  konuda  ancak  zayif  bir  i§ik  getirdigi  soylenebilir. 

Incil  ise  bilhassa  «Tannmn  Kralligi»  mefhumu  uzerinde  israr  ede- 
rek  bu  konuyu  daha  50k  aydinlatmi§tir.  Zaten  Monoteist  bir  muhite 
gevrik  bir  tedristir  bu. 

Kur’an  ise  bu  konuya  garpici  bir  manzara  kazandirmi§tir  : 

Ruhun  son  macer&si  Kur’an’da  kalplere  i§leyen  bir  iislupla  ve  do- 
kunakli  bir  heyecanla  anlatilmi§tir.  Kur’an’in  bu  konuda  gizdigi  man- 
zaralar  o  kadar  te’sirli  ve  parlaktir  ki,  bugtin  bile  insan  ruhunun,  bu 
belagat  kar§ismda  kayitsiz  kalmasi  imkansizdir.  Kur’an’da  anlatilan 
ahiret  manzaralan,  yakalayici  ve  kavravici  bir  gergekten  ba§ka  bir  §ey 
degildir.  §ahislar  konu§ur  ve  hareket  eder.  Melekler  ve  §eytan,  salih- 
ler  ve  gtinahk&rlar,  en  kuguk  bir  psikolojik  teferruati  ihmal  etmeyen 
ve  hiikum  guniiniin  azametine  en  kiigiik  golge  du§iirmeyen  bir  ger- 
gekligin  igindedirler. 

Bu  tabloda  zaman  bile  geni§le§mi§,  degi§mi§tir.  Ahiret  giinii,  diin- 
yamn  «elli  bin  senesine  bedel»  bir  son  giindiir.  Ve,  0  son  giiniin  drami 
bir  taraftan  bazilannm  saadete  ve  bazilarimn  da  cezaya  ula§malariy- 
la  neticelenir. 

Bu  artik,  suglulann  da,  kurtulmu§lann  da  ebedi  hayatidir. 

Kur’an’m  birgok  surelerinde  anlatilan  t)u  panorama  kadar  canli 
ve  renkli  bir  b£i§ka  panoramadan  bahsetmek  §oyle  dursun,  benzerin- 
den  bile  soz  edilemez. 

Bu  o  panoramadir  ki,  Maarri’nin  Risalet  el-Gufrani’m  ve  oradan 
da  Dante’nin  me§hur  eserini  hem  de  alti  asir  sonra  te’siri  altina  al- 
mi§tir.1 2 3 

Tevrat’in  Tekvin  kitabinda,  §oyle  bir  yaratili§  emrine  rastlanz  : 
«Ve  Allah  dedi;  i§ik  olsun  ve  i§ik  oldu.» 

(1)  Guignebert  «Dogmanin  Tekamulii.. 

(2)  Asin  Palacios’un,  R.  P.  G.  Thery  tarafindan  zikredilen  <llahi  Komedi.de  tslami  Shi' 

retin  izleri- 
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Bu  tarz  bize  Kur’an’daki  «kun  fe  yekun'u  gok  esasli  bir  surette 
hatirlatmaktadir.  l§te  garpici  bir  benzerlik. 

Bununla  beraber  Kur’an-i  Kerim,  hilkati  ifade  eden  emirle  bera- 
ber,  O’nun  vetiresini,  safahatim  da  dikkatimize  sunmu§tur. 

i§te  once  maddenin  ba§langigtaki  birligi : 

«G6klerle  yer  biti§ik  bir  halde  iken,  onlan  birbirinden  yanp  ayir- 
digimizi...»  (Enbiya,  30). 

Sonra  maddenin  ba§langigtaki  hali : 

nSonra  goge  yoneldi  ki  o  duman  halindeydi.»  (Fussilet,  11). 

Sonra,  Allah,  her  yildiza  kendi  mahrek  ve  gayesini  takdir  etti  ve 
boylece  maddeyi  fezada  taksim  ve  tevzi  ettigi  gibi,  maddeyi  idare  ede- 
cek  olan  fizik  kanunlanni  da  yaratti... 

Sonra  biyolojik  vlkia. 

“Her  canli  §eyi  sudan  yarattik.n  (Enbiya,  30). 

Diger  birgok  hususlar  Kur’an-i  Kerim’in  gizdigi  bu  tekvin  tablo- 
sunu,  yaratili§  panoramasim  tamamlar. 

Bununla  beraber  her  halukarda,  ba§langi?taki  yaratici  fiil  §if&hi- 
dir,  yani  bir  sdzden  ibarettir  (Kiin)  ve  bu  durum,  zihinlerinin  yapisi 
Lavoistierin  me§hur;  “Hi?  bir  §ey  var  iken  yok  olmaz,  hig  bir  §ey  yok- 
tan  var  olmaz»  prensibine  istinad  eden  kimseler  igin  §a§irticidir. 

Yoktan  ancak  yok  gikabilir.  Bununla  beraber,  dikkatli  bir  du§un- 
ce,  hur  bir  mantik  siizgeci  ortaya  koyar  ki  akil  ile  «ktin  fe  yekun»  for- 
mulii  arasmda  herhangi  bir  uyu§mazlik  mevcud  degildir. 

Gergekten,  hig  bir  fani,  yaratili§  hakkinda  tecriibe  ile  desteklen- 
mi§  bir  izahta  bulunamaz.  Dinde  ise  hig  olmazsa  sadece  Allah  Tekvin 
sirrim  «Kiin»  emrine  irca  etmi§  bulunmaktadir.  Boylece  hig  olmazsa 
fanilerin  bilemiyecegi  anlatilmi§  bulunmaktadir. 

Acaba  a  priori  olarak  du§uniilurse,  bu  mefhumda  miisbet  ilim  di§i 
bir  §ey  bulunabilir  mi? 

Geni§  manasiyla  varligm  kendisi  olup,  her  §eyi  sirtlayan  madde, 
son  bir  tahlilde  acaba  neye  d6nii§ur,  bu  suale  fizikgilerin  cevabi  §udur  : 
Enerji’ye.  Yani  madde  enerji’nin  bir  §eklidir. 

O  halde  soziin  kendisi  de  bizzat  bir  enerji  degil  midir?  Hem  de 
kemaliyle  ve  hakkiyla  enerji.  Qunkii  yaratici. 

O  halde  maddeye  butiiniiyle  dogurucu  bir  «Kiin»  emrinin  basit  bir 
istihalesi  goziiyle  bakmak  bir  hak  degil  mi? 

Gayr-i  dini  a  hi  Ik,  abesten  korunmak  igin,  insamn  hareketlerini 

(1)  «0’nun  emri,  bir  geyi  murad  edince  sadece  ona,  “ol”  demektir.  O  da  hemen  oluve- 
rir.»  (Y4sin,  82). 
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dogrudan  dogruya  §ahsi  menfaat  esasina  baglar.  Laik  sistemin  temeli 
budur. 

Muhakkak  ki  §ahsi  menfaat  monoteist  ahlakta  da  hesaba  katil- 
mi§  bulunmaktadir.  Fakat  50k  altruist  bir  tarzda.  Gergekten  bu  sis- 
temde  fert  igin  bir  menfaatten  50k  liyakat  ve  meziyet  ongoriilmektedir. 

Bu  liyakat  konusunda  Tevrat’m  ilk  be§  kitabi,  be§eri  ahlakin  ilk 
kaideleri  olmak  iizere  on  emirlik  bir  formiil  vaz’etmi§tir.  incil  ise  bu 
sahadaki  direktiflerini  «Dagdaki  Vaaz»’da  aciklami§tir. 

On  emir  sadece  bir  kotiilukten  kaginma  tavsiyesidir.  incil’in  tav- 
siyesi  ise  kotiiliige  mukabele  bile  etmemektir. 

Monoteist  ahlakin  tamamlayicisi  Kur’an-i  Kerim  ise  biitiin  diger- 
lerinden  kendisini  ayirt  eden  miisbet  bir  yeni  prensiple  ortaya  ?ikar  : 
Kotiilukle  sava§.  O’nun  Islam  ahlaki  saliklerine  hitabi  §oyledir  :  «Siz 
insanlar  i(in  cikanlmi§  iimmetlerin  en  hayiriisisimz.  Hayn  emreder, 
kotiiliikten  nehy  edersiniz.»  (Al-i  imran,  110). 

Bir  ba§ka  nokta-i  nazardan  da  Kur’an,  vahdaniyyetgi  ahlakin  te¬ 
meli  olan  mvikafat  mefhumunu  yeniden  te’sis  etmi§tir.  Prof.  A.  Lodse’a 
gore  Yahudilikte  ferdin  dini  kiymetinin  kendini  gosterebilmesi  igin  He- 
zekieli  beklemek  lazim  gelmi§tir.  O’na  gelinceye  kadar,  vazife  biitiin 
ahlaki  neticeleriyle  beraber  Yahova’mn  giinunii,  yani  diinyevi  zaferle 
miikafktlandinlacagi  am  bekleyen  millete  terettiip  etmektedir,  ferd- 
lere  degil. 

incil  ise  bilakis,  ahlaki  Allah’m  kralligma  erteliyerek  bir  nevi  khi- 
ret  ahlaki  vaz’etmi§tir  ki,  tamamen  ferdidir.  . 

Halbuki,  oyle  goriilmektedir  ki  Kur’an’in  ahlak  sistemi,  hem  fer- 
din  ahlaki  degeri  iizerinde  teessus  etmi§,  hem  de  diinyevi  cemiyetin 
kaderi  iizerine. 

Fert  igin  mevzubahis  liy&kat,  son  hiikum  giiniinde  miikafatlandi- 
nlir.  Kur’an’in  ferde,  fert  olarak  verdigi  deger  §u  ayette  apagik  zkhir- 
dir  : 

«Yarattigimi  benimle  yalmz  birak.u  (Miiddessir,  1). 

Cemiyetler  iginse,  miikafat  veya  miicazat  khirete  kalmadan  direkt 
olarak  verilmektedir.  Tarihin  derinliklerine  bakmak  kafidir.  Bunun 
igin  Kur’an  bizi  sik  sik  harap  olmu§  millet  ve  medeniyetlerin  harabe- 
lerini  tefekkiire  davet  eder. 

«De  ki,  yeryuzunii  gezip  dola§m,  sonra  da  bakin  ki,  peygamberleri 
yalanlayanlann  sonu  ne  olmu§tur?»  (En’am,  11). 

Ve  Kur’an  bir  diger  ayette,  o  milletlerin  iizerinde  §iddetle  dur- 
maktadir : 
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«Onlar  kendilerinden  once  nice  milletleri  nasil  mahvettigimizi  dii- 
stinmezler  mi?  Hem  o  milletler  kendilerinden  de  daha  90k  kuwetli  idi- 
ler.»  (En’am,  6). 

Mus&  (a.s.)  §eriati  yeni  dogan  vahdaniyyetgi  bir  cemiyetin  kaide- 
lerini  va’z  etmeyi  ve  putperest  bir  muhitte  kaybolmu§  olan  fertler  ara- 
sindaki  rabitalari  yeniden  canlandirmayi  ve  takviye  etmeyi  hedef  al- 
mi§  ve  gaye  edinmi§ti.  Bu  sebeple  de,  onun  §eriatinde  sosyolojik  mes’e- 
leler  daha  50k  israil  kavmi  gevresinde  miitalaa  edilmi§,  dar  tutulmu§- 
tur. 

incil’deki  sevgi  ve  a§k  prensibi  ise  bu  gergeveyi  biraz  a§arak  ya- 
bancilara  da  ula§mi§tir. 

Kur’an-x  Kerim  ise,  mes’eleyi  insanlik  gapinda  olmak  uzere  met- 
nine  gegirmi§tir  : 

«Her  kim,  bir  kimseyi  bir  kimseye  veya  yeryuziinde  bozgunculuga 
kar§ihk  olmadan  bldiirurse  biitiin  insanlan  oldurmiis  gibi  olur.  Kim  de 
onu  diri  birakirsa  biitiin  insanlan  diriltmi§  gibidir.w  (Maide,  32). 

Bu  umumi  prensibin  §ayan-i  dikkat  neticelerinden  birisi  de,  diin- 
yada  ilk  defa  olmak  iizere  «kolelik»  miiessesesinin  ele  alxnmasi  olmu§- 
tur.  Eski  cemiyetlerde  temel  faaliyetlerden  birisini  te§kil  eden  «Koleci»- 
ligin  ilg&si  igin  ilk  kademe  esirlerin  teker  teker  serbest  birakilmasma 
ugra§ilmasi  idi.  Nitekim,  Kur’an-i  Kerim  kole  azad  edilmesini,  umumi 
bir  ahlaki  kaide  ve  hele  bazi  ktiglik  giinahlardan  tevbe  edilebilmesi 
icin  bir  on  §art  olarak  va’z  etmi§tir. 

Bu  noktada  dahi  Kur’an’in  eski  mukaddes  kitablarla  mu§terek  ta- 
rafi  goze  garpmaktadir.  Ayrii  derecede  goze  garpan  bir  diger  husus  ise 
kendisine  has  simasidir  ki  hig  bir  eski  mukaddes  kitapta  mevcud  de 
gildir.' 

Bu  durumda  Kur’an-i  Kerim;  Tevrat  ve  Incil’in  kopyasi  olabilir 
mi?  Kur’an  ile  Tevrat  ve  incil’in  arasxnda  benzerlikler  oldugvuiu  Kur’- 
an  yalanlamxyor.  Aksine  kendisinin  Tevrat  ve  incil’in  devami  oldugu- 
nu,  onlann  tahrif  edildi|ini  belirtiyor.1 2 

Ne  var  ki  bazi  muste§rikler,  bu  konuyu  da  Kur’an’in  aleyhinde  bir 
delil  olarak  kullanmi§lar  ve  buradan  giiy&  Kur’an’in  Tevrat’in  kopyasx 
oldugu  sonucunu  gxkarmaya  gali§mi§lardir.  Bu  hususta  Malik  Binnebi 
§oyle  diyor : 

Bu  iki  anlati§in  arasinda  her  ne  kadar  buytik  farklar  var  ise  de, 
benzerlikler  yine  de  agikardir  ve  her  devirde  muhtelif  tenkidi  miil&- 
hazalara  jrol  agmxgtir. 

(1)  _  Malik  Binnebi,  el-Zahiret  el-Kur’aniyye,  240  -  250. 

(2)  *  Mesela  balfimz;  Bakara,  41.  91.  97;  Al-i  lmr&n,  3.  39,  50;  M&ide,  46;  Saf,  6. 
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Bu  tenkidi  miilahazalar  iki  nokta-i  nazarda  hulasalandirilabilir  : 

I  —  Peygamber,  gayriguuri  olarak  dehasma  sindirdigi  vahdaniyet- 
Qi  dii§uncenin  bilmeksizin  telkini  altmda  kalmak  suretiyle,  O’nu  ayet 
kalibina  dokmu§tur. 

II  —  Peygamber,  ilerde  Kur’an-i  Kerim’i  meydana  getirebilmek 
igin,  Yahudi  -  Hristiyan  kaynaklanm  §uurlu  olarak,  dogrudan  dogruya 
ve  §ahsen  incelemigtir. 

i§te  ortaya  konulan  vahim  ve  garip  iddi&lar. 

Dogru  neticeye  varabilmek  igin,  her  iki  iddiayi  da,  hem  tarihi  agi- 
dan  ve  hem  de  psikolojik  bakimdan  incelemek  gerekir. 

Tabiidir  ki,  bu  incelemeleri  yapabilmek  igin  de,  ikinci  Bolumde  i§- 
ledigimiz  Hz.  Muhammed  (a.s.)’in  benligine  ait  nokta  ve  neticeleri  ha- 
tirlamak  liizumlu  olacaktir. 

Birinci  iddianm  tedkiki : 

Bu  iddi&  iki  par^aya  boliinebilir.  a)  Cahiliyet  devri  muhitinde, 
Yahudi  -  Hristiyan  te’sirinin  varligi.  b)  Bu  te’sirin  Kur'an  ayeti  ha¬ 
line  gelebilme  tarzi. 

Bir  def’a  Kur’an  oncesi  Arap  muhitinde  boyle  bir  Yahudi  -  Hristi¬ 
yan  te’sirinin  izlerini  ortaya  gikarabilmek  gayesiyle  yapilmi§  btitiin  Qa- 
li§malar  miisbet  bir  netice  vermekten  mahrum  kalmi§lardir. 

Bu  muhit,  gerek  folklorunda,  gerek  edebiyatinda,  tam  bir  okuma 
yazma  bilmezlik  belirtmekteydi. 

«Bdylece,  size,  aramzdan  bir  Peygamber  gonderdik  ki,  size  daha 
once  bllmediginiz  kitabi  ve  hikmeti  ogretsin.n  (Bakara,  152)  diyen 
Kur’an’m  tabiriyle  UMMi  bir  muhitti  bu. 

Bu  devre  ait  yazili  vesikalar  50k  azdir.  O  devrin  dii§uncesi  de 
folkloru  gibi  asirlar  boyunca  islam  edebiyat  ve  ilmine  intikal  edecek 
§ifahi  an’aneler  halinde  mahfuzdur. 

Demek  ki,  cahiliyet  devrine  ait  tek  miinaka§asiz  kaynak  Kur’an ’- 
dir. 

Kur’an  ise,  bize  cahiliyet  devrinde  yaygin  bir  vahdaniyetgi  kiil- 
turiin  mevcudiyetinden  haber  vermemek  hususimda,  §ifah!  an'aneyle 
miittefiktir.  Kur’an  bilakis  bir  gok  defalar,  Kur’an  oncesi  devirdeki, 
dini  du§iincenin  tesirsizligine  i§aret  etmektedir. 

Gergekten  Kur’an,  bizzat  Peygambere  seslenerek  :  «Araplara,  hik- 
met-  ve  kitap  ogretmen  igin»  demek  suretiyle  vazifesini  izah  eder. 

Boylece,  Peygamber  (a.s.)  Arabistan'in  ilk  vahdaniyetgilik  hocasi 
olarak  tarif  edilmi§  olur. 

Bu  ftyet,  Kur’an’da  birgok  vesilelerle  tekrarlamr.  Bilhassa  Nuh  hi- 
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kayesi’nin  §ayan-i  dikkat  biti§inde  oldugu  gibi  :  «Biz  sana  bu  kissayi, 
hikmet  ve  sirlar  kitabindan  gikararak  vahyediyoruz  ki,  sen  ve  kavmi- 
niz  evvelce  bilmezdiniz.»  (Hud,  49). 

Yusuf  suresi  3.  ve  101.  ayetleriyle,  Araplar  arasinda  vahdaniyet 
kronolojisine  ait  hi?  bir  §eyin  mevcud  olmadigirun  yazili  tasvibi  ha- 
linde  elimizde  bulunmaktadir. 

Eger  bu  fcyetlerin  ifadeleri  ger?ege  uymasaydi,  devrinin  v&kiala- 
rina  zit  olsaydi,  Peygamberin  ?agda§lari  ve  hatta  bizzat  kendisinin  gd- 
ziinde  bir  degeri  kalir  miydi? 

O  halde,  yukardaki  ayetlerle  zikredilen  ve  Hz.  Peygamberin  her 
?agda§i  tarafmdan  da  kontrol  edilebilmesi  mumkiin  olan,  Kur’an’m 
§iddetle  ifade  ve  §ifahi  an’anenin  de  te’yid  ettigi  husus  §udur  :  Cahiliye 
kiiltiiriinde,  Yahudi  -  Hristiyan  te’siri  mevcud  degildir. 

Bu  asnn  ba§mda,  Beyrut’taki  Cizvit  rahipleri,  boyle  bir  te’siri  or- 
taya  gikarabilmek  i?in,  «Cahiliyet  Devrinde  Hristiyan  §airler»  konu- 
sunda  geni§  ara§tirmalar  yaptilar.  Bu  ?ali§manm  neticesinde  ortaya 
muazzam  bir  kiilliy&t  ?ikti  ki,  yukarda  timak  iginde  yazdigimiz  ismi 
hari?,  hi?  bir  §eyi  hristiyanlara  ait  degildir.  Bu  muazzam  ara§tirma, 
sahiplerinin  ula§mak  istediklerinin  tarn  tersi  bir  neticeyi  beklenme- 
dik  bir  tarzda  ortaya  koymu§  oldu. 

Diger  taraftan  belirtmek  yerinde  olacaktir  ki;  Islam  oncesi  Mek- 
ke’sinde  de,  ?evresinde  de,  sonradan  Kur’an’da  rastlayacagimiz  vah- 
daniyet?i  goni§u  yayan  bir  Hristiyan  kiiltiir  merkezi  asla  var  olma- 
ma§tir. 

Sadece  Hz.  Muhammed’in  gerek  muhitine  ve  gerekse  benligine 
te’sir  edebilmesi  mumkiin  bazi  Hanifler’den  bahsedilebilir. 

Zaten,  bizzat  Peygamber  (a.s.)  nubuwetinden  once  bir  Hanifti. 
Bu  sebeple  kendisinin  okuma  yazma  bilmeyi§ini  belirten  ftyetleri  za- 
ruri  olarak  diger  Hanifler  hakkinda  da  kabul  etmek  gerekmektedir. 
Aslxnda,  «Haniflik»,  putperest  bir  muhitte  istisnai  bir  haldi.  Bu  nok 
tada  Dave  edilmesi  gereken  bir  ba§ka  husus,  bu  bolge  i?in  anlattikla- 
rimizm,  tslkm’m  asirlar  siiren  tesirine  ragmen  halS,  bile  pek  degi§me- 
mi§  olmasidir. 

Qagda§  bir  Arap  Sosyologu,  bizi  alakadar  eden  bu  meseleyi  biitun 
vuzdhuyla  §u  soruyu  sorarak  ortaya  koymu§tur  :  islamiyeti,  Hristiyan- 
lik  ve  Yahudilik  mi  hazirlanu§tir?  Muharririn  bu  suale  verdigi  cevap : 
ASLA’dir.  » 

Muharrir  bu  cevabuu  verirken  Lammens’in,  «Organize  bir  kilise 
hiyerar§isine  sahip  Hristiyanligm;  Arap  s^liklerinin  ba§ibo§luklanm» 
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tesbit  ettikten  sonra,  artik  te’sirinden  bahsedemeyiz,  fikrine  istinad 
etmi§tir. 

Diger  taraftan,  cahiliyet  devrinde  Arap  kulturiinti,  Yahudi  -  Hristi- 
yan  te’siri  istila  etmi§  olsaydi,  Mukaddes  Kitabin  bir  Arap?a  terciime- 
sinin  bulunmayi§i  nasil  izah  edilebilirdi? 

Incil  i?in  bir  nokta  hi?  olmazsa  kat’idir  :  Hicri  dordiincii  asirda 
(miladi  onbirinci  asir)  heniiz  bir  arap?a  terciimesi  yok  idi.  Nitekim 
imam-i  Gazali  me§hur  Reddini  yazabilmek  i?in  «Kopt»?a  ve  elyazmasi 
bir  incil’e  ba§vurmu§tu. 

Ve  bu  eseri  «Redd»i  terctime  eden  R.  P.  Chidiac,  her  yerde  eserin 
mukaddes  kitaba  &it  kaynagmi  ara§tmrken,  en  eski  arap?a  Kitab-i 
Mukaddes  olarak  Petersburg  Kiituphanesinde  ibn  Assal  isminde  bir  zat 
tarafindan  yapilmi§  bir  terciime  bulmu§tur  ki  tarihi  1060  senelerine 
dayamr. 

Gazali  devrinde  incil’in  Arap?a  terciimesi  bulunmadigma  gore, 
Cahiliyet  devrinde  hi?  olamaz. 

incil’in  terciimesinin  bulunmadigi  yerde  ise  Tevrat’inki  olabilir  mi? 

Kur’an  bize  Medine  Yahudileri  ile  Muhammed  (a..s.)  arasinda  ge- 
?en  bir  munaka§adan  bahsetmektedir.  Bu  vesileyle  Kur’an’in  Yahudi- 
lere  hitabi  §udur  : 

«Getiriniz  Tevratimzi,  okuyup  gosteriniz  eger  dogru  soyleyiciler- 
den  iseniz.»  (Al-i  imrkn,  93). 

Bu  hitap  a?ik?a  hem  Tevrat'm  okuyuculari  arasinda  Araplann  ve 
hem  de  Tevrat’lar  arasinda  arap?a  bir  Tevrat’m  bulunmadigimn  isbati 
,  degil  mi?  ■ 

Cahiliyet  devrinde  yazih  bir  surette  Yahudi  -  Hristiyan  kaynagi 
mevcud  olmadigina  gore,  boyle  bir  tesirin  mevcud  bulunmasindan  daha 
imkansiz  bit  §ey  de  yoktur. 

Olmayan  bir  te’sirin  ise,  cahiliyet  devri  muhitinden,  Hz.  Peygam- 
bere,  kendisi  bilmeksizin  niifuz  etmesinden  bahis  'etmek  imkam  da 
kalmaz. 

ikinci  iddianin  tedkiki  : 

Bu  iddia,  Hz.  Muhammed  (s.a.v.)  ’e,  Kur’an’dan  once,  eski  metinler 
uzerinde  §ahsi  ve  vasitasiz  bilgi  sahipligi  atfetmektedir.  Dolayisiyla  da 
iki  tiirlvi  psikolojik  izaha  yol  a?maktadir  : 

I  —  Hz.  Peygamber  Kur’an’i  bile  bile  hazirlayabilmek  i?in,  siste- 
matik  olarak  eski  metinler  hakkinda  bilgi  sahibi  oImu§tur. 

.  II  —  Hz.  Peygamber,  eski  metinlerden  haberdar  olmu§  yahut  daha 
dogrusu  haberdar  kilinmi§ti  -  da,  sonradan  bu  bilgilerini  farkinda  ol- 
madan  kullanmi§tir. 
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Birinci  gik,  Peygamberlik  mviessesesinden  gikardigimiz  genel  so-, 
nugla  ve  O’nun  gahsiyetiyle  taban  tabana  zittir. 

ikinci  faraziyeye  gelince,  bu  mevzuda  da  Hz.  Peygamberin  gahsi- 
yeti  hakkindaki  miitalaalar,  mes’eleye  psikolojik  bir  vuzuh  vermektedir. 

Haberci  bolumlinde  Peygamberin  gahsiyeti  hakkmda  ortaya  konu- 
lan  hususiyetler  dolayisiyla,  iddia  olunan  eski  metinlere  vukuf  keyfi- 
yetinin  guurlu  ve  fakat  sonradan  kendisi  tarafindan  bile  unutulmug 
bir  tarzda  olmasi  ancak  mumkiin  goriilebilir. 

Bu  da  tam  m&n&siyla  ve  §ayan-i  hayret  cinsten  bir  Amn6sie  (Hafi- 
za  kaybi)  demektir. 

§&yan-i  hayret  giinkvi  bir  def’a  Peygamber  (a.s.)’in  gerek  umumi 
ve  gerek  hususi  hayati  bu  neviden  bir  hafiza  zaafinin  zerresini  kabul 
etmeyecek  bir  bedeni  ve  ruhi  muvazene  belirtmektedir,  hem  de  tefer- 
ruatta  bile. 

Hususiyle  halizasimn  hemen  her  konuda  ne  kadar  zengin  oldugu 
ortadadir. 

Nitekim,  vahy  geldigi  zaman,  hafizasimn  nasil  gahgtigi  bilinmek- 
tedir.  Filvaki,  O,  surelerin  ilk  hafizidir,  son  nefesine  kadar  ezberden 
tekrar  ettigi  surelerin. 

Birgun  kendisine,  fidye-i  necat  olarak,  esir  bir  miigrik  bedeli  ol- 
mak  iizere,  bir  gerdanlik  getirmiglerdi  de,  o  gerdanligin  Hz.  Hadice’ye 
ait  oldugunu  hatirlamig  ve  gozleri  ya§la  dolmug  ve  damadi  olan  esiri, 
gerdanligi  Peygamberden  sadir  olan  kizina  goturmesini  soyleyerek  sa- 
livermigti. 

Bu  gorguye  ve  igitmeye  mustenit  zengin  hafiza  hftli  ile  Amnesie 
nasil  bagdagtirilir,  buna  imkan  var  mi?  Hem  bu  bahsedilen  (Amn6sie) 
hafiza  kaybi  kesiklidir,  toptan  bir  hafiza  kaybi  degildir. 

Evet  bu  Amnesie’yi  kesikli  bir  nisyan  §ekli  olarak  kabut  etmek 
zorundayiz.  Qiinku,  siijenin  mazisinin  tamammi  kaplamakta  sadece 
verdigi  haberin  kaynagmi  ve  bilmeksizin  bu  haberin  kullamlmasmi 
ihtiva  etmektedir. 

Yani,  bu  o  kadar  acaip  bir  nisyandir  ki,  Peygamber  ote  yandan 
kaynagim  unuttugu  haberi,  Yusuf  Peygamber  kissasinda  oldugu  gibi 
tamamen  hafizasmda  tutabilmektedir. 

Unutulmamasi  gereken  bir  diger  acaiplik  de  gudur  ki;  bu  haberin 
mevzuda  alindigi  kaynaktaki  halini  tamamen  muhafaza  etmektedir. 
Yusuf  Peygamber  kissasinda  gostermig  oldugumuz  gibi,  gurada  maddi 
bir  tashih,  burada  jnanevi  bir  ton  geklinde  Kur’ajii  bir  rotuga  ugra- 
maktadir. 
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Neticeten,  tedkik  ettigimiz  ilk  faraziye  esnasmda,  Arapga  Kitab-i 
Mukaddes  kaynaklanmn  yoklugunu  tesbit  ettigimize  gore,  geriye  bir 
ba§ka  ihtimal  kaliyor.  Peygamber  (a.s.)  ogrendiklerini  — mecburen  ya- 
banci  bir  kaynaktan —  mukaddema  uygun  ve  mukemmel  arapga  kar- 
§iliklanni  segriiek  suretiyle,  Kur’an  haline  getirmi§  bulunmaktadir. 

Boyle  bir  adaptasyon,  siije’nin  akli  melekelerinin  tamaminm  se- 
ferber  edilmesinden  ba§ka  bir  halde  du§uniilemez. 

Biitiin  bu  sebeplerden  otiiriidur  ki,  Nisyan  — H&fiza  kaybi —  amne- 
sie  ve  basit  bir  farkinda  olmamazlik  hali  gibi  izahlar  kar§isinda,  psiko- 
lojik  dayanaklar  bulmak  ve  bu  gibi  iddialan,  Kur’an-i  Kerim  v&kiasi- 
nin  diger  verileri  ile  bagda§tirabilmek  imkamndan  mahrum  bulunmak- 
tayiz. 

Bir  diger  tarihi  gergek  de  §udur  :  Eger  boyle  bir  yabanci  kaynak 
Peygambere  bu  bilgileri  iletiyorsa,  bir  iimmiye  hitap  edebilmek  i?in 
sozlii  olmaya  mecburdur,  yazili  olamaz. 

O  zaman  da,  §oyle  bir  durum  kar§isinda  kalxnz  :  Bir  suflor,  Pey- 
gambeje,  o  farkinda  olmaksizm,  vazifesini  fisildamaktadir.  Boyle  bir 
faraziyenin  abesliginin  kafi  delili,  miinaka§a  edilmez  iki  hadisedir; 
Kur’an-i  Kerim’in  ve  Peygamber  (a.s.)’in  §ahsi  degerleri. 

Mes’elenin  neresinden  baksak,  ya  tarihi  veyahut  psikolojik  bir  te- 
nakuza  yuvarlanmaya  mahkum  bulunuyoruz. 

O  zaman  tek  yol  kalmaktadir  :  Bu  benzerliklerin  cahiliyet  muhi- 
tinde  yaygin  bir  Yahudi  -  Hristiyan  tesirinden  dogma  olmadigi  gibi, 
bilerek  veya  bilmeyerek  Peygamberin  §ahsi  formasyonunun  eseri  de  ol- 
madigmi  netice  olarak  kabul  etmek. 

Bu  netice  buraya  kadar  sadece  bu  benzerliklerin  mut&laasmdan 
gikmaktadir.  Eger  Kur’an-i  Kerim’in  kendine  h&s  simasi  da  incelenir- 
se  mesele  tamamen  aydmliga  ?ikar. 

Gergekten,  vahdaniyetgi  gergevede,  Kitab-i  Mukaddes’le  bu  kadar 
yakindan  akrabaligi  plan  Kur’an’in  bizzat  kendisi  bir  gok  hususiyetle- 
rinden  kendi  oz  §ahsiyet  ve  istiklalini  Yusuf  suresiyle  mukayese  tab- 
losunda  ortaya  koydugumuz  misallerdeki  gibi  ana  gizgilerle  il&n  et- 
mektedir. 

Bu  misailerden  birisi  de,  Kitab-i  Mukaddes’in  Hurug  faslinda,  Fi- 
ravun  ve  adamlannm  Kizildeniz’de  bogulduklanhi  beyaun  etmesi  me- 
selesinde  belirmektedir. 

Nitekim,  bu  kissayi,  Kur;an  beklenmeyen  bir  ilaveyle  tamamla- 
maktadir.  Bu  beklenmeyen  fevkaladelik,  Firavun’un  bir  mucize  ile,  bo- 
gulmaktan  bedenen  kurtulmu§  olmasidir. 
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Zaten,  egiptologlar,  Mxsir  tarihi  metinlerinde,  Kizildeniz’de  kay- 
bolmu§  bir  Firavun  tesbit  edilmedigini  ileri  siirerek  Kitab-i  Mukad- 
des’in  iddiasma  cephe  almiglardir. 

Tevrat  miifessirleri,  Tevrat’in  anlati§ini  dogrulayacak  tarihi  delil- 
leri  bulmak  igin,  o  devrin  Firavun’u  Amonhotep  IV.  ile  alakali  vesika- 
lar  iizerinde  arasjtirmalarda  bulundular. 

Tevrat’in  anlattigi  kaybolan  Firavun  hikayesini  isbat  igin  Nilaire 
de  Berenton,  Mur§il  ismindeki  bir  Hitit  prensinin  Mtiralanna  istin&d 
etmek  istemektedir.  Mur§il,  hatiralannda  §unu  yazmaktadir  : 

Amon  Tannsimn  biiyuk  tapicisi  Misir  Kraligesi  babama  bir  haber- 
ci  gondererek  §unu  yazdi  :  «Kocam  oldu,  — boguldu  degil —  gocugum 
da  yok...» 

Fakat  Hitit  Krali  Firavun’un  «61dugiine»  inanmak  istemedi.  §iin- 
kii  yine  Mur§il’in  hatiralanna  gore,  Kralige  yeniden  yazdi  :  «Nigin  beni 
aldatmak  istiyorlar  diyorsun?  Herkes  senin  birgok  ogullann  oldugunu 
soyliiyor,  birini  gonder  ki  kocam  olsun  ve  Misir’i  idkre  etsin.» 

Hilaire  de  Barenton,  §oyle  devam  ediyor : 

Hitit  Krali  kendi  ogullanndan  bir  tanesini  gonderdi.  Hitit  prensi 
yolda  — Misirlilara  gore  oldii — ,  Hititlilere  gore  oldunildii. 

t§te  Tevr&t’in  bahsettigi  bogulma  hadisesinin  tarihi  isbati  olarak 
kullamlmak  istenen  Hitit  vesikasinin  ana  hatlan  bunlar. 

Tevrat  ile  tarihi  doneleri  uyu§turmak  kaygisimn  dogurdugu  boyle 
bir  neticeye  Misir  tarihi  miitehassislan  muMliftirler.  Misir  tarihgileri, 
Firavun’un  oldugunii  kabul  etmemekte  ve  ancak  Hurug  Mdisesini  ta- 
kiben  Firavun’un  biiyiik  bir  ruh  ve  istikamet  degi§ikligine  ugradigim 
ve  isminin  de  Amonhotepten  Khunistona  gevrildigini  ileri  siirmekte- 


Oyle^  goriilmektedir  ki  Misir'h  §ahsiyetin  hayatinda  tam  bir  inki- 


Filvaki,  Maspero  §oyle  yazmaktadir  :  «Gergekten,  bir  hamlede,  bu 
Firavun  bir  ba§ka  insan  haline  geldi.  Gergi  Kraliyet  levhasindaki  ismi 
ayni  kaldi :  Zaten  Bati  Neferhhperro  Onanra  yalruz  S-Ra  ismi  Ra>aten 
Hali  oldu.  Dini  de  degi§ti,  Amon’un  rahibi  idi,  Aton  Tannsimn  rahibi 
oldu.  Nihayet  Teb  §ehrini  terketti  ki,  Amon  R&’nin  §ehriydi.  Khouta- 
ton  §ehrine  gitti  ki  onu  yeni  tannsi  olan  giine§  tannsi  adjna  in§&  et- 
mi§ti.» 

Boyle  azim  bir  degi§me  ise  ancak,  gozuniin  oniinde  ordusunun  bo- 
guldugunu  ve  kendisinin  de  bogulabilecek  oldugunu  gormek  gibi  fevka- 
l&de  cinsten  bir  hadise  ile  iz&h  edilebilir.  Boylece,  bu  ifade  Kur’an’in 
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bize  anlattigmi  dogrulamaktadir.  §u  veya  bu  §ekilde  Firavun  kurtul- 
mu§tur. 

Netice  itibariyle  burada  bahsedilen  bir  bedeni  kurtulu§tur,  zira, 
Firavun  Musa’nm  Allah’ina  donmu§  degildir.  Sadece  putperest  an’ane 
icinde  bir  istihale  gegirmi§tir. 

O  halde,  Hitit  Prensinin  §ahitligi  ve  bilhassa  kraligenin  miiracaati 
nasil  tefsir  edilecek.  Gayet  tabiidir  ki,  Firavun’un  hayatindaki  bu  azim 
degi§iklik  aile  hayatina  kadar  birgok  neticeler  doguracaktir.  Hele,  Fi¬ 
ravun  Aton  Rahibi  oldugu  halde  Kralige  Amon  Ra’ya  tapmaktan  vaz- 
gegmedi  ise. 

Ortada,  dini,  siyasi  ve  ailevi  bir  aynlik  bahis  mevzuudur.  Bina- 
enaleyh  Kuniaton,  &si  kraligeyle  evlenmeye  gelen  Hitit  prensini,  siyasi 
ve  ailevi  bir  drama  son  vermek  igin  oldurmu§  olabilir. 

Kraligenin,  ba§kent  Teb’de  gergekten  oturup  oturmadigimn  tesbiti 
hususu,  hadiseye  ayn  bir  aydinlik  verecefi  igin  §ayam  temennidir. 

Her  ne  ise,  Kur’an  bu  mevzuda  sadece  Kitab-i  Mukaddes’le  mutlak 
tezad  halinde  olmaktan  gok,  dini  ve  ilmi  gorii§u  bagda§tirmaya  yara- 
yan  bir  ilave  izah  getirmi§tir. 

Bunun  gibi,  Tufan  kissasmda,  Tevrat,  bir  Ararat  dagmdan  bah- 
setmektedir  ki  Tevrat  tefsircileri,  bu  dagin  Ermenistan’da  oldugunu 
bildirmektedirler.  Kur’an  ise  bir  ba§ka  isimden  bahsetmektedir.  Mu- 
sul  civarmdaki  Cudi  dagi. 

Son  yapilan  jeolojik  ve  arkeolojik  tedkikler  ise,  ttifan’in  a§agi  Me- 
zopotamya’da,  Ibrahim  Peygamberin  dogdugu  §ehir  olan  Ur’dan  pek 
uzak  olmayan  bir  bolgede  meydana  gelmi§  oldugunu  ortaya  koymu§- 
tur.  Yani  Cudi  civannda. 

ikt  metin  ayn  ayn  iki  tane  tufan’dan  bahsediyor  diye  de  du§iinu- 
lebilir.  Fakat  buradaki  mesele,  Tevrat  miistensihlerinin  hatasidir.  Yani 
Yeremya’nm  «miistensihin  yalanci  kalemi»  diye  mahkum  ettigi,  ha- 
talardan  bir  tanesidir. 

Nih&yet  kur'an,  Hz.  isa’mn  garmiha  gerili§ini,  tarihi  bir  hakikat- 
mi§  gibi  goren  Yahudi -Hristlyan  kaynaklanndan  tamamen  miistakil 
bir  tezle  kar§ilamaktadir. 

Nitekim,  Kur’an  bu  mevzuda  §oyle  soylemekte  : 

nOnlar  ne  oidiirebildiler,  ne  de  garmiha  gerebildiler.  Her  ne  kadar 
kendilerine  oyle  gosterildiyse  de.»  (Nisa,  156  - 157) . 

Bu  anlati§  tarzi  hig  bir  Yahudi  -  Hristiyan  vesikasiyla  ba|da§amaz. 

6te  yandan,  ilk  Hristiyan  vesikalan,  Hz.  tsa’nin  sotiima  ve  ya§ina 
dair  hei  tiirlu  faraziye  igin  kapiyi  agik  tutmu§lardir. 
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Saint  Jean  incili’nin  dogrulugunun  tek  §&hidi  sayilan  ir6ne,  ikinci 
asirda,  Hz.  isa’rnn,  bugiinkii  inanxlan  otuz  iig  ya§in  aksine  elii  ya§ina 
kadar  peygamberlik  yaptxgini  tedris  ediyordu. 

Eger,  Kur’an’m  vahd&niyetgi  anlayi§im  ille  de  bir  Hristiyani  kay- 
naga  dayamak  icap  ediyorsa,  Hz.  isa’nin  sonu  hakkindaki  Kur’ani  go- 
rii§le  Mocetiste’lerin  Pierre  incili’ne  gore  isa’nin  zahiren  oldugune  inan- 
malan  arasinda  kismi  bir  yakmlik  kurulabilir. 

Bu  yakla§tirma  da  pek  kxsmi  olmaya  mahkumdur,  zira  Kur’an’a 
gore  Hz.  isa’nin,  dogumu,  yeryxiziindeki  hayati  mxinaka§a  kabul  et- 
mez  gergeklerdir.  Halbuki  Docetisme’de  her  §ey  ama  her  §ey  bir  zahiri 
varlxktan  ibarettir. 

Boylece  adim  adxxn,  Kur’an  ile  Kitab-i  Mukaddes  kar§ila§tirilirsa 
birgok  benzerlikler  bulunur  gibi  olabilir  amma  daha  gok  ayriliklar  ve 
benzemezlikler  bulunur. 

Bu  tahlili  incelemeyi  sonuna  kadar  yxiriitebilmek  igin,  Kur’an’m 
bir  tek  degil  ve  fakat  butxin  Yahudi  -  Hristiyan  kaynaklanyla  alaka- 
sini  kabul  etmek  gerekecektir. 

Bundan  ba§ka,  bugxin  mevcud  olmayan  birgok  eski  Kitab-x  Mu¬ 
kaddes  nxishalanyla  da  benzerlik  halinde  bulundugu  kabul  edilmesi 
lazim  gelecektir. 

Ve  nihayet  Peygamberin,  ara§tirici  bir  bilgin  gibi  birgok  vesika- 
lan  toplami§,  tasnif  etmi§  ve  ondan  Kur’an’i  meydana  getirebilmek 
igin  kafa  yormu§tur  diye  de  kabul  etmek  gerekecektir. 

Modern  anlayi§in  §a§irtigi  zaaflan  oldugu  bir  gergektir.  M.  Mon- 
te’nin  Dr.  Astxruc  bahsinde  i§aret  ettigi  gibi : 

«Astruc’xin  bariz  bir  §a§kinlik  eseri  olarak  Hz.  Musa’yi  vesikalara 
mxiracaat  ederek  tetebbu’larda  bulunan  bir  on  sekizinci  asir  alimi  gibi 
takdim  edi§i  a§ik&rdxr.» 

Kur’an’la  Kitab-i  Mukaddes  arasinda  kasitlx  benzerlik  arayicxlar' 
da  daha  ba§ka  bir  man&sizlik  yapiyorlar  denemez.' 


(1)  Malik  Binnebi,  el-Zahiret  el-Kur’aniyye,  307  -  320. 
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E)  VAHY’tN  ZARCRI  NETtCESi 
A  H  1  R  E  T 

Vahy  nizfimimn  zaruri  neticelerinden  birisi  de  fihiret  hayatidir.  Bu 
ffi.nl  fileme  ayak  basan  her  canli,  siiresini  doldurunca  ebediyet  diyfin- 
na  dogru  yol  alir.  Bu  yol  aligin  ba§langici  sayilan  oliim,  insan  hayati- 
nin  kesin  sonu  degildir.  insan  oldiikten  sonra  tekrfir  dirilecek  ve  bu 
diinyada  yaptiklannm  kar§iligim  gorecektir.  Materyalistlerin  dedikleri 
V'  gibi,  hayat,  bu  diinyada  ya§anandan  ibfiret  degildir.  AdimTahiret,  obiir 
diinya,  ebedi  filem,  bekfi  filemi,  hakiki  hayat  ve  mefid  denilen  bir  ba§- 
ka  hayat  vardir.  Bu  diinyada  elde  edilememi§  olan  kesin  sonuylar,  go- 
riilememi§  hesaplar  ger?ek  §ekliyle  o  diinyada  goriilecek  ve  hak  yerini 
bulacaktir. 

Pozitivist  dii§iiniiriere  gore  de  fihiret,  ebediyet  arzusuna  sahip  olan 
insan  muhayyilesinin  uydurmasidir.  Halbuki  en  ilkel  dinlerden  en  ge- 
li§mi§  dinlere  kadar  biitun  dinlerde  oteki  dunya  (fihiret)  gorii§u  var¬ 
dir,  butiin  insanlann  bir  hayal  yarulgisi  iizerinde  ittiffik  etmesi  nasil 
miimkiin  olabilir? 

*  Allah’a  inanan  Miisliiman,  bu  inancimn  zorunlu  sonucu  olarak 
fihirete  de  inanir.  Qiinkii  onun  kabul  ettigi  Allah  aym  zamanda  «din 
gunii»niin  (fihiret)  sahibidir.  Ve  o,  mii’minlerden  sozederken  onlann 
hem  Allah’a,  hem  de  fihirete  inandiklanm  belirtmektedir  :  «OnIar  kl 
sana  indirilene  ve  senden  dncekilere  indirilmi;  olanlara  inamrlar.  Ve 
fihirete  de  yakinen  kanidirler.»  (Bakara,  4) ,  «i§te  sizden  Allah’a  ve  ahi- 
ret  giiniine  inanmi§  olanlara  bununla  ogiit  veriliyor.n  (Bakara,  232), 
uBu  topluluk,  Allah’a  ve  ahiret  guniine  inamrlar,  iyiligi  emreder,  ko- 
tiiliikten  vazge^irirler.*  (Al-i  imrfin,  114),  «Allah’a  ve  ahiret  giinttne 
inanmayan,  Allah’in  ve  Resuliiniin  haram  kildigim  haram  saymayan- 
larla  sava§in.»  (Tevbe,  29). 

Ahiret  hayatimn  imkfim,  mfihiyyeti  ve  §ekli  konusunda  da  kisa 
bilgi  vererek  bu  boliimu  bitirmek  istiyoruz. 
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Muhakkak  ki  hayat  bizim  tasawur  ettigimiz  gibi  «sabah  ve  ak- 
§amdan  ibaret»  degildir.  Niestziche’nin  dii§iindiigii  §ekilde  hayat,  do- 
lup  bo§almaktan  ba§ka  hedefi  olmayan  bir  saat  gibi  de  degildir.  In- 
sanoglunu  tanitan  tig  unsur  vardir  :  Niyet,  soz  ve  hareket.  Bu  iig  cephe 
eksiksiz  bir  §ekilde  tescil  ve  tesbit  edilir.  Harf  dilimizden  gikar.  Her 
^hareket  uzuvlarimizdan  siidur  eder.  Ve  biitiin  bunlar  fezada  kaydedi- 
iir.  Herhangi  bir  §ahsm  diinya  hayatinda  soyledigi  sozleri  ve  yaptigi 
hareketleri  iyi  veya  kotii  davram§lanm  ogrenmek  istedigimiz  zaman, 
bunlari  her  an  igin  biitiin  tafsilatiyla  ortaya  dokmek  miimkiindiir. 

Zihnimizde  ge§itli  fikirler  dogar  ve  biz  bunlari  gabueak  unutuve- 
ririz.  Bunlarin  kaybolduklanni,  varliklarindan  hi?  bir  eser  kalmadigini 
zannederiz.  Fakat  uzun  zaman  sonra  bunlari  uyurken  rii'yamizda  go- 
riiriiz  veya  histeri  ve  delilik  hallerinde  ne  soyledigimizj  bilmeden  bun- 
la  rdan  bahsederiz.  Bu  hadise  kat’i  olarak  isb&tlamaktadir  ki,  akil  ve 
hafiza  sadece  bu  algiladigimiz  ve  hissettigimiz  §eyler  degildir.  Bilakis 
hafizanin  hissedemedigi  ba§ka  yonleri  de  vardir. 

ilmi  tecriibeler  isbatlami§tir  ki,  biz  miikemmel  olarak  muhafaza 
edilen  fikirlerimizi  silip  yok  edemeyiz.  Keza  §udr  dedigimiz  nesneyi 
insan  §ahsiyetine  inhisar  ettiremeyiz.  Bilakis  Freud’un  «§udralti»  de- 
digi  insan  §ahsiyetinin  otesinde  kalan  diger  bolumler  de  vardir.  Bu 
bdliimler  §ahsiyetimizin  biiyiik  bir  kismmi  te§kil  ederler.  Hatta  en  bii- 
yiik  yonlinii  meydana  getirirler.  Tipki  bunlar  denizin  enginliklerinde 
bulunan  buz  daglanna  benzerler.  Sekiz  pargasi  denizin  igindedir,  do- 
kuzuncu  parga  denizin  di§indadir...  i§te  dii§iindiigiimiiz  veya  aklimiz- 
dan  gegirdigimiz  her  §eyi  saklayip  tesbit  eden  §uuralti  dedigimiz  §ey 
de  boyledir. 

«Mantik  kanunlan  hig  bir  zaman  §uuralti  faaliyetlerine  girmez. 
Qiinkii  §uuraltinda  birbiriyle  tezad  halinde  bulunan  ge§itli  fikirler  var¬ 
dir.  Bunlar,  yekdigerine  dokunmadan  varliklanni  devam  ettirirler.  tTs- 
telik  §uur  altinda  bu  geli§ik  durumlan  ortadan  kaldiracak  hig  bir  un¬ 
sur  yoktur.  Bilerek,  §uurla  yapilan  biitiin  hareketlerimiz  belli  bir  za¬ 
man  iginde  tamamlaniyor.  Fakat  §uuraltinda  zaman  fikrine  uygun 
dii§ecek,  gegen  ve  akan  zamam  belirtecek  en  kiigiik  bir  i§&ret  bulun- 
maz.  §uuraltinda  bulunan  bilinmez  diirtiiler  ve  hatta  §uuraltma  itilen 
hayali  dii§iinceler  burada,  sanki  diin  olmu§  gibi  senelerce  muhafaza 
edilirler.#1 

insan  zihnine  gelen,  iyi  veya  kotu  dii§iinceler  §uuraltma  nak§edi- 


V"' 


(1)  New  Introduction  on  paycho  -  analysis.  London,  1949,  P.  99. 
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lir.  Burada  ebediyyen  kalir.  Zamamn  degigmesi,  gece  ve  giindiizlerin 
ardisira  birbirini  takip  etmesi  ona  tesir  etmez.  insan  istesin  veya  iste- 
mesin  bu  bdyle  devam  eder. 

Freud,  bu  mekanizmanm  arkasmda  gizlenen  sebep  ve  amilleri  an- 
layamadi.  Bu  faaliyeti  kainat  fabrikasinda  yiiriiten  kudreti  kavraya- 
madi.  Bu  sebepten  Freud’uri,  felsefecileri  tefekkiir  ve  diigiinceye  da  vet 
ettigini  goruvoruz.  §ayet  biz  bu  realiteyi  ahiret  nazatiyesiyle  kar§ila§- 
tiracak  olursak,  derhal  mahiyetini  anlanz.  Bu  hakikat,  insamn  dogu- 
mundan  oliimiine  kadar  yapmig  oldugu  biitiin  hareketlerinin,  eksiksiz 
tesbit  edilmesinin  imkamni  olanca  agikligiyla  ortaya  koymaktadir. 
Hatta  insanoglunun  bizzat  kendisi  zihninden  ge<jen  fikirleri  ve  yap 
mi§  oldugu  igleri  teker  teker  itiraf  edecektir.  Allahli  Teala  §oyle  buyu- 
ruyor : 

«Biz  ger^ekten  insam  yarattik.  Onun  nefsinin  kendisine  neler  fi- 
sildadigim  da  biliriz.  Ve  biz  ona  §ahdamanndan  daha  yakimz.»  (Kaf, 
18). 

4  • 

a)  Sozler  Mes’elesi 

Ahiret  inanci,  insamn  biitiin  sozlerinden  mes’ul  oldugunu  soylu- 
yor.  iyi  veya  kotii,  ho§  veya  naho§  biitun  sozler. . .  Lisammizi  ister  hak 
davasmi,  ister  §eytan  vesvesesini  tebligde  kullanalim.  Evet,  biitiin  bun- 
lar  eksiksiz  tesbit  ediliyor  :  «0,  her  ne  soz  atarsa  muhakkak  yamnda 
hazir  bir  gozcii  vardir.»  Bu  sicil  defteri  insanoglunun  muhakemesi  i?in 
yarin  Mahkeme-i  Kiibra  oniinde  a^ilacaktir. 

Boyle  bir  hadisenin  imkan  dahilinde  bulunmasi,  vuku’bulmasi  mo¬ 
dem  lime  zit  dii§mez.  Biz  katiyetle  biliyoruz  ki,  birisi  konu§mak  i?in 
dilini  oynattigi  zaman  buna  muvazi  olarak  hava  dalgalan  da  harekete 
geger.  Tipki  durgun  suya  atilan  bir  ta§  pargasinm  husule  getirdigi  dal- 
galar  gibi...  Her  tarafi  muntazam  kapatilmi§  bir  cam  kavanoza  bir 
elektrik  zili  koyup  diigmesine  bastiguuz  zaman,  zili  gordiigiiniiz  halde 
sesini  duyamazsuuz.  Qiinkii  zil  hava  dalgalanm  di§anya  gonderemi- 
yor.  Kavanoz  iginde  siki§xp  kaliyor.  Bu  hava  dalgalan  normal  §artlar 
altinda,  kendilerini  otomatikman  beyne  gonderen  kulak  zarina  ?ar- 
parlar.  Anladigimiz  m&n&ya  da  «i§itme»  denilir. 

Bilginlerimiz  mazinin  seslerini  birbirinden  ayiracak  bir  alet  icad 
etmeyi  heniiz  ba§aramadilar.  §ayet  bu  tahakkuk  edecek  olursa  her  as- 
nn  ve  zamamn  tarihini  sesleriyle  i§itebilecegiz.  Binaenaleyh  istenilen 
aleti  ke§fettigimiz  takdirde  mazinin  seslerini  atiden  dinlemenin  bir 
realite  olarak  miimkiin  olacagi  isbat  edilecektir.  Bu  sebeple  ahiret  de 
ayni  kiyastan  uzak  kalmaz.  Ahiret  inanci  :  «insamn  biitiin  konugma- 
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lari  tesbit  edilmektedir.  O  kiyamet  giiniinde  bunlarin  hesabmi  vere- 
cektir»  diyor. 

b)  Hareket  Mes’elesi 

ilmi  ara§tirmalar  isbat  etmektedir  ki,  aydmlikta  veya  karanlikta 
meydana  gelen  her  §ey,  ister  donuk  ister  hareket  halinde  bulunsun, 
her  yerde  ve  her  durumda  daima  bir  «isi»  ne§reder.  Bu  isi,  lisanin  ha- 
rekete  gegirdigi  dalgalann  miikemmel  bir  aksi  olan  sesler  gibi,  yapi- 
lan  hareketleri,  biitiin  ebadlanyla  oldugu  gibi  aksettirir.  Bugiin,  cisim- 
lerden  gikan  isi  dalgalanni  tesbit  eden  hassas  bir  &letin  icadi  tamam- 
lanmi§  durumdadir.  Ayni  zamanda  bu  alet,  isi  dalgalan  ne§reden  ci- 
simlerin  mukemmel  fotograflarim  da  vermektedir.  Mesela  ben  §u  anda 
okulda  yazi  yazmaktayim.  Bir  saat  sonra  birakacagim.  Fakat  yazi  ya- 
zarken  viicudumdan  gikan  isi  dalgalan  orada  kalacaktir.  Herhangibir 
zamanda  bu  alet  vasitasiyla  benim  okuldaki  oturu§umu,  biitiin  yonle- 
riyle  tesbit  miimkiin  olacaktir.  Fakat  §u  ana  kadar  ke§fedilen  aletler 
isi  dalgalanni  tesbit  edemiyorlar.  Hadisenin  ancak  birkag  saatlik  kisa 
bir  zamamni  gosterebiliyor.  Fakat  eski  dalgalah  zayif  oldugu  igin  ak- 
taramiyor. 

Bu  alette,  karanlikta  ve  aydmlikta  mukemmel  fotograf  geken 
«enfraruj»  i§mlan  kullaniliyor.  ingiltere  ve  Amerika  Birle§ik  Devlet- 
lerinde  bilginler,  gali§malannda  bu  aleti  kullanmaya  ba§ladilar.  Bir 
gece  New  York  semalannda  meghul  bir  ugak  goriildu.  Bilginler  bu  alet 
yardimiyla  New  York  semalanndaki  isi  dalgalanni  tesbit  ettiler.  Ve 
boylece  ugagin  §eklini  ve  nevini  anladilar.1  Bu  alete  (Evaporagraph) 
denildi. 

Her  birimizin  hayati  ilmi  bir  realite  olarak  tayin  ve  tesbit  ediliyor. 
Tipki  otomatik  fotograf  makinalannm  sinema  artistlerinin  butiin  poz- 
lanm  tesbit  ettigi  gibi...  §ayet  bir  fakire  yardim  ederseniz  veya  bir 
yabancimn  yukiinii  ta§irsamz,  yahut  ta  kafamz  iyi  veya  kotii  bir  mes’- 
ele  ile  me§gul  olursa...  Biitiin  bunlar  kainat  ekraru  iizerinde  tesbit 
edilir.  Siz  k&inatm  projektorlerinden  kurtulamazsimz  veya  ona  mani 
olamazsimz.  Ha  karanlikta  o!mu§sunuz  ha  aydmlikta,  farketmez.  Ba- 
ima  kainat  kamerasmm  kar§ismdasmiz.  Hayatmiz  da  stiidyoda  tesbit 
edilen  bir  senaryo  gibidir.  Bir  miiddet  sonra  onu  sinema  ekramnda 
seyredersiniz.  Hareketlerin  tesbit  edildigi  yerden  gok  uzakta  oldugunuz 
halde,  kendinizi  hadiselerin  cerey&n  ettigi  sahada  hissedersiniz.  i§te 
insanoglunun  biitiin  faaliyetleri  bu  merkezdedir.  Ya§adigi  hayatm  ger- 
gek  yonii  de  bu  §ekildedir.  Yann  kiyamet  giinunde  ki§inin  biitiin  ha- 


(I)  Reader  Digest,  November  1960. 
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reketleri  miikemmel  bir  filim  §eridi  halinde  online  serileeektir.  O  za- 
man  insanoglu  basacaktir  feryadi  : 

Nedir  ba§imiza  gelenler,  eyvah!  «Bu  nasil  kitaptir  ki,  biiyiik  kii?iik 
dememi§  hepsini  saymj§!»  (Kehf,  49). 

c)  Problem  in  Psikolojik  Cephesi 

Prof.  Kengham,  «Plato’s  Apalogy»  adli  eserinde  §oyle  diyor  :  «0l- 
diikten  sonraki  hayata  inanmak  i?  a?ici  bir  agnostisizmdir.»  Bu  soze, 
?agimizdaki  materyalist  felsefelerin  ortaya  attigi  dii§iincelerin  bir  hii- 
lasasi  nazariyla  bakmak  miimkundiir.  Qiinkli  gagimizdaki  filozoflar 
ahiret  akidesini,  bu  alemin  hudutlanndan  ve  problemlerinden  ayri 
mutluluklarla  dolu,  hiir  bir  alem  arayan  insan  aklmm  bir  icadi  ola- 
rak  miitalaa  ediyorlar.  insani  bu  inanca  siirukleyen  faktorierin,  hi? 
bir  megakkat  ve  giigliik  bulunmayan  miireffeh  bir  hayat  diizeyine 
ula§ma  emeli  oldugunu  iddia  ediyorlar.  Bu  inancm  insani,  hayaller 
alemine  gotlirdugiinu  ve  insanrn  bu  alemi,  oldiikten  sonra  hemen  ka- 
vu§uverecek  gibi  sayikladiguu  soylliyorlar.  Filozofiann  kanaatine  gore 
hakikatta  bu  ikinci  alein  gibi  bir  alem  mevcud  degildir. 

Haddizatinda  insandaki  bu  arzu,  ahiret  aleminin  varligim  goste- 
ren  ?ok  kuvvetli  wpsikolojik  bir  delil»dir.  Tipki  susuzluk  gibi...  Insanin 
susamasi  suya  delalet  eder.  Bu,  su  ile  insan  arasmda  ozel  deruni  bir 
alakadir.  Binaenaleyh  insanin  psikolojikman  ahiret  aleminin  varligini 
sezmesi,  esasinda  boyle  bir  §eyin  mevctldiyetine  en  biiyiik  delil  te§kil 
eder.  Yahut  ta  en  azmdan  boyle  bir  aiemin  yaratilmasim  gerektirir. 
Bu  psikolojik  arzu,  akibetimizin  bu  hakikatla  olan  alakasim  kuwet- 
lendirmektedir.  Insandaki  bu  fitri  duygunun  varligmi  asirlardan  beri 
tarih  bize  gostermektedir.  Bo§  bir  iddia,  nasil  oluyOr  da  bu  ebedi  §ek- 
liyle  biitlin  be§eriyeti  tesir  sahasina  ?ekebiliyor?  Bu  ruhi  ihtiyaci  de- 
lilsiz  inkara  kalkigmak  cehaiet  ve  taassubdan  ba§ka  bir  §eyle  izah 
edilemez. 

Bu  derece  biiyiik  ruhi  bir  ihtiyaci,  bo§  oldugunu  sanarak  inkar 
edenler  yeryiiziindeki  en  basit  bir  «realiteyi»  anlamaktan  aciz  zavalli- 
lardir.  Eger  ger?ekten  anladiklarmi  iddia  ediyorlarsa,  hangi  delile,  han- 
gi  biirhana  dayamyorlar? 

Eger  iddia  ettikleri  gibi,  bu  fikirler  cemiyetin  mahsuliiyse,  ?ok 
eski  gaglardan  beri  insanlar  bu  fikirler  iizerinde  nasil  uyu§uyorlar? 
Sizin  en  zekiniz,  aleiade  bir  fikir  ortaya  atip  sonra  onu  insanligm  ka- 
fasma  sokarak,  sanki  o  fikir  ezelden  beri  oradaymi§  gibi  bir  iistiinliik 
saglayabilir  mi? 

^  _  insanoglunun  hayattaki  idealleri  sonsuzdur,  bitmez,  tiikenmez.  O 

daima  ebedi  bir  hayat  a§kiyla  yanar.  Fakat  kendisine  verilen  hayat 
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oliim  kanunlanyla  sunrhdir.  Ne  kadar  gariptir  ki,  insanoglu,  iistiin  tec- 
rubelerini,  hayat  meyvelerini,  marifet  ve  ilmini  kazanip,  ebedi  hayatm 
kapisina  geldigi  zaman  oliimiin  soguk  davetiyle  kar§ila§ir...  Biiyiik  gap- 
ta  kazang  saglayan  «Londra»  tiiccarlan  uzerinde  yapilan  istatistiklere 
gore,  bu  ki§iler  hayatlannin  45  ile  65  seneleri  arasinda  istikrarli  bir 
i§e  kavu§uyor  ve  senede  185.000  ile  1.320.000  Sterlin  arasinda  kazang 
sagliyorlar.  i§te  hayatlannin  tam  bu  verimli  devresinde,  bir  ak§am 
veya  bir  sabah  kalbleri  bir  anda  duruveriyor.  Ve  boylece  deniza§in  iil- 
kelere  kadar  uzanmi§  olan  bol  kazangli  ticaretlerini  terkederek  meg- 
hul  bir  alemin  yolunu  tutuyorlar. 

Prof.  Winwood  Reade  §oyle  diyor  :  «Bu  husus  bizi  §ahsen  “iginde 
ya§adigimiz  bu  alemden  ba§ka  bir  Siem  mevcud  mudur?”,  “Bu  alem- 
deki  hareketlerimizin  miikafat  veya  rniicazatim  gorecek  miylz?”  gibi 
birtakim  sorulara  sevkeder.  Bu  sualler  yalniz  biiyiik  bir  felsefi  inang 
sistemini  te§kil  etmekle  kalmaz,  aym  zamanda  giinluk  problemlerimi- 
zin  en  buyiigiinu  meydana  getirir.  Halihazirdaki  hayatimiz  gergekten 
gok  kisa  ve  zevkleri  bayagi  ve  gegicidir.  Ciinkii,  bizler  tam  hayalieri- 
mizde  ya§attigimiz  §eylere  kavugtugumuz  anda  oliimle  kar§ila§iyoruz. 
Eger  zevklerimizi  daimi  ve  ebedi  kilacak  ozel  bir  yol  bulacak  olursak, 
igimizdeki  aptallar  olan  delilerden  ba§ka  hig  kimse  bu  yolu  terketme- 
yecektir.))1 

Fakat  yazar  dii§iincelerini  ba§ka  yonlere  gekerek  bu  biiyiik  ruhi 
arzuyu  degersiz  ve  olgiisiiz  bahanelerle  tnkar  ediyor.  Ve  §oyle  diyor  : 
«Bu  inang,  etrafim  ara§tmp,  enginligine  dalmadigimiz  zaman  hakika- 
ten  gok  makuldiir.  Fakat  ara§tirmalar  neticesinde  konunun  basit  bir 
mes’ele  oldugu  ortaya  gikar.  Bu  inanca  gore;  akildan  mahrum,  c&hil, 
hatalannm  mes’uliyetini  yiiklenmekten  4ciz  bir  giftgi  cennete  girecek- 
tir;  fakat  Goethe,  J.  J.  Rousseau  gibi  dahiler  cehennemin  gilgin  ate- 
§inde  cayir  cayir  yanacaklardir.  Boyle  olunca,  insamn  akilsiz  olarak 
-yaratilmasi,  Goethe,  J.  J.  Rousseau  ve  emsalinin  akibetine  ugramaktan 
daha  hajurlidir.w 

Yazanmiz  gok  basit  bir  hususu  anlayamami§  olsa  gerek.  Bu  husus 
§udur  :  Hakikatm,  harici  bir  realiteye  ihtiyaci  yoktur.  Bilakis  harici 
realite  «hakikate»  muhtagtir.  Hakikat  §oyle  diyor  :  Bu  kainatin  mut- 
lak  bir  ilahi  vardir.  Kiyamet  giinii  O’nun  huzuruna  gikacagiz.  Ister 
J.  J.  Rousseau  olsun,  ister  siradan  bir  vatanda§  olsun  herkesin  Tann’- 
sina  kar§i  saygili  ve  itaatkar  olmasi  gerekir.  inkanmiz  hig  bir  zaman 
kurtulu§umuzu  saglayamaz..  Aksine  kurtulu§umuz  imanimizda  gizlidir. 


(1)  Martyrdom  of  Man,  414. 
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Ne  gariptir  ki  yazanmiz,  Goethe  ve  Rousseau  gibi  dahilerin  hak  yo- 
lunda  yuriimesi  gerektigini  soyleyecek  yerde  aksine  hak  olgiisiiniin 
bunlara  gore  degi§mesi  gerektigini  savunmaktadir.  Onlar  Hakk’a  uy- 
mayinca  da  doniip  Hakk’i  inkar  etmeye  ba§lamaktadir. 

Gergek  odur  ki,  yeryiizunde  insanoglundan  ba§ka  yanruni  dii§ii- 
nen  higbir  varlik  yoktur.  insanoglu,  gelecek  hakkindaki  du§iincesi, 
amansiz  miicadelesi  ve  durumunu  giizelle§tirme  yolundaki  iistiin  gay- 
retiyle  diger  canlilardan  aynlir.  §iiphesiz,  bazi  canlilann  da  istikbal- 
leri  igin  galigtiklarma  §ahid  oluruz.  Mesela  kannca,  gelecek  ki§in  yi- 
yecegini  yazdan  depo  eder.  Ku§lar,  yuva  yaparlar.  Yavrular  yumurta- 
lanndan  giktiktan  sonra  burada  kalirlar.  Fakat  hayvanlarda  goriilen 
bu  hareketler  iggudiinun  eseridir.  Hig  bir  zaman  §udrlu  ve  mes’dliyet 
hissiyle  yapilmi§  degildir.  Hayvanlar  bu  faaliyetleri,  yannin  problem 
ve  sikmtilanni  gozoniine  aldiklan  igin  degil,  insiy&ki  bir  hareketle 
yaparlar.  Boylece  istikballerini  garantilemi§  olurlar.  Rahat  bir  §ekilde 
ya§arlar.  tstikb&l  uzerinde  kafa  yorup  du§iinmek,  §uurlu  ve  saglam  bir 
fikir  ister.  t§te  bu,  insanoglunun  en  mumeyyiz  vasiflanndan  biridir. 
Hig  bir  canli  boyle  bir  iistunluge  sahip  degildir. 

Hayvanla  insan  arasmdaki  bu  biiyiik  fark  gostermektedir  ki,  in¬ 
sanoglunun  ba§ka  herhangi  bir  yaratik  nevine  nisbetle  daha  biiyiik 
mertebelere  namzet  olmasi  gerekir;  «Bu  giiniin  hayati»  di^ye  adlandi- 
nlan  hayvanlann  hayatidir.  Hayvanlarda  istikbal  diigiincesi  yoktur. 
Fakat  insamn  hayat  anlayi§i  yanm  gerektirir.  §ayet  biz  bu  ihtiyaci 
inkar  edecek  olursak,  kendi  tabiatxmiza  kar§i  gikmi§  oluruz. 

Bazi  bilgin  ve  filozoflara  gore,  insanoglunun  sikxntili  hayat  dev- 
resinde;  ideal  ve  emellerini  kaybetmesi,  onu  daha  iistiin  bir  hayat  dii- 
§iincesine  sevkeder.  Fakat  onlar,  insanoglunun  miikemmel  ve  miiref- 
feh  bir  cemiyet  seviyesine  giktigi  zaman  bu  fikrin  ortadan  kalkacagi 
gorii§iindedirler.  Roma’daki  Hiristiyan  esirlerinin;.  birgogu  bu  dii§iince- 
yi  benimsemi§lerdi.  ^iinkii  Hiristiyanlik  onlara  goklerin  miijdesini  va- 
detmi§ti. 

Fakat  ilim  ve  teknolojinin  bir  gig  gibi  btiyiidiigii,  son  dort  yiiz  se- 
nelik  tarih,  bu  iimidi  yalanlamaktadir.  Teknolojinin  insanogluna  sun- 
dugu  ilk  §ey  belli  ellerde  toplanan  ge§itli  vasitalardir.  Teknoloji  bun- 
lan  alabildigine  kullanmaya  ba§ladi.  Ve  neticede  kiigiik  san’atkarlarla 
i§gilere  biiyiik  bir  darbe  vurdu.  Servetlerin  akintisim,  hazine  ve  kasa- 
lara  gevirdi.  Boylece  halkm  arasinda,  muhtag  ve  peri^an  i§giler  kitlesi 
dogdu.  Teknolojinin  ilerlemesi  neticesinde  meydana  gelen  bu  mide  bu- 
landinci  manzaralan  Karl  Marx’in  «Kapital»  adli  eserinde  incelemek 
mumkiindiir.  Karl  Marx  bunu,  18.  ve  19.  asir  gibi  huzursuz  iki  asir 
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ya§ayan  i§gi  sinifimn  en  biiyiik  gigligi  olarak  ifade  ediyor.  Sonra  bu 
gighklann  yankisi  ba§ladi.  Ve  bunu  uzun  miicadeleler  takip  etti.  Bir- 
takim  i§gi  te§ekkiilleri  kuruldu.  Ve  boylece  durum  bir  dereceye  kadar 
diizeldi. 

d)  Ahlak  Cephesi  V  . 

Mes’eleyi  ahlak  agismdan  ele  aldigimiz  zaman  da  «ahiret  aleminin» 
bir  zaruret  oldugunu  goriiriiz.  Qiinkii  onsuz  insanlik  tarihinin  manAsi 
kalmaz. 

Insanoglunun  fitrati,  hayirla  §erri,  dogruyla  egriyi,  adaletle  zulmii 
yekdigerinden  ayiracak  kudrettedir.  Bu  yonuyle  insan,  diger  yaratik- 
lardan  aynlir.  Fakat  gel  gor  ki,  Allahii  Te&lft’mn  mukerrem  kildigi 
insan  denen  varlik,  Allah’m  bah§ettigi  fitrati,  bu  btiyiik  nimetten  mah- 
rum  yaratiklardan  daha  50k  gigniyor,  hemcinslerine  zulmediyor,  61- 
dviruyor,  kotii  yollara  sevkediyor.  Onlara  elinden  gelen  her  turlii  ko- 
tiilvigu  revfc  goniyor. 

Hayvanlar  hemcinslerine  zulmetmezler.  Yurdunda  aslan,  aslan  de- 
gildir.  ininde  kaplan,  kaplan  degildir...  Ne  yazik  ki  insan,  karde§lerini 
pargalar  duruma  gelmi§tir.  Hatta  yakmlanm  bile.  Hem  de  orman  ka- 
nunlannda  misli  goriilmedik  bir  vah§etle. 

Ne  acidir  ki,  be§er  tarihinin  buyiik  bir  kismi;  zuliim,  fesat  ve  du§- 
manlik  hik&yeleriyle  dolup  ta§maktadir.  Tarihgi,  tarihteki  hadiselerin, 
insanligm  vicdaniyle  tamamen  tezat  te§kil  ettigini  goriince  beyninden 
vurulmu§a  donecek  ve  biiyuk  bir  iimitsizlige  kapilacaktjr. 

Biitiin  diinya  sahnesi  korkung  bir  felakete  dogru  mu  gidiyor?  Igi- 
mizden  gelen  bir  ses;  hayir  diyor.  Insanligm  kalbindeki  adalet  ve  in- 
saf  duygulan  boyle  bir  §ejrin  imkansiz  oldugunu  haykirmaktadir.  Bir 
giin  gelecek  hak  ve  b&til  ortaya  gikacaktir.  Gun  olacak,  zalim  ve  maz- 
lum  meyvelerini  toplayacaktir.  Bu,  tarihin  realitelerinden  uzakla§tiril- 
masi  mumkiin  olmayan  bir  arzudur.  Aym  zamanda  insan  fitratmdan 
da,  sokiip  atmak  kabil  degildir. 

Realite  ile  fitrat  arasini  ayiran  bu  biiyiik  bo§luk  uzerinde  iyice 
durmak  gerekir.  «01anla»  «olmasi»  gereken  §ey  arasindaki  korkung 
mes4fe  gostermektedir  ki;  hayat  igin  hazirlanmi§  bir  ba§ka  sahne  dahft 
vardir.  Ve  bu  sahnenin  birgiin  mutlaka  agilmasi  gerekir.  Bu  biiyuk 
bo§luk  hayatin  biitiinlugiinu  saglamayi  gerektirmektedir. 

Hirsizliklar,  vurgunlar,  zorbaliklar,  haksiz  ithamlar,  siyasi  tica- 
retler,  kelime  oyimlanyla  yapilan  asilsiz  propagandalar...  Ve  daha  ne- 
ler  neler...  Akla  hayale  gelmedik  dalavereler.  Gazeteler  bizlere  fil^n 
idarenin  zayif  muanzlanm,  millet  menfaati,  milli  huzur  ve  giivenlik 
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gibi  isimler  altmda  nasil  tepeledigini,  falan  milletin  tarih  boyunca  si- 
lah  zoruyla  alamadigi  topraklan  nasil  i§gal  ettigini  haber  veriyor.  Bu 
gazeteler  ancak  zayifla  kuwetli  ve  hakimle  kolelerin  trajedilerinl  hi- 
kaye  etmektedirler. 

V  Bu  diinya  akla  hayale  gelmedik  facialara,  §eytanliklara,  anar§iz- 
me  ve  korsanliga  sahne  olmak  igin  mi  yaratilmi§tir?  Zalimler  ve  maz- 
lumlar,  yaptiklafimn  hesabini  vermiyecek  mi?  Boyle  bir  diinya  gergek- 
ten  eksik  oldugunu  ilan  etmektedir.  Ve  bu  noksanligm  tamamlanmasi 
gerekir. 

e)  Davram§  Problemi 

Ahiret  mes’elesini  bir  ba§ka  agidan  inceleyelim  :  Insanligin  zihnini 
asirlardan  beri  50k  miihim  bir  problem  kurcalayip  durmu§tur.  insan- 
lan  zorla  hak  yoluna  getirmek.  Cemiyet  iginden  bazi  fertlerin  bu  he- 
defi  gergekle§tirmek  igin  siyasi  bir  sulta  kurduklanm  dii§linecek  olur- 
sak,  milletin  dayak  ve  i§kenceden  korkarak  arzu  edilen  hedefe  dogru 
yonelmesi  bir  bakima  mumkiindur. 

Fakat  bu  siyasi  sulta ja  idare  edenleri,  adalet  ve  insafm  gergekle§- 
tirilmesine  iten  esas  faktor  nedir?  Mahkeme  ve  kanunlardan  yardim 
aldigimizi  dii§iinsek  bile,  bu  giiglerle  kanun  ve  polis  kuvvetlerine  bo- 
yun  egmeyen  yon  ve  hedeflere  nasil  ula§abiliriz?  Kesif  bir  propaganda 
faaliyetine  giri§sek  kotli  kimselerin  giinfi.hlardan  el  gekmelerini  iste- 
sek  bizi  kim  susturabilir?  Boyle  bir  hareket,  kiilfetsiz  toplanan  fayda- 
dan  uzak  midir?  §u  bir  hakikattir  ki,  diinyadaki  azab  korkusu  insan- 
hgm  inhiraf  rotasim  degi§tiremiyecektir.  Hepimizce  malumdur  ki,  ya- 
lancilik,  ru§vet,  zimmete  para  gegirme,  niifuzun  suistimali  gibi  daha 
birgok  yollar  cezalan  engelleyecektir. 

Gergek  §udur  ki,  insan  kalbinin  derinliklerinden  fi§kiran  faktor- 
ierin  di§mda  higbir  kuvvet  suglarm  oniinii  alamayacaktir.  §ayet  vic- 
■  dan  denilen  kuvvet  insamn  iradesine  girecek  olursa  harici  higbir  amil 
onu  gikaramayacaktir.  Bu  ustiin  vasif  ahiret  akidesinden  bagka  hig¬ 
bir  yerde  bulunmaz.  Bu  inangta,  son  derece  kuwetli  bir  «enerji»  giz- 
lidir.  Ve  bu  kuwet,  giinahlardan  sakmmayi  her  insamn  §ahsi  bir  mas- 
lahati  olarak  nitelendirmektedir.  Bu  herkesin  ragbet  gosterdigi  bir 
maslahattir.  ister  idareci  olsun  ister  idare  edilen,  ister  aydinlikta  ol- 
sun  ister  karanlikta,  herkes  bir  gun  mutlaka  Allah’in  huzliruna  gika- 
cagrni  dii§unmektedir.  Genel  olarak  biitiin  insanlar  Allah’in  kendile- 
rini  gordiigiinii  hissetmektedirler.  Mutlaka  ince  bir  hesaba  gekilecek- 
lerini  sezmektedirler. 

§ayet  ahiret  aleminin  bir  gergek  olduguna  inanmayan  materya- 
list  bilginlerin,  «tarihin  gosterdigi  tecrubeler  onvinde;  insam  mur§,ka- 
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be  edecek  ve  onu  her  tiirlii  §artlar  iginde  hak  ve  adalet  yoluna  go- 
tiirecek  ahiret  dii§iincesinden  ba§ka  higbir  §ey  yoktur,»  demeye  mec- 
bur  olduklanni  du§unecek  olursak,  bu  nazariyenin  mahiyetini  kolay- 
likla  anlayabiliriz. 

«Ahiret  alemi,  hayali  fikirden  ba§ka  bir  §ey  degildir»  diyenlerin 
du§unmeleri  gerekir  ki,  boyle  hayali  bir  dii§iince,  hayat  realitemize 
nisbetle  nasil  oluyor  da  son  derece  biiyiik  bir  ehemmiyet  ta§iyor? 

Bu  fikirden  uzakla§tigimiz  zaman  hayati  degerlerimiz  nigin  yi- 
kilmaga  mahkum  oluyor? 

Hay&li  bir  fikrin,  be§er  hayatinda  bu  derece  biiyiik  bir  ehemmi¬ 
yet  ta§imasi  miimkiin  miidiir?  Realiteden  uzak  hayali  bir  fikrin,  ger- 
geklerle  al&kasi  olmamasma  ragmen  be§er  hayatinda  hakikaten  iis- 
tiin  bir  ragbet  gordiigiine  dair  bir  omek  gosterebilir  misiniz? 

Hayatimizi  tanzim  edip,  iistiin  adil  esaslar  uzerine  oturtmak  igin 
ahiret  alemine  ihtiyag  duymamiz,  esasinda,  ahiretin  kainatm  biiyiik 
hakikatlerinden  biri  oldugunu  bir  kat  daha  kuwetlendirmektedir.  Is- 
tidlalin  bu  mantiki  cephesi,  bu  nazariyenin  dogruluk  derecesini  ilmi 
laboratuvar  katiyetinde  isbatlamaktadir. 

f)  Evrensel  Zaruretler 

Ahiret  inancma,  «kevni  zaruretler»  dedigimiz  bir  ba§ka  agidan 
daha  bakalim.  Gegmi§  devirlerde  kainatm  bir  ilahi  oldugu  konusunda 
gok  §eyler  soylendi  ve  agikga  ortaya  kondu  ki,  ilmi  ve  fikri  gali§malar 
bizi  bu  k&inatm  bir  ilahi  oldugunu  itirafa  davet  ediyor.  Geriye  §oyle 
bir  sualimiz  kaliyor.  §ayet  burada  insanla  il&h  arasinda  bir  alaka  ol- 
saydi,  bunun  §imdiye  kadar  belirmesi  gerekirdi.  Bu  ilgi  ve  miinasebet 
ne  zaman  kendini  gosterecektir? 

«Bugiinkii  diinyamiza  nisbeten  bu  alaka  daha  heniiz  tecelli  etme- 
mi§tir.»  diye  kestirip  atmak  miimkundiir.  Allah’a  inanmayan  bir  adam 
bar  bar  baginyor  :  «Ben  Allah’tan  korkmuyorum!»  Sonra  kendisine 
hig  bir  fenalik  gelmiyor.  Ustelik  liderlik  mevkiine  kadar  ytikseliyor. 
H&kimiyetin  biitiin  olgiilerini  eline  aliyor  ve  elinde  tutuyor. 

Allah’m  hak  davasim  teblig  edenler  devrin  iktid&rlari  tarafmdan 
gesitli  bahanelerle  engellenmekte,  diger  taraftan  birgok  miiessese  ve 
yaymevleri .  «fiizemiz  aya  gitti  :  ilahimzla  gorii§me  §erefine  nail  ola- 
madi»  diyen  kimselerin  propagandalariyla  me§gul  olmaktadir.  Ve  bii- 
tiin  resmi  propaganda  organlan  bu  miiesseseleri  desteklemektedir. 
Dava  adamlari  tezleriyle  ortaya  atildiklan  zaman,  asnn  bilginleri, 
«sizler  karanliklar  iginde  yiizen  gericilersiniz!»  diyerek  kar§i  gikmak- 
tadirlar.  Qocuklar  dogar,  sonra  biiyiir  ve  oliirler... 
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Milletler  gan  ve  gerefte  en  yiiksek  payeye  ulagirlar...  Sonra  yiki- 
lirlar...  ■' 

inkil&plar  olur,  sonra  kaybolur... 

Giineg  dogar  ve  batar.  tgte  bu  gibi  hallerde  kafamiz  ve  gonliimiiz 
bizi  ya  Allah’m  varligina  inanmaya,  ya  da  bu  varligm  ink&nna  sev- 
keder.  §ayet  Allah’a  iman  etmeyi  segecek  olursak  bilmecbtiriye  ahirete 
inanmayi  da  kabullenmemiz  gerekecektir.  Yoksa  insanin  il&hi  ile  olan 
alakasiru  agikliga  kavugturacak  bagka  bir  yol  yoktur. 

g)  Tecriibi  Deliller 

§imdi  de  &hiretin  bir  bagka  cephesini  aragtirahm  :  Oldiikten  son- . 
raki  hayati  dogrulayan  tecriibi  deliller  var  mxdir? 

Haddizatmda  ikinci  bir  hayatm  varligina  delil  olarak  her  geyden 
once  iginde  yagadigmiz  birinci  hayat  k&fidir.  tkinci  bir  hayatm  var- 
ligmi  ink&r  edenler,  birinci  hayatm  mevcudiyetini  agikga  kabullen- 
mektedirler.  Bir  de  hayat,  bir  kere  ortaya  gikmig  olduguna  gore  aym 
ameliyenin  bir  kere  daha  tekr&rlanmasi  nasil  imk&nsiz  olabilir?  Bu- 
giin  bizim  yagadigimiz  bu  tecriibenin  ikinci  olarak  bir  daha  tekr&r- 
lanmasi  nasil  muhfi.1  olabilir?  §u  bir  gergektir  ki,  insan  akli  ve  man- 
tigi  igin  bir  Mdiseyi  «halde»  kabullenip  «istikbfLlde»  ink&r  etmek  bir 
tezattir. 

tgte  boyle  hayat  ve  k&in&ti  «fiziki»  yollarla  iz&ha  galigan  bilgin- 
ler,  gayet  ilk  hayatm  yaratUmasma  med&r  olan  gartlar  hazirlamrsa, 
bu  hayatm  bir  kere  daha  meydana  gelmesi  miimkiindiir,  demek  mec- 
buriyetinde  kaliyorlar.  Ba§ka  bir  hayatm  meydana  gelme  ihtim&li 
— nazari  olarak —  bizzat  husdle  gelen  ilk  hayattan  gok  daha  kuwet- 
lidir.  Hayatm  yaraticisi  olarak  inandigimiz  herhangi  bir  giiciin  — ki 
nasil  bir  yaratici  olursa  olsun —  ilk  olarak  yaratmig  oldugu  nesnelerin, 
aynisim  tekrar  yaratabilecegini  kabullenmemiz  gerekir.  Her  geyden 
once  bunu  agikga  itiraf  etmemiz  lazim.  Aksi  takdirde  bugiin  iginde 
yagadigimiz  ilk  hayati  ink&r  etmig  oluruz.  Ilk  hayatm  varligmi  ka- 
bullendigimiz  zaman  ise,  obtir  hayati  ink&r  konusunda  iizerine  dayan • 
digimiz  biitiin  temelleri  kokten  yikmig  oluruz. 

-j’  h)  Rtihi  Etiidler  ' 

Psikolojik  aragtirmalar  isbat  etmektedir  ki;  ii^an  beyninin  biitiin 
hiicreleri  hig  degigmeden  varliklanm  devam  ettirmektedirler.  Bu  re- 
alite  acikga  isb&t  etmektedir  ki,  insanm  akli  viicildunun  bir  pargasi 
degildir.  Hiicre  ve  sinirleri  birkag  sene  iginde  tamamen  degigmekte- 
dir.  Fakat  guuraltimn  galigma  mekanizmasi,  aradan  seneler  gegmesine 
ragmen,  herhangi  bir  degigmeye  meydan  vermeden  miikemmel  bir  §e- 
kilde  iglemektedir.  Eger  bu  tesbit  mekanizmasi  vxiciitta  bulunsaydi 
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yeri  nerede  olurdu?  Ozellikle  vucudun  hangi  boliimiinde  gizlenirdi? 
§ayet  viicudun  bir  pargasi  iizerinde  bulunuyorsa,  bu  pargalann  sene- 
ler  sonra  ortadan  kalkmasiyla  nigin  kaybolmuyor?  Bu  ne  tuhaftir  ki 
bu  tesbit  mekanizmasinin  biitiin  levhalan  kendiliginden  kinlip  par- 
galandigi  halde,  kendisi  yok  olmamaktadir. 

Psikoloji  ilmindeki  yeni  aragtirmalar  katiyyetle  if&de  etmektedir 
ki;  insanoglunun  varligi,  gergek  manada  daima  yikilma,  erime  ve  yok- 
luk  ameliyeleriyle  kar§i  kar§iya  bulunan  maddi  viicuda  inhisar  etti- 
rilemez.  insan  varligi  biitiin  bunlardan  ayn  ba§ka  bir  §eydir. 

Ikinci  bir  &leme  yani  &hirete  inanmayanlar,  akillannca  bu  k&ina- 
ti  ebedi  bir  &lem  olarak  gostermek  isterler.  Bunun  igin  gogu  zaman 
«bliimun»  sebeplerini  ara§tinrlar.  Bunun  igin  de  hayatin  sonsuzIa§ti- 
nlmasi  hususunda  ba§ka  sebepler  vazetmek  imk&ni  ararlar.  Ne  var  ki 
her  seferde  de  $ok  gulling  durumlara  dii§mektedirl6r  ve  her  ara§tir- 
ma,  oliimiin  kaginilmaz  ve  korkung  bir  son  odugunu  gbsteren  delil- 
lerle  neticelenir. 

«Nedir  olum...»  ilmi  toplantilarda  sik  sik  ortaya  atilan  bu  miihim 
suale  iki  yiize  yakin  cevap  verilmi§tir.  l§te  bazilan  : 

«Vucddun  faaliyetini  kaybetmesi»,  «Canli  maddelerin  hareketsiz 
hale  gelmesiw,  «Sinir  sisteminin  durmasi»,  «Az  hareketli  proteinli  mad¬ 
delerin  gok  hareketlilerin  yerini  almasi»,  «Merkezi  sistemlerin  zayifla- 
masi,  bagirsaklardaki  zehirli  bakterilerin  viicuda  yayilmalan» . . .  Ve 
daha  buna  benzer  bliimiin  di§  gizgileri  iizerinde  dola§an  bir  siirii  cevap. 

nViicddun  faaliyetini  kaybetmesi»  §eklindeki  cevap  maTtuldur... 
Ciinkii  demir,  kosele  ve  kuma§tan  yapilan  birgok  filetler  belli  bir  -za- 
man  sonra  gali§ma  k&biliyyetlerini  kaybetmektedirler.  Aym  §ekilde  vii- 
cudumuz  da  ki§in  giydigimiz  deriler  gibi  eskiyor  ve  neticede  faaliye¬ 
tini  kaybediyor.  Fakat  modem  ilim  bizi  bu  hususta  desteklemiyor. 
Qiinkii,  insan  viicddu  iizerinde  yapilan  ilmi  ,mii§fthedeler  gostermekte- 
dir  ki,  insan  vucddu  hayvan  derileri,  gelik  &letler  ve  yalgin  daglar  gibi 
degildir.  insan  viiciidunu  benzetebilecegimiz  en-  uygun  bmek  irmaktir. 
Irmaklar  binlerce  seneden  beri  yeryiiziinde  akmaktadir.  Kim  diyebilir 
ki,  irmak  akiyor,  zayifliyor  veya  kuwetten  dii§iiyor?  Bu  esasa  daya- 
narak  Nobel  muk&fati  kazanmi§  me§hur  Dr.  Lens  Blank  §byle  diyor  : 
«Teorik  olarak  insan,  bir  dereceye  kadar  ebedidir.  Qiinkii  viiciltta  bu¬ 
lunan  hiicreler,  viiciittaki  ge§itli  hastahklarla  sava§arak  kendi  kendi- 
lerini  ted&vi  eden  Hlet  durumundadirlar.  Buna  ragmen  insan,  gene  de 
ihtiy&rliyor  ve  bliiyor.»  Oliim  olayi,  bilginleri  deh§ete-dii§iiren  bir  es- 
r&r  perdesi  olarak  devam  ediybr. 

Viicddumuz  dS.im&  yenilenme  halindedir.  Kammizm  hticfelerinde 
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bulunan  proteinli  raaddeler  aym  §ekilde  yok  olmakta,  yerine  yenisi 
olu§maktadir.  Viicudumuzun  diger  hucreleri  de  aym  durumdadir;  oliir- 
ler,  yerlerini  yenileri  alir.  Yalmz  sinir  hucreleri  boyle.  degildir.  Bu  de- 
gi§iklik  onlarda  her  zaman  goriilmez.  ilmi  ara§tirmalar,  insan  viicu- 
dundaki  biitiin  atomlarm  birkag  sene  igmcTe  degi§mesine  kar§ilik,  in- 
San  kaninm  yakla§ik  olarak  dort  senede  degi§tigini  belirtmektedirler. 
Burada  §oyle  bir  netice  gikanyoruz  :  insan  vucudu  heykel  degildir.  An- 
cak  devamli  akan  bir  nehirdir.  Daima  hareket  nafinde  bulunan  bir 
irmak.  Boylece  oliimiin  sebebi,  viicudun  zayiflayip  kuwetten  dii§me- 
sidir  diyen  biitiin  nazariyeler  suya  du§mii§  oluyor.  Qunku  gocukluk  ve 
genglik  gaglannda  vucudu  zehirleyen  gegitli  maddeler,  gegen  uzun  za¬ 
man  iginde  viicuttan  atilmi§lardir.  Bunlan  oliime  sebep  olarak  gos- 
termenin  hig  te  manasi  yoktur. 

Bazi  bilginler,  sinir  sisteminin  oliime  sebep  oldugunu  iddia  edi- 
yorlar.  Qunkii  sinir  §ebekeleri  hayatin  son  demlerine  kadar  yenilen- 
meden  varliklarim  devam  ettirmektedirler.  Sinir  sisteminin  insan  vii- 
cudunda  zaaf  noktasi  oldugunu  soyleyen  izah  §ekli  §ayet  dogru  olursa, 
sinir  lifleri  olmayan  bir  viicudun  sinir  lifleri  bulunan  viicuttan  daha 
50k  ya§amasi  gerektigini  pekala  iddia  edebiliriz.  Fakat  ilmi  mii§ahe- 
deler  bu  fikrimize  katilmiyor.  Meseia  bazi  agaglarda  sinir  lifleri  yok, 
gok  ya§iyorlar.,  Ama  sinir  lifleri  bulunmayan  bugday  bir  seneden  faz- 
la  ya§amiyor.  Mesela  Amipde  de  sinir  sistemi  yoktur.  Bununla  bera- 
ber  yarim  saatten  fazla  ya§ayajmyor.  Aym  gekilde  boyle  bir  agiklama- 
ya  gore,  sinir  sisteminden  en  giizel  ve  en  miikemmel  §ekilde  faydala- 
nan  ve  canlilar  aleminde  «en  yiice  nesil»  olarak  bakilan  yaratiklann, 
sinir  sistemleri  50k  zayif  ve  nesilleri  degersiz  canlilardan  daha  gok 
ya§amalan  gerekir.  Fakat  gergekler,  bizi  gene  de  desteklemiybr.  Kap- 
lumbaga,  timsah  ve  «batik»  baligimn  ya§lan  diger  canlilardan  daha 
uzundur.  Hepsi  de  ikinci  kategoriye  dahildir.  Yani  nesilleri  degersiz, 
sinir  sistemleri  oldukga  zayiftir. 

Canlilar  belirli  bir  ya§ta  ve  muayyen  bir  zaman  gergevesinde  ole- 
cektir.  Bizler  ne  kadar  gayret  sarfedersek  edelim  oliimun  online  ge- 
gemeyiz. 

Dr.  Alexis  Carrel  «ig  zamann  adli  uzun  bir  makalesinde  bu  prob- 
lemi  ara§tinyor  ve  bu  sahada  sarfedilen  yogun  gali§mayi  if&de  ederek 
§oyle  devam  ediyor : 

«insan,  ebediligi  ara§tirmaktan  ve  onun  otesine  ko§maktan  hig 
bir  zaman  usanmayacaktir.  Halbuki,  bu  sahada  ebediyyen  ba§anya 
ula§amayacaktir.  Qiinkii  viicudunu  meydana  getiren  pargalar,  muay¬ 
yen  kanunlar  gergevesinde  hareket  etmektedir.  insanoglu,  viicudunun 
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organlanndaki  fizyolojik  zamam  durdurabilir,  hatta  kisa  bir  siire  i?in 
oliimii  de  geciktirebilir,  fakat  hi?  bir  zaman  oliimiin  online  ge?emez.»  ’ 

i)  Kiyamet  Saati 

Diinyanin  sonu  meselesi,  artik  iyice  anla§ilmi§tir.  Qunkii  bizler, 
zaman  zaman  yeryiiziinde  meydana  gelen  kii?iik  kiy&metleri  gozleri- 
mizle  gormekteyiz  Bunlar  ilerde,  btiytik  ?apta  bir  kere  daha  tekerriir 
edecektir.  O  zaman  biitiin  yeryiiziinil  kaplayacak  ve  yer  yerinden  oy- 
nayacaktir. 

Bizlere  kiy&metin  miimkiin  oldugunu  bildiren  belirti,  depremdir. 
Diinyamn  ?ekirdegi  akkor  halinde  maddelerle  doludur.  Biz  bunlan 
yanardaglann  patlamasi  neticesinde  goriiyoruz.  Bu  maddeler  ?e§itli 
yollarla  yeryiiziinu  etkiler.  Meselfi,,  insani  deh§ete  dii§uren  korkun? 
sesler  ?ikanr.  Depremiere  sebebiyet  verir.  Deprem  kelimesi  eski  insan- 
larm  hayatmda  korkun?  bir  kelime  oldugu  gibi,  ilim  ve  teknolojinin 
ilerlemesine  ragmen  giinumiiz  insanmm  hayatmda  da  aym  tesiri  gos- 
termektedir.  Depremier,  tabiatin  insana  kar§i  yaptigi  bir  hamledir. 
Fakat  insan  ona  kar§i  hi?  bir  §ey  yapamaz.  Qunkii  biitiin  kuwet  bii- 
yiik  kudretin  elindedir.  tnsanoglu  depreme  kar§i  koyacak  giice  sahip 
degildir.  Deprem,  insana  daima  kipkirmizi,  kizgm  cehennemi  bir  mad- 
de  iizerinde  yajjadigim,  bu  madde  ile  kendisi  arasmda  kalmhgi  elli  ki- 
lometreyi  ge?meyen  incecik  bir  kabuktan  ba§ka  bir  §ey  olmadigim, 
yerkiireye  nisbetle  bu  kabugun  ancak  bir  elma  kabugu  mes^besinde 
oldugunu  hatirlatan  bir  uyancidir. 

George  Gampw  §oyle  diyor  : 

«Mavi  denizlerimizin  ve  modem  binalaria  techiz  edilmi§  medeni 
§ehirlerimizin  altmda  ?ilgmca  alevlenen  bir  tabiat  cehennemi  vardir. 
Ba§ka  bir  ifadeyle  bizler,  yeryuziiniin  biitiin  nizamlanm  berhava  ede- 
cek,  her  an  patlamaya  hazir,  biiyiik  dinamit  lokumlanmn  iizerinde  du- 
rusroruz.)*1 2 

Tarihin  kaydettigi  en  eski  ve  korkim?  deprem,  1556  yiluida  Qin’in 
Changhai  bolgesinde  meydana  gelmi§tir.  Bu  felakette  8.000.000’dan 
fazla  canli  olume  mahkum  olmu§tur.  Portekiz’in  ba§kenti  Lizbon’da 
1755  senesinde  meydana  gelen  bir  depremde  §ehir  tamamen  ?6kmii§ 
ve  alti  dakika  i?inde  30.000  insan  yok  olmu§tur.  Ve  hatta  bu  depre- 
min  Avrupa’mn  dortte  birini  salladigi  soylenir.  Boyle  bir  deprem  1877 
mil&di  senesinde  Hindis tan’m  «Assam»  §ehrinde  meydana  gelmi§tir. 
Ve  tarihte  be§  biiyiik  depyem  arasindadir.  Neticede  Hindistan’m  kuzey 


(1)  Alexis  Carrel,  Insan  Bu  Mechd,  175. 

(2)  George  Gamow,  Biography  of  the  Early,  P.  62. 
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taraflannda  iki  biiyiik  gokme  ve  yikilma  olmu§tur.  Aym  zamanda 
«Brahmaputra»  nehri  yon  degi§tirmi§tir.  Himalaya  daglanndaki  Eve¬ 
rest  tepesi  100  m.  kadar  yiikselmi§tir. 

Bunlar  kiigiik  gapta  kiy&metciklerdir...  Diinyamiz  kulak  zarlanm 
patlatan  korkung  seslerle  infilak  ettigi  zaman...  Paha  bigilmez  modem 
binalarin  tavanlan  ve  duvarlan  birbirine  girip  pargalandigi...  Fez&ya 
uzanan  gokdelenler  sonbahar  yapraklari  gibi  savruldugu...  Diinyanm 
altmdakiler  ustiine,  iistiindekiler  altma  gegerek  kan§tigi...  Birkag  da- 
kika  iginde,  binbir  emek  sarfedilerek  kurulan  biiyiik  §ehirler  har&be 
haline  geldigi...  insan  cesetleri  ortaligi  kapladigi...  Deniz  kenanndaki 
balik  yiginlari  §ehirlerin  cadde  ve  meydanlaruu  doldurdugu  zaman... 
Evet  i§te  o  zaman  kiy&met  depremi  kendisini  gosterir. 

l§te  boyle  bir  zamanda  insan,  tabiat  kar§isindaki  aczini  idr&k  eder. 
Deprem,  hig  bir  zaman  §ehrin  kapilanm  galarak  «ben  geliyorum!» 
demez.  Herhangi  bir  haberci  veya  korkutucu  gondermez.  Bir  anda  or¬ 
taligi  cehenneme  gevirir.  Gelmesiyle  gitmesi  bir  olur.  Insanoglunun 
depremin  olacagi  bolgeyi  ve  zamani  tesbit  edememesi  ne  buyiik  «ta- 
lihsizliktir.  Ve  ne  korkung  bir  felfi.kettir.»  i§te  bu  depremier  bize  bii¬ 
yiik  kiyameti  haber  veriyor.  O  deh§etli  gun  bizi'  bir  sabah  ansizm  ya- 
kalayacaktir  §iiphesiz.  Bu  depremier,  yeryiiziiniin  yaraticisi  yiice  Al- 
lah’m  istedigi  zaman  diinyaya  t&rum&r  etmeye  kftdir  oldugunun  agik 
delilidir. 

I§te  fez&mn  arzettigi  manzara  biitiin  deh§etiyle  meydanda...  Klt- 
in&t,  ugsuz  bucaksiz  bir  bogluk.  Orada  sayilamayacak  kadar  yildizlar 
ve  gezegenler  donmekte.  Tipki  belli  bir  yiizey  iizerinde,  tasavvur  edi- 
lebilecek  en  buyiik  hizla  donen  milyonlarca  topag  gibi...  Bu  donii§iin 
bir  gun  tahayyiilii  imk&nsiz  biiyiik  bir  garpi§maya  donii§mesi  miim- 
kiindiir.  O  deh§etli  anda,  k&inktta  bulunan  cisimler,  daha  gok  modem 
niikleer  sil&hlarla'  techiz  edilmi§,  binlerce  bombardiman  ugagina  ben- 
zerler...  Bu  ugaklar  havadaki  hedeflerine  ula§tiktan  sonra,  bir  anda 
pargalanarak  kiil  olurlar.  Fez&daki  yildizlann  birbirlerine  garpmasin- 
da  hayret  edilecek  bir  §ey  yoktur.  Esas  hayret  verici  tarafi,  bu  kadar 
yildizm  birbirine  garpmadan  e§siz  bir  niz&m  iginde  seyretmeleridir. 
Astronominin  yapmi§  oldugu  ara§tirmalar  gok  cisimlerinin  yekdige- 
riyle  garpi§masinin  imk&n  dahilinde  oldugunu  dogrulamaktadir.  Aym 
zamanda  giine§  sisteminin  varligi  ve  bazi  yildizlar  arasmda  meydana 
gelen  eski  biiyiik  bir  garpi§manm  vuktiu  etrafmda  donen  haberleri 
kuvvetlendirmektedir.  Bu  garpi§mayi  buyiik  gapta  tasavvur  ettigjmiz 
zaman  kiy&met  giiniiniin  imk&n  dahilinde  oldugunu  daha  iyi  anlanz ... 
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a&s 

i§te  boyle  bir  h&dise  kiy&met  dedigimiz  heng&menin  ta  kendisi  ola- 
bilir...' 

j)  Oldukten  Sonra  Dirili§ 

«Olumden  sonra  dirilig  var  midir?»  Bu,  modem  kafalarda  dMm& 
tereddiit  uyandiran  bir  sualdir.  Sonra  il&ve  ederler  :  «Hayir!»  Oliimden 
sonra  hayat  yoktur.  Qiinkii  bizim  bildigimiz  hayat,  bilegik  maddi  ele- 
mentlerin  ortaya  koydugu  muayyen  gartlar  iginde  bulimur.  By  kim- 
yevx  bile§ikler  oliimden  sonra  bulunmaz.  O  halde  oliimden  sonra  ha¬ 
yat  da  yoktur: 

«Noroloji  ilminin  bildirdigine  gore,  insan  zihninin  normal  ?ah§- 
malan  diginda  h&rici  Mehii  tanunak  ve  irtib&t  kurmak  asla  miimkiin 
degildir.  Oliim  otesine  gelince...  Alt  iist  olan  akli  niz&mrn  terkibi  ile 
oliim  otesini  idr&k  etmek  mumkun  degildir.#1 

Fakat,  insan  viicudunda  pargalanan  hiicrelerin  hayatin  sona  er- 
mesinde  herhangi  bir  rolii  olmadigun,  «hayatm»,  hiicrelerin  yok  olup 
degigmesinden  sonra  da  varligini  dev&m  ettiren  miistakil  bir  varhga 
sahip  oldugunu  kuwetlendiren  bagka  kiy&slar  da  var. 

Herkesge  malumdur  ki,  insan  viicMu  hiicre  denilen  atomlardan 
meydana  gelmigtir.  Bunlar  hakikaten  kiigtik  ve  karmagik  zerrecikler- 
dir.  Normal  bir  insanm  viicMundaki  hiicreler  260.000.000.000.000.000 
gibi  korkun?  bir  rakamdan  daha  fazladir.  Bu  hiicreler  kiigiik  bir  tug- 
laya  benzerler.  ViicMumuzun  iskeleti  bunlardan  kurulmugtur.  Fakat 
ViicMumuzun  tuglalanyla  topraktan  yapilan  tuglalar  arasmda'  biiyiik 
farklar  vardir.  ingaatlarda  kullamlan  tuglalar,  fabrikada  yapxldxgi  gibi 
kalir.  Yillarca  aym  geklini  muMfaza  eder.  Bir  defaya  mahsus  olmak 
iizere  binalarda  kullamlir.  Fakat  iskeletimizin  tuglalan  her  dakika  de- 
gigmektedir.  Hatta  her  saniye...  ViicMumuzun  hiicreleri  yekdigerine 
siiriinerek  agman  Metier  gibi  hizla  eksilmektedir.  Bu  vitaminler,  kay- 
bolan  ve  eksilen  hiicrelerden  sonra  viicMun  ihtiya?  duydugu  tugla 
kaliplaruu  hazirlamaktadir.  Insan  viicMu  kendi  kendine  devaxnh  de- 
gigme  halindedir.  Tipki  cogkun  bir  nehir  gibi.  Biraz  once  akan  suyu 
bulmak  miimkiin  degildir.  Qiinkii  bir  yerde  karar  kilmaz.  Devdmli 
akar.  Nehir,  kendi  kendine  daimi  bir  degigme  igindedir.  Uzun  zaman- 
dir  gordiigiimiiz  nehir  gene  aym  nehirdir.  Ama  sular  yerinde  durma- 
yip  degigmigtir. 

ViicMumuz  akan  bir  nehir  gibi  surekli  akig  halindedir.  Bir  za- 
man  gelir,  viicMun  eski  hiicrelerinden  hi?  bir  gey  kalmaz.  Qiinkii  yeni 
hiicreler  gidenlerin  yerini  alir.  Bu  fafidiyet  gocukluk  ve  genglik  ?agla- 


(1)  Religion  and  scientific  outlook,  206. 
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nnda  hizla  devam  eder.  40  -  50  ya§lannda  yava§Iamaya  ba§lar.  Bu  ye- 
nilenme  ameliyesinin  ortalama  olarak  her  on  senede  bir  defa  vukua 
geldigini  goriiriiz.  Goriinen  maddi  viicudun  yok  olma  fa&liyeti  siirekli 
olarak  devam  eder.  Fakat  insanin  i?  alemi  katiyyen  degi§mez;  hare- 
ketleri,  adetleri,  hafizasi,  idealleri  ve  fikirleri  oldugu  gibi  kalir.  insan, 
hayatimn  biitiin  gaglannda  yillarca  kendini  aym  §ekilde  goriir.  Vii- 
cudunda  herhangi  bir  degi§iklik  hissetmez.  Organlanndaki  degi§iklik- 
ten  habersizdir.  Halbuki  ayaklanmn  timaklarindan  ba§mm  sa$lanna 
kadar  biitiin  azalan  biiyiik  degi§iklik  gostermi§tir. 

§ayet  insan,  viicudun  yok  olmasiyla  yok  olsaydi,  hiicrelerin  kay- 
bolmasi  ve  tamamen  degi§mesi  en  azmdan  oliim  iizerinde  miiessir  bir 
kuwet  olurdu.  Fakat  50k  iyi  biliyoruz  ki,  boyle  bir  §ey  olmu§  degildir. 
Bu  hadise  te’yid  ediyor  ki,  «insan  denen  varhk»  veya  «insamn  hayatix 
viicuttan  ayn  bir  §eydir.  Viicudun  yok  olmasma  ve  degi§mesine  rag¬ 
men  o  hala  ayaktadir.  Tipki  iizerinde  hiicrelerin  sefer  yaptigi  bir  ne- 
hir  gibi...  Bir  bilgin  §oyle  diyor :  • 

«Degi§en  diinyada  degi§meyen  nesne,  §ahsiyyettir.» 

§ayet  oliim  insanm  yok  olmasi  manasma  gelseydi,  viicutta  mey- 
dana  gelen  biitiin  bu  kimyevi  reaksiyonlardan  sonra,  «insan  olmii§- 
tiir»  ve  oliimiinden  sonra  yepyeni  ba§ka  bir  hayata  atilmi§tir,  diyebi- 
lirdik!  Bu  §u  demektir,  caddede  gordiigiimiiz  elli  ya§lannda  bir  adam 
bu  kisa  hayatinda  be§  defa  61mii§tiir.  Eger  bu  adam  maddi  vucudun- 
daki  hiicrelerin  be§  defa  yok  olmasmdan  sonra  olmemi§se,  altmci  de- 
fada  oldiigiine  nasil  inanabiliriz?  Ya§amadigina  nasil  kanaat  getire- 
biliriz? 

k)  Cennet  -  Cehennem 

Kur’an-i  Kerim,  ahiretin  kabulii  konusunda  fazlasiyla  durdugu. 
halde  bu  konunun  detaylarma  fazla  yer  vermez.  Kur’an’daki  cennet - 
cehennem  tasvirleri,  azab  sahneleri,  bu  konularda  etrafh  malumat 
vermek  amacindan  gok,  isl&m  nizamini  hayata  yerle§tirme  ve  ki§ileri 
hak  yola  Qagirma  gayesine  dayamr.  Allah,  mii’min  ve  miittaki  kullan 
i?in,  Ahirette,  cenneti,  dinlenmeyi,  ebediyyeti,  anlatilmaz  nimetleri, 
zevkleri,  emin  bir  istirahat  yurdunu  hazirlami§tur.  Cennete  girecek 
olan  bu  bahtiyar  insanlan  melekler  kar§ilayacak  ve  onlerine  cennetin 
kapilarim  agacaktir.  «Selam  size,  ho§  geldiniz,  temelli  olarak  buraya 
giriniz.w  diyeceklerdir. 

Kur’an’a  gore,  yerle  gogiin  toplamma  e§it  bir  geni§iige  sahip  bu- 
lunan  (Al-i  Imran,  133)  cennet,  ne  sogugun  sertliginin,  ne  de  giine§in 
sicakligimn  etkili  olmadigi  devamli  golgelikli  olan  emin,  bir  makam- 
dir.  (Nisa,  57).  Cennet  ehli  yiiksek  bin&larda,  bah^elerle  eevrili  ko§k- 
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lerde  otururlar.  (Bakara,  25).  Oennetin  altindan  irmaklar  akar,  (Ba- 
kara,  25;  Al-i  imran,  15,  136),  kaynaklar  ve  ge§meler  fi§kmr.  Selsebil 
ge§mesinde  kafur  ve  zencefille  kokulandmlmi§  Tesnim  bulunmaktadir. 
Her  ge§it  meyve  cennet  ehlinin  elinin  altinda  bulunur.  Asmalar,  pal- 
miyeler,  narlar,  siralar  halinde  akasyalar,  hasili  kelam  her  mevsim 
yeti§en  ve  yeme  yasagi  bulunmayan  giizel  yiyecekler  bulunmaktadir. 
Yuzlerinden  ne§’e  ve  rahatlik  okunan  cennet  ehli,  atlastan  ve  naki§li 
ye§il  kuma§tan  elbiseler  giyerler,  giizel  kokular  suriiniirler,  incilerle 
siislenirler.  (insan,  21).  Onlara,  incilere  benzeyen  giimii§ten  kaplar  ve 
testiler  ta§iyan  geng  delikanlilar  hizmet  ederler.  (insan,  19).  Allah’in 
ozel  olarak  cennet  ehline  hizmet  etmek  iizere  yarattigi  inci,  mercan 
ve  yakut  gibi  giizel  ve  e§it  ya§ta  iri  go^Lu,  siislii  h^riler  onlara  e§ 
olurlar.  Canlanmn  istedigi  her  yiyecek  hemen  onlerinde  hazir  olur. 
(insan,  14;  Hakka,  23). 

Bu  segkin  ki§ilerin  her  arzusunu  Allah  yerine  getirir.  Tek  kelime 
ile  nefislerinin  temenni  ettigi  ve  gozleri  ok§ayan  her§ey  onlar  igindir. 
(Zuhruf,  71).  Allah  onlan  ar§i  a’lamn  yamnda  kar§ilar,  onlara  nza* 
sun  belirterek  kendilerini  kabul  buyurur.  (Al-i  Imran,  15).  Kisacasi 
cennet  ehlinin  ytiziinde  apagik  bir  seving  ve  ne§’e  goniliir.  (Al-i  im- 
r&n,  100). 

Kur’an’da  biiyiik  firm,  kor  ate§,  Sakar,  Laza,  Hutama  ve  H&viye 
isimleriyle  zikri  gegen  cehennem  (Nisa,  56;  Al-i  imran,  12;  Mearic,  15; 
Hiimeze,  4-5;  Karia,  9).  Yerin  alt  katmda  oldugu  belirtilen  cehenne- 
min  yedi  kapismi  sert  ve  §iddetli  zebaniler  tutarlar.  (Nisi.,'  145).  Yap- 
tiklan  kotiiluklerin  cezasim  gekmek  iizere,  horlanmi§,  ayiplanmi§,  nef- 
ret  edilmi§,  kotulenmi§  ve  ba§lan  egik  olarak  cehenneme  gelirler.  On¬ 
lan  igine  alan  cehennem  bir  yanardag  gibi  kivilcimlar  sagarak  ho- 
murdamr.  (Furkan,  12;  Murselat,  32).  Birgok  tabakalan  bulunan  ce¬ 
hennem  bir  yeralti  zindam  gibidir.  Cehennemlikleri  her  taraftan  ku- 
§atir,  yiizlerini  daglar,  (A’rl,f,  41),  uzuvlanm  kopanr,  etlerini  yakar. 
Kisacasi  cehennem  ehli  igin  aklm  kavramaktan  aciz  olacagi  sayisiz  i§- 
kence  ve  azaplar  vardir. 

Cennetle  cehennem  arasmda  bulunan  A’rafta  da  belirli  ozellikleri 
bulunan  kimseler  yeralacaktir. 

Muhtelif  isimleri  bulunan  cennet  ve  cehennemdeki  hayatm  siirek- 
liligi  konusunda  degi§ik  gorii§ler  bulunmaktadir.1 

Kur’an-i  Kertm’de  oldukten  sonra  ba§layan  kabir  hayati,  kabir- 
den  kalki§,  israfil’in  sura  iifurmesi,  mah§er  yeri,  ainel  defterlerinin 

(1)  Daha  geni§  bilgi  igin  bkz.  Subhi  Salih,  6liimden  Sonra  Dirilis,  Tiirkge  gev.  Serafettin 

Golcuk,  Istanbul,  1981. 
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verilmesi,  hesaba  gekilme,  cennet  veya  cehenneme  gitme  ve  buradaki 
hayat  hakkinda  agiklamalar  yapilirsa  da  bunlar  bilgi  vermek  ve  bura- 
larin  detayli  hayatuu  agiklamaktan  50k,  iman  igin  birer  uyanci  un- 
sur  olarak  kullamlmaktadir.  Bunun  di§mda  bazi  kaynaklarda  yeralan 
tafsilat  ise  gogunlukla  muharref  Tevrat  men§e’li  oldugundan  ihtiyatla 
kar§ilamak  gerekir. 


tigtfNCti  BQLttM 


ALLAH  KELAMI  KUB’AN 


A)  KUR’AN  tLtMLERi 


a)  Kur’an’m  Manasi,  Ta’rifi  ve  Diger  Isimleri 

Kur’an  kelimesinin  kokvi  ve  anlarrn  konusunda  ?e§itli  goni§ler  one 
suruldugii  gibi,  kelimenin  yazili§i  bakimmdan  da  miisliiman  miiellif- 
ler  arasmda  iki  ayn  kanaat  bulunmaktadir.  Miisliiman  miielliflerden 

Kur’an  kelimesinin  hemzesiz  olarak  (  j  )  yazilacagim  one  sii- 

renlere  gore;  bu  kelime,  karine  (  y  )  kelimesinin  cem’i  olan 

karain  (  )  kelimesinden  tiiremi§tir.  Qiinkii  Karain  (  >  ) 

kelimesi  de  hemzesiz  oldugundan  Kur’an  kelimesinin  hemzesiz  yazil- 
masi  gerekir.  Bu  goni§ii  Ebu  Zekeriya  Yahya  ibn  Ziyad  el-Ferr&  (61. 
207)  savunmaktadir.’ 

Biiyiik  fikih  tmami  Muhammed  Ibn  Idris  el-§Mii’ye  (61.  204)  gore 
Kur’an  kelimesi;  hemzesiz  ve  harf-i  tarif  ile  yazilir  ve  ba§ka  bir  keli- 
meden  tiiremi§  degildir.  Sadece  Hz.  Peygambere  inen  kelam  i?in  ve- 

rilmi§  bir  isimdir.  Binaenaleyh  karae  (  ' ji  )  fiilinden  turememi§- 

tir.  Eger  bu  fiilden  tiiremig  olsaydi  okunan  her  §eyin  Kur’an  olmasi 
gerekirdi.  Halbuki  Hz.  Musa’ya  indirilen  kitaba  Tevr&t,  Hz.  is&’ya  in- 
dirilen  kitaba  Incil  dendigi  gibi  Hz.  Peygambere  indirilen  kitaba  da 
Kur’an  adi  verilmi§tir.J 

Ebu’l- Hasan  el-E§’ari’ye  gore  (61.  324)  Kur’an  lafzi  bir  §eyi  ba§- 

ka  bir  §eye  yakla§tirma  anlammda  karane  (  j  ji  )  fiilinden  tiire- 

mi§tir.  Qtinkii  ayet  ve  surelerden  bir  kismi  digerinm  tizerine  eklene- 
rek  yakla§tmlmi§tir.1 2 3 

Diger  bazi  miiellifler  ise  Kur’an  kelimesinin  hemzeli  olarak  oku- 
nacagim  ifade  ederler.  Onlara  gore  Kur’an  lafzi  fu’lan  (  ) 

(1)  SiiyOti,  el-ltkan,  I,  52. 

(2)  Zerkegi,  el-Burh&n,  I,  278;  Ibn  Mar.zur,  Lisan’el  -  Arab,  I,  129. 

(3)  Ibn  ManzCr,  Lisan’el  -  Arab.  I,  129- 

Tefsir.  C.  I,  F.  20 
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vezninde  hemzeli  bir  kelimedir  ve  toplama  anlamina  gelen  kar’  keli- 
mesinden  turemi§tir.  Bu  goru§ii  serdeden  Ebu’l-ishak  el-Zeccac  (61. 
311)  Kur’an-i  Kerim’in  gegmi§  kitaplann  meyvesini  topladigi  anlami- 
m  ihtiva  ettigini  soyler.' 

Ebu’l- Hasan  Ali  ibn  Hazim  el-Lihyani  (61.  215) ’ye  gore  Kur’an 
kelimesi  Gufran  vezninde  hemzeli  bir  masdar  olup  okumak  anlamina 
karae’den  tiiremi§tir.  Ona  gore  bu  hususu,  bizzat  Kur’an-i  Kerim  de  ifa- 
de  etmektedir  :  «Muhakkak  ki  onu  toplamak  ve  okutmak  bize  aittir. 
Oyle  ise  biz  onu  okudugumuz  vakit  sen  onun  okumasma  tabi’  ol.»* 
buyrularak  Kur’an  kelimesini  kullanmi§tir. 

Avrupali  muste§rikler  ise  islami  olan  her  konuyu  Islam  di§i  kay- 
naklara  baglamakta  son  derece  gayretkar  olduklanndan  Kur’an  ke- 
limesinin  de  men§einin  Arapga  olmayip  Sury&nca  veya  ibranca  «ker- 
yani»,  «kiryani)>  lafizlarindan  tiiremi§  oldugunu  iddia  etmektedirler.1 2 3 
Bimlar  genellikle  kalem,  kitap  gibi  lafizlann  Yunanca  ve  Suryanca- 
dan  gegtigini  iddia  etmektedirler.4 5 6  Ancak  Kur’an  kelimesinin  ve  Karae 
lafzinm  Kur’an’da  yetmi§be§  defa  kullanildigi  nazan  itibara  almarak 
Arap  asilli  bir  kelime  oldugunu  ve  kelimenin  kaynagimn  da  bizzat 
Kur’an’m  kendisi  oldugunu  gozden  uzak  tutmamak  gerekir. 

Kur’an-i  Kerim’in  ta’rifi  :  Ta’rif,  bir  §eyi  efradmi  cami  ve  agyanm 
mini  olarak  tamtma  olduguna  gore;  Kur’an-i  Kerim’in  boyle  bir  ta’- 
rifini  yapmak  mumkiin  olamaz.  Yapilan  ta’rifler  umumiyetle  Kur’an’- 
m  biitiin  vasiflanm  ihtiva  eden  ta’rif  olmak  yerine  sadece  bazi  cep- 
helerini  anlatan  ta’rifler  olmu§tur.  Bunlardan  iki  tanesini  §oylece  zik- 
redebiliriz  :  «Kur’an,  Fatiha  suresinden  Nas  surcsine  kadar  Hz.  Pey- 
gambere  indirilmi§  olan  ve  kendisine  has  ozellikleri  ihtiva  eden  segkin 
lafizlardan  ibarettir.u9 

Daha  genel  ta’rifi  ise  §oyledir  :  wKurian,  Hz.  Peygambere  vahy  yo- 
luyla  indirilmi§,  mushaflarda  yazilmi^  ve  tevatiirle  nakledilmi§  olan 
ve  okunmasiyla  i’caz  dolu  olan  kelamdir.»‘ 

Miislumanlar  Kur’an’m  Allah  kel&mi  olu§unda  ihtilaf  etmemi§- 
lerdir.  Ancak  kelkmcilarla  fikihgilar  arasinda  Kur’an’i  tammlama  ba- 
kmundan  bazi  gorii§  aynliklan  ortaya  gikmi§tir.  Ta’riflerdeki  aynligm 
sebebi,  Kur’an’m  tamamina  veya  bir  kismma  delalet  edip  etmeyecegi 

(1)  Zerke§i,  el-Burhan,  I,  278. 

(2)  Kiyamet,  17-18. 

(3)  Islam  Ansiklopedisi,  Kur’&n  maddesi. 

(4)  Siibhi  Salih,  Meb^his,  20. 

(5)  Zerk£ni,  Menahil’el  -  Irf&n,  II,  10. 

(6)  Zerk&ni,  Menahil’el  -  Irfan,  I,  12. 
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hususudui.  Son  verdigimiz  ta’rifte  Kur’an’m  ozelligi  olarak  zikredi- 
lenler  hemen  hemen  bir  biitun  halinde  yer  almi§  bulunmaktadir.  Kur’¬ 
an’m  ayetlerini  ihtiva  eden  ve  yazili  olarak  tesbit  edilmi§  olan  mu- 
kaddes  mecmuaya  Mushaf  adi  verllir.1 

Bazi  miistegrikler  bu  kelimenin  de  Habe§?eden  ahnmi§  oldugunu 
iddia  etmektedirler  ki,  dogrulugu  §uphelidir.  Ancak  iki  kapak  arasmda 
ciltlenen  ve  yazi  ile  tesbit  edilen  yapraklara  sahife  adi  verildigi  bilin- 
mektedir. 

Kur’an-i  Kerim’in  Diger  Adlan  : 

Kur’an  kelimesi  Hz.  Peygambere  n&zil  olan  ayetlerin  yekununu 
ihtiva  eden  sahifeler  mecmuasma  verilen  en  me§hur  isim  olmakla  be- 
raber  Kur’an’m  bizzat  kendisinde  zikredilen  birgok  isimleri  vardir.  Ge- 
rek  sifat,  gerekse  isim  olarak  Kur’an’m  doksan  veya  ellibe§  isminin 
bizzat  Kur’an’da  mevcut  oldugu  bilinmektedir.2  Bunlardan  en  me§huru 
§u  isimlerdir  : 

1  —  Kitab.  Bu  lafiz  Kur’an’m  230  yerinde  gegmektedir.  Kitab 
lal'zi  bazan  Tevrat  igin  de  kullanilmi§tir. 

2  —  Kitabin  Anasi.  Bu  isim  Kur’an’da  levh-i  mahfuz,  muhkem 
ayetler  olarak  sozkonusu  edilmektedir.3 

3  —  Fiirkan.  Kur’an-i  Kerim’de  alti  yerde  gegmekte  olan  bu  isim 
hak  ile  batili  ayird  eden  anlamina  gelir.4 5 6  Kur’an’m  aynea  Kelam,  Nur, 
Mesani,  Hilda,  Rahmet,  §ifa,  Mev’ize,  Hikmet,  Tenzil,  Zikir,  Hablullah, 
Fasl,  Beyan,  Vahy,  Kayyum,  Tezkire,  Hakk,  Urvet’iil  -  Viiska,  Adi,  Ka- 
sas,  Sidk,  Belag,  Bti§ra,  Mecid,  Aziz  ve  Be§ir  gibi  isimleri  ve  sifatlan 
bulunmaktadir.* 

b)  Kur’an’m  Niizulii 

Kur’an-i  Kerim  yirmiu§  senelik  zaman  siiresi  igerisinde  peyderpey 
nazil  olmugtur.  Niizul  kelimesi  liigat  bakimindan  bir  yere  sizmak  ve 
yerle§mek  anlamina  gelir.  inzal  ise  birisini  herhangi  bir  yere  yerle§- 
tirip  sigmmak  demektir.  Keza  yiiksekten  a§agiya  dogru  yuvarlanma 
anlamina  geldigi  gibi  inz&l;  bir  §eyi  yiiksekten  a§agiya  dogru  hareket 
ettirmek  anlamina  da  gelir.  Kur’an-i  Kerim  bir  cisim  olmadigina  gore 
onun  yukardan  a§agiya  indirilmesi  bahis  mevzuu  olamaz.  Kur’an’m 


(1)  Islam  Ansiklopedisi,  Mushaf  maddesi. 

(2)  ismail  Cerrahoglu,  Tefslr  Usfllu,  34. 

(3)  Zerkegi,  el-Burhan,  I,  273. 

(4)  Zuhruf,  3;  Al-i  Imrdn,  7. 

(5)  Fiirkan,  1. 

(6)  Ismail  Cerrahoglu,  Tefsir  Usulii,  s.  36. 
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indirilmesi;  peygambere  bildirilmesi  demektir.  Biltndigi  gibi  Kur’an-i 
Kerim,  kaynaklann  ifSdesine  gore  tig  kere  indirilmi§tir : 

a)  ilkin  Allah’tan  ba§ka  kimsenin  bilmeyecegi  bir  §ekilde  Kur’- 
an-i  Kerim  levh-i  mahfuz  denilen  yere  indirilmi§tir.  Ancak  levh  ve 
kalem  konusunda  muhtelif  rivayetler  vardir.  Bu  hususta  daha  geni§ 
bilgi  igin  tefsir  kitaplanna  ve  islam  Ansiklopedisine  bakmak  gerekir. 

b)  ikinci  olarak  Kur’an-i  Kerim,  Levh-i  Mahfuz’dan  diinya  go- 

giindeki  izzet  evine  (  )  indirilmi§tir.  Bu  konuyu 

Kur’an-i  Kerim,  Duhan,  Kadr  surelerinde  sozkonusu  eder.  Bunun  igin 
mevzuu  bahis  olan  indirili§in  vaki  oldugu  geceler  muslumanlarca  mu- 
kaddes  olarak  kabul  edilmi§tir.  Bu  konuda  ayetlerden  deliller  bulun- 
dugu  gibi  muhtelif  hadisler  de  vardir.  Bunlardan  birini  zikretmekle 
yetinelim.  Hakim,  Said  tbn  Ciibeyr'den,  O  da  tbn  Abbas’tan  nakletti 
ki  o  §oyle  demi§tir  :  «Kur’an-i  Kerim  zikirden  aynlarak  diinya  gogtin- 
deki  izzet  evine  yerle§tirildi  ve  Cebrail  bunu  Hz.  Peygambere  indlri- 
yordu.w 

c)  Son  olarak  da  peygambere  ula§tigi  indirilme  merhalesidir. 
Bimu  Ruh’iil  -  Emin  adi  verilen  Hz.  Cebrail  peygamberimize  indirmi§- 
tir. 

Hz.  Cebrail’in  Kur’an-i  Kerim’i  kimden  ve  nereden  almi§  oldugu 
Allah’in  kaydiyla  alikali  hususlar  olup  insanin  bu  noktalan  kavra- 
masi  imkansizdir.  Maverdi’nin  ifadesine  gore  Kur’an-i  Kerim’i  koru- 
yan  hafaza  melekleri  onu  yirmi  yilda  Cebrail’e  ogretmi§ler,  Cebrail  de 
bunu  (Kur’an’i)  yirmi  yilda  Hz.  Peygambere  intikil  ettirmi§tir.  Ceb- 
rail’in  Kur’an’i  dogrudan  dogruya  Cenab-i  Allah'tan  aldigmi  soyleyen 
kaynaklar  da  vardir.  Nitekim  Beyhaki  Kadr  suresini  agiklarken  bu 
hususa  temas  eder.  Hz.  Cebr&il’in  Hz.  Peygambere  indirdigi  Kur’an 
Fatiha  suresinden  ba§liyarak  Nks  suresine  kadar  i’caz  dolu  olan  Mus- 
haf’taki  lafizlann  butuniidur.  Bu  lafizlar  Allah’in  kelamidir.  Ne  Hz. 
Cebrail’in,  ne  de  Hz.  Peygamberin  bu  ifadelerin  tanziminde,  tertib  ve 
diizeninde  miidahalesi  vardir.  Bunlan  ilkin  Cenab-i  Allah  tanzim  ve 
tertib  etmi§,  sadece  CebrS.il  onu  Hz.  Peygambere  okuyarak  nakletmi§- 
tir.  Buradaki  lafizlar  ve  ifadeler  tamamen  bizim  kendi  be§eri  kSbili- 
yetlerimiz  ve  degerlendirmemize  goredir,  yoksa  Cenab-i  Hakk’in  og- 
reti§  ve  nakledi§  tarzim  bizim  zihni  yapimizla  kavrayabilmemiz  im- 
kan  di§idir.  Bazi  ki§iler  Kur’an’in  anlamimn  Hz.  Peygambere  nakle- 
dildigini  ve  Peygamberin  bimu  Arapga  ifSde  ettigini  soylemek  isterler. 
Bir  ba§ka  grup  ta  Kur’an’m  lafzmin  Hz.  Cebrail’e  Sit  oldugunu  ve  ma- 
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nasini  Allah’in  O’na,  vahyettigini  naklederler  ki  her  iki  ifade  de  yan- 
li§tir,  kitaba,  siinnete  ve  icma’a  aykindir. 

c)  Kur’an’in  Bolumleri  :  Ayet  ve  Sureler 

Ayet  kelimesinin  manasi : 

Ayet  kelimesi,  liigatta  apagik  alkmet,  i§aret  ve  ni§ane  anlamlan- 
na  gelir.  Nitekim  Bakara  suresinde  :  «tsrailogullanna  sor.  Onlara  nice 
a$ik  ayetler  verdik.»  (Bakara,  211)  buyrulurken  kyet  mucize  manasi- 
na  kullamlmi§tir. 

Yine  ayni  surede  :  «Peygamberi  onlara  dedi  ki,  gergekten  onun 
hiikumdarligimn  alameti  (kyeti)  size  tabutun  gelmesidir.w  (Bakara, ' 
248)  kyetinde  alkmet  mknasma  kullamlmi§tir.  Aym  kyetin  devaminda 
«§ayet  inananlardan  iseniz  §iiphe  yok  ki  sizin  igin  kesin  bir  ayet  var- 
dir.w  (Bakara,  248)  buyrulurken  de  burada  ibret  mknasi  kastedilmi§tir. 

Rum  suresinde  ise  :  «Gokleri  ve  yeri  yaratmasi,  dillerinizin  ve 
renklerinizin  degi$ik  olmasi  da  onun  ayetlerindendir.n  (Rum,  22)  buy- 
rularak,  burhan  ve  delil  manasina  kullanilmi§tir.  Mii’minun  sdresinde 
ise  :  «Biz  Meryem’in  oglunu  da  annesini  de  bir  kyet  kildik.»  (Mii’mi- 
ndnf^i)  buyrulurken  garip  i§  ve  Mrika  manksina  kullamlmi§tir.  Is- 
tilkhi  olarak  kyet,  surelerin  iginde,  ba§inda  ve  sonunda  ayn  olarak 
bir  veya  birkag  ciimreden  mtirekkep  bir  kelkmdir.' 

Ayetlerin  aynmi  kesin  bir  kkideye  tkbi  degildir.  Binaenaleyh  kyet- 
lerin  tayini  kiyksa'  dayah  degil,  tevkifidir.  Bunun  igin  bazi  surelerin 
ba§indaki  Elif,  Lkm,  Mim.  Elif,  Lam,  Skd  gibi  hece  harfleri  birer  Ayet 
oldugu  halde  Elif,  Lkm,  Rk-gibi  bazi  hece  harfleri  bir  kyet  sayilma- 
makta,  kyetten  bir  bdlum  kabul  edilmektedir.  Birgok  hiikumlerden  ve 
cumlelerden  miite§ekkil  kyetler  oldugu  gibi,  tek  ba§ma  hukiitn  ifkde 
etmeyen  kyetler  de  bulunmaktadir.  Ayetlerin  son  kelimesine  fksila 
adi  verilir.  Ciinkti  bu  kelime  kendinden  sonra  gelen  kyetten  bir  onceki 
kyeti  ayirmaktadir.  Fksila  kelimesinin  son  harfine  de  fksila  harfi  denir. 

Ayetlerin  tertibi  de  kiyksa  dayah  olmayip  tevkifidir.  Qiinkii  Hz. 
Peygamber  nkzil  olan  her  kyetin  hangi  sflrenin  neresine  konulacaguu 
vahy  kktiplertne  bildirirdi,  bu  konuda  icmk-i  iimmet  vardir.  Hz.  Ceb- 
rkil  vahyi  getirdikge  her  kyetin  yerini  de  peygambere  soylemi^tir.  Ayet¬ 
lerin  yerlerini  hkfizlar  boylece  ezberlemi§ler  sonra  Hz,  Ebubekr  dev- 
rinde  Kur’an  derlenirken  ve  Hz.  Osman  devrinde  teksir  edilirken  kyet- 
lerin  tertibi  oldugu  gibi  muhafaza  edilmi§tir.  Bu  hususta  higbir  ihtilkf 
vkrid  olmami§tir  ve  kyetlerin  konuldugu  gibi  yerle§tirildigi  konusun- 
daki  icma’  bize  kadar  ula§mi§tir.s 

(1)  Zerk&ni,  MendhU’el  -  Jrfftn,  I,  331. 

(2)  1.  Cerrahoglu,  Tefsir  Usfllu,  s.  54. 
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Ilk  ve  son  nazil  olan  ayetler  konusu  ihtil4flidir.  Bilginlerin  ?o- 
gunluguna  gore  ilk  nazil  olan  Ayetler  Alak  suresinin  ilk  be§  ayetidir. 
«Rahman  ve  Rahim  olan  Allah’in  adiyla.  Yaratan  Rabbinm  adiyla  oku. 
O  insam  pihtila§mi§  kandan  yaratti.  Oku,  Rabbin  nihayetsiz  kerem 
sahibidir.  Ki  O,  kalemle  yaziyi  ogretti.  insana  bilmedigini  ogretmi§tir.» 
(Alak,  1  -  5) .  Vahyin  ba§langicma  dair  nakledilen  haberler  bu  gorii§ii 
desteklemektedir.  Ancak  Miiddessir  veya  Fatiha  surelerinin  de  ilk  na¬ 
zil  olan  ayetler  oldugu  rivayet  edilir.  Medine  doneminde  ilk  inen  &yet 
Bakara  suresidir.  Son  inen  ayetler  konusunda  da  tam  bir  ittifak  yokr 
tur.  Bazilanna  gore,  son  ayet  Bakara  suresinin  278.,  bazilanna  gore 
Nis&  suresinin  176.,  bazilanna  gore  Bakara  suresinin  281.,  bazilanna 
gore  Tevbe  suresinin  129.,  bazilanna  gore  de  Maide  suresinin  3.  ayeti¬ 
dir.  Ancak  bu  konuda  kesin  bir  kanaat  belirtmek  miimkun  olmami§- 
tir.1 2 

Kur’an’daki  Etyetlerin  sayilan  konusunda  degi§ik  gdrii§ler  serde- 
dilmi§tir.  Her  ne  kadar  6666  ayet  bulundugu  soylenirse  de,  bu  konu 
kesin  degildir,  ekseriyet  Kur’an  ayetlerinin  6200  kiisur  oldugunu  ka- 
bul  ederler.  Ancak  kiisurun  miktan  muhtelif  ki§ilere  gore  degi§mekte- 
dir.  N&fi’a  gore  6217,  §eybe’ye  gore  6214,  Ebu  Cafer’e  gore  6210,  Mek- 
ke’lilere  gore  6220,  Kufe’lilere  gore  6236,  Basra’lilara  gore  6235  veya 
6219,  §am’li  bilginlerden  Yahya  ibn  el-Haris’e  gore  6226’dir.  6217  di¬ 
yen  Medine’li  bilginler  arasinda  Abdullah  ibn  Kesir,  Miic&hid,  ibn  Ab¬ 
bas  ve  tibeyy  ibn  Ka’b  yer  alirken,  6214  diyen  Medine’liler  arasinda 
Ebu  Cafer  ibn  Yezid  ve  §eybe  ibn  Nisah  yer  almaktadir.3 

Sure  : 

SAre  (  tjy  )  kelimesinin  anlami,  yiiksek  riitbe,  mevki,  §e- 

ref,  binanin  kismi  veya  hatlandir.  Bu  kelime  islam’dan  onceki  cahili- 
yet,  doneniinin  iinlii  §airlerinden  Nabiga  el-Zlibyanl  tarafmdan  yiik- 
sek  ve  §erefli  mevki  manasma  kullanilmi§tir.3  Surenin  gogulu  suver 

(  )  gelir. 

Kur’an-i  Kerim’de  114  sure  bulunmaktadir.  Daha  evvel  de  sozko- 
iiusu  edildigi  gibi  miiste§rikler  bu  kelimenin  ibranca  oldugunu  iddia 
etmektedirler.  Tipki  bir  binanin  katlan  gibi  Kur’an’in  da  sureleri  bu¬ 
lunmaktadir.  Kur’an’da  gegen  sure  kelimesi  muhteva  bakimindan  Kur’¬ 
an  kelimesiyle  aym  manadadir.  «Fakat  dilin  daha  sonraki  zamanlarda 

(1)  1.  Cerrahojjlu,  Tefsir  UsOlii,  s.  54. 

(2)  Zerk&ni,  Menahil  el-lrfSn,  I,  336. 

(3)  ZerkSni,  Menfihil  el-lrfan,  I,  s.  343;  Lisan’el  -  A'rab.  IV,  s.  386. 
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kullaniligmda  bu  iki  kelime  birbirinden  aynlmigtir.  Kur’an  kelimesi 
yaziyla  tesbit  edilmig  ve  biraraya  getirilmi§  yazilann  adi  olmu§tur. 
Sure  ise  ba§langigta  her  biri  blr  vahye  delalet  eden  fakat  sonra  Kur’- 
an’in  birgok  vahy  ve  vahy  pargalanndan  te§ekkul  eden  kisimlanni 
if&de  igin  kullanilmi§tir.»' 

Surclerin  Tertibi  : 

Kur’an  surelerinin  bugiinkii  tertibi  konusunda  Isl&m  biiginleri 
arasinda  farkli  gorii§ler  vardir.  Bunlardan  bir  kismi  Kur’an  sureleri¬ 
nin  Hz.  Peygamber  tarafindan  tertib  edildigini  ve  bu  yiizden  de  tev- 
kifi  oldugunu  iddia  ederken,  bir  kisrrn  bu  tertibin  sahabenin  ictiha- 
diyle  meydana  geldigini  one  surer.  iigiincii  bir  grup  ta  her  iki  gdrti§u 
birle§tirici  §ekilde  mevcud  tertibin  bir  bbliimiiniin  peygamber  zama- 
ninda,  bir  kismimn  da  sahabenin  ictihadiyle  meydana  geldigini  soy- 
leyerek  uzla§tinci  bir  yol  tutar.  Tertibin  peygamber  tarafindan  yapil- 
digini  one  siirenler  Hz.  Osman  zamanmda  diizenlenen  Kur’an’m  bfl- 
tiin  sahabe  tarafindan  icma’  yapilarak  kabul  edildigini  ve  kimsenin 
ona  kar§i  gikmadigim  belirtirler.  Bu  goru§ii  Ebubekr  el-Enb&ri  ve  Ebu 
Cafer  el-Me’haz  desteklemektedir.  Kur’an’m  tertibinin  sahabenin  icti- 
hadma  dayandigmi  one  suren  goru§  ise,  imam  Malik  tarafindan  be- 
nimsenmi§tir.  t)?uncu  gdrii§iin  taraftan  ise  Kadi  Ebu  Muhammed  Ibn 
Atiyye’dir.  Her  iig  gorii§iin  belirli  dayanaklan  ve  kar§i  gikilan  nokta- 
lan  vardir. 

Kur’an-i  Kerim’deki  sureleri,  uzunluklanna  gore  bilginler  dort  bo- 
liime  ayirmi§lar  ve  her  birine  ayn  bir  isim  vermi§lerdir. 

a)  el-Tival,  uzun  sureler.  Bunlar  yedi  tanedir  :  Bakara,  Al-i  Im- 
r&n,  Nis&,  Maide,  En’am,  A’r&f.  Ancak  yedinci  surenin  Enfal  ve  onunla 
beraber  Tevbe  suresi  mi  yoksa  Yunus  stiresi  mi  oldugu  ihtil&flidir. 

b)  el-Miun  :  Ayetlerinin  sayisi  yiizden  fazla  olan  surelerdir. 

c)  el-Mesani  :  Ayetlerinin  sayisi  yiizden  a§agi  olan  sdrelerdir. 

d)  el-Mufassal  :  Bunlar  Kur’an’in  sonunda  yer  alan  surelerdir. 
Ancak  ilkin  hangi  sureden  ba§ladigi  ihtil&flidir.  Bazilanna  gore  S&d 
suresiyle  ba§larken,  Nevevi’nin  belirttigine  gore  ilkin  Hucurat  sure- 
siyle  ba§lamaktadir.  Aralarinda  $ok  fasilalar  bulunmasi  sebebiyle  bu 
isim  verilmi§tir.  el-Mufassal  siireler  de  kendi  aralannda  ug  kisma  ay- 
rilir : 

a)  Uzun  sureler  :  Uzun  sureler  Hucurat  suresinden  ba§lar,  Biirflc 
suresine  kadar  gelir. 

(1)  Ismail  Cerrahoglu,  Tefsir  Usfilii,  s.  55. 
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b)  Orta  stireler  :  Tank  suresinden  ba§layarak  Beyyine  suresine 
kadar  gelir. 

c)  Kisa  stireler  :  Zilzfi.1  suresinden  ba§layarak  Nas  suresine  ka¬ 
dar  uzamr. 

Kur’an’da  mevcttd  kelimelerin  — musluman  miielliflerce  sayila- 
rak —  77934  adet  oldugu  tesbit  edilmi§tir.  Ancak  bunun  di§inda  da  bazi 
rakamlar  verilmektedir.  Kelime  sayilannm  farkli  olmasi  hakikat,  me- 
e&z,  lafiz  ve  resim  bakimindan  kelime  konusundaki  farkli  g6rii§lerden 
dogmaktadir.1 

‘  c  Kur’an’daki  surelerin  en  uzunu  Bakara  suresidir.  285  veya  286 
ayet  olarak  «tiv&l»  admi  alan  surelerin  en  uzunudur.  Bu  surede  Kur’an 
fiyetlerinin  en  uzunu  olan  borglanma  (273)  ile  ilgili  fiyet  de  bulun- 
maktadir.  Kur’an’in  en  kisa  stiresi  Kevser  suresidir  ve  tig  fiyettir.  Kur’- 
an’in  surelere  boliinmesi  pek  gok  bakimdan  faydali  olmu§tur.  Ozellikle 
konulara  del&let  etmesi  ve  okuyuculann  ayn  boliimler  arasinda  f&- 
sila  verebilmesi,  ezberleyenlerin  kolayca  ezberleyebilmesi  bakimindan 
sayisiz  faydalan  vardir.2 

Sdrelerin  isimleri  de  genellikle  o  stirelerde  yer  alan  garib  kelimeye 
ve  iffide  ettigi  bir  mfi.nfi.ya  dayamr.  O  bakimdan  bazi  sdrelerin  birden 
fazla  isimleri  vardir.  Sozgelimi  Fatiha  suresinin  yirmiye  yakm  ismi, 
Enffil  suresinin  iki  ismi,  tsrfi’,  Neml,  Ffitir  ve  Gfifir  surelerinin  de  iki- 
§er  ismi  bulunmaktadir.  Aynca  iki  stireye  birden  ikinci  olarak  tek  bir 
isim  verildigi  g6rulmii§ttir.  Sozgelimi,  Bakara  ve  Al-i  imrfin  sdrelerine 
«Zahrfivfin»,  Felak  ve  Nfis  surelerine  «Muawizeteyn»  denilir.  Gegmi§ 
peygamberlerin  kissalanm  anlatan  stireler,  isimlerini  kissalan  nakle- 
dilen  peygamberlerin  adindan  alirlar.  Aynca  ge§itli  kabile  ve  kavim- 
lerden  bahseden  stireler  de  isimlerini  bu  kavimlerden  alirlar.  Sozgeli¬ 
mi,  Melfiike,’  Cinn,  Beni  tsrfi.il,  Miinfifiktin  ve  Mutaffifln  gibi. 

Surelerin  isimlerinin  verili§  tarzinm  kiyfisi  degil  tevkifi  oldugu 
kabul  edilir.  Stireler,  gerek  Hz.  Peygamber  (s.a.v.) ,  gerekse  ashfibi  ta- 
rafindan  tanzim  edilmi§  olsun  bu  siraya  saygi  gostermek  Ifizimdir. 
Okurken  bu  siraya  uymak  §art  degildir.  Ancak  miistehaptir.  Bazi  bil- 
ginlere  gore  ba§tan  sona  dogru  bir  sira  takib  ederek  okumak  daha 
iyidir.  Hatta  namazda  bir  sonra  gelen  sureyi  once  okuyup,  bir  onceki 
stireyi  sonra  okumayi  birgok  mezhep  imfimi  mekrtih  saymi§tir.3 

d)  Ayetlerin  Niizfil  Siiresi  ve  Sirasi  : 

Daha  once  de  belirttigimiz  gibi,  Kur’an-i  Kerim  tig  merhalede  nfi- 


(11  Zcrkani,  MenAhil  el  lrfAn,  346,  351. 

(2)  ZerkAni,  Menahil  el-lrfAn.  346,  351. 

(3)  ZerkAni,  MenAhil  el-lrfan,  352. 
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zil  olmu§tur.  Birinci  merhalede  Cenab-i  Allah  tarafmdan  Levh-i  Mah- 
fuza,  ikinci  merhalede  Levh-i  Mahfuzdan  diinya  gogiindeki  izzet  Evi- 
rie,  U5iincude  ise  buradan  Hz.  Peygambere  indirilmi§tir.  Kur’an’in  in- 
dirilme  siiresi  Hz.  Peygambere  peygamberligin  geli§inden  vefatma  ka- 
dar  olan  suredir.  Bu  siirenin  20,  23  veya  25  yil  oldugu  soylenir.  Bu  ih- 
tilafin  sebebi,  Peygamberin  peygamber  olarak  gonderilmesinden  son- 
ra  Mekke’de  onyil  mi,  ontig  yil  mi  veya  onbe§  yil  mi  ya§ami§  olma- 
sindaki  gdrii§  farkliligidir.  Ancak  tarih  ara§tirmacilanna  gore  Hz.  Pey¬ 
gamber  Mekke’de  12  yil  5  ay  13  gun  ya§ami§tir.  Dogumunun  41.  yili 
17.  Ramazamndan  54.  yili  Rebitilewel  ayinm  ilk  giiniine  kadar  Mek¬ 
ke’de  kalmi§tir.  Hicretten  sonra  Medine’de  ikamet  siiresi  9  yil  9  ay  9 
giindiir.  Dogumunun  54.  senesi  Rebi’iil  -  Evvel’in  ilk  giinunden  63.  yih 
Zilhiccesinin  9.  giiniine  kadar  orada  ikamet  etmi§tir.  Bu  durumda 
Kur’an’m  niizul  siiresi  13  yili  Mekke’de,  10  yili  Medine’de  olmak  iizere 
23  yil  olmaktadir.  Ancak  bu  hesap  yapihrken  vahyin  geldigi  amn  tes- 
biti  ve  dzellikle  ilk  4yetlerden  ewel  6  ay  boyunca  rii’y&-i  slLdika  ile  gel- 
mesi,  sonra  ilk  ayetin  inmeye  kadr  gecesinde  ba§lami§  olmasi  ve  kadr 
gecesinin  de  Ramazan  ayimn  hangi  giiniine  denk  geldiginin  bilinme- 
mesi  aradaki  kesin  hiikmii  engellemektedir. 

Kur’an’in  peyderpey  inhiesindeki  hikmet  pek  ?oktur,  bunlan  §oy- 
lece  ozetlemek  miimkiindiir : 

I  —  Kur’an’m  peyderpey  inmesinin  en  biiyiik  hikmeti,  peygam¬ 
berin  gonliinu  takviye  etmek  ve  ona  teselli  vermektir.  Zira  vahyin 
her  an  gelmesi  ve  tekr&n  peygamberin  kalbini  huzur  ve  rahatla  dol 
duruyordu.  Peygamber  kendisinin  Allah  tarafmdan  korundugiinu  ra- 
hatlikla  hissediyordu.  Her  vahy  geldiginde  gogunlukla  peygamberin 
iizerine  bir  agirlik  basiyor  ve  yepyeni  bir  mucize  zuhOr  ediyordu.  Vah¬ 
yin  gelmesi;  peygambere,  dogru  yolda  oldugimu  ve  kar§isinda  bulu- 
nanlann  b&til  oldugunu  her  seferinde  te’yid  ediyordu.  Gelen  vahyler- 
le  dii§manlarma  kar§i  daha  sakin  ve  daha  emin  hareket  etme  imk&- 
nim  buluyordu.  Qiinkii  neticenin  muhakkak  kendinin  tarafmda  ola- 
cagma  giiveni  artiyordu.  Bu  arada  vuku’  bulan  olaylann  iz&hi  Ve  pey¬ 
gambere  bu  hususta  taktiklerin  verilmesi  de  onemli  bir  unsuru  mey- 
dana  getiriyordu. 

II  —  Vahyin  Hz.  Peygambere  peyderpey  gelmesi  Isl&m  iimmetini 
hem  teori  bakimmdan  hem  de  pratik  bakimmdan  yeti§tirme  ve  egit- 
me  hedefini  giidiiyordu.  Her  §eyden  ewel  c&hil  olan  araplara  peyder¬ 
pey  gelen  ayetleri  kolayca  hifzetme  imkanmi  saghyordu.  Qiinkii  o  giin 
igin  medeni  imk&na  erememi§  olan  bedevilerin,  tamamlanmi§  olarak  - 
inecek  kitabi  muh&faza  ^etmeleri  ve  ozellikle  yazi  imk&nlan  bulunma- 
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yan  cahiliyye  toplumunun  bunu  elden  ele  intikal  ettirmesi  giig  olur- 
du.  Aynca  bilgiden  ve  sosyal  imkanlardan  yoksun  olan  Arap  toplu¬ 
munun  Kur’an’in  kastettigi  manayi  anlamasi  ve  bunu  hazmederek 
yeti§mesi  saglaruyordu.  Diger  taraftan  Araplann  batil  inanglanm  ve 
bozuk  duzenlerini  Kur’an’in  koydugu  hvikumlere  gore  tanzim  etme- 
leri  belirli  bir  sureyi  gerektiriyordu.  Eskinin  biituniiyle  yikilmasi  ve 
yeni  bir  binamn  in§asi  ancak  yava§  yava§  saglamp  koklii  bir  egitim 
ve  bilgi  seferberligiyle  miimkun  olabilirdi.  Kur’an-i  Kerim,  bir  taraf¬ 
tan  Araplann  bozuk  inanglanni  tashih  ederken,  diger  yandan  da  ken- 
di  mang  esaslarim  yerle§tiriyordu.  Ki§ilerin  eski  inanglarindan  kxsa  bir 
siirede  kopanlip  kendilerini  yeni  inanca  adapte  edebilmeleri  gok  zor 
idi.  Binaenaleyh  23  yillik  bir  merhaleden  som;a  eskiden  tamamen  farkli 
ve  eskiyle  her  konuda  alakasini  kesmi§  yepyeni  ve  dinamik  bir  nesil 
meydana  gelmi§ti.  Bunun  saglanmasindaki  en  biiyiik  giig  Kur’an’in 
peyderpey  gelmesi  ve  vuku’bulan  olaylara  izahlar,  yorumlar  getirme- 
sidir.  Kaldi  ki,  bazi  hukiimlerin  benimsenmesi  zamana  bagh  bulunu- 
yordu.  Binaenaleyh  bir  defada  kesilip  atilmasi  miimkun  olmayan  bu 
ali§kanhklan  tashih  etmek  belli  bir  zamani  gerektirmekteydi.  Nitekim 
igkinin  yasaklanmasi  bunun  en  bariz  ornegidir. 

III  —  Diger  yandan  musliimaplar  kendilerine  kar§i  olan  mii§rik- 
lerle  ve  dteki  din  salikleriyle  biiyuk  bir  miicadeleye  giri§iyorlardi.  Bu 
miicadelede  sabir  ve  temkin  igin  birtakim  teselli  unsurlanna  muhtag 
idiler.  ^ogunlugunu  fakir  ve  giissiiz  kesimden  ki§ilerin  te§kil  ettigi  ilk 
muslumanlann  biricik  teselli  kaynagi  her  hadise  ile  birlikte  nazil  olan 
bir  ayetin  getirdigi  direktifler  idi.  Boylece  mlislumanlar  hem  yeni  bir 
gii?  kazaniyorlar,  hem  de  gegmi§  omeklerden  ibret  almaya  gali§iyor- 
lardi. 

IV  —  Ayetlerin  peyderpey  n^zil  olmasmda  bir  diger  dnemli  fak-. 
tor  de  degi§en  ve  yenilenen  olaylara  kar§i  yeni  a<pklamalar  gelmesiydi. 
Qogunlukla  ayetlerin  niizul  sebeplerine  baktigimiz  zaman  goriiniz  ki; 
bir  kisim  ayetler  peygambere  sorulan  sorulara  cevap  mahiyetinde  gel- 
mi§tir.  Bu  sorular  gerek  Mekke’li  veya  Medine’li  mu§rikler,  gerekse 
gevrede  yerle§mi§  bulunan  koloni  halindeki  yahudilerden  veya  az  sa- 
yida  mevcud  olan  hiristiyanlardan  geliyordu.  Boylece  peygambere  ge- 
len  vahy  ile  hem  o  sorulara  cevaplar  veriliyordu,  hem  de  miisluman- 
lara  o  konuda  tutacaklan  yol  gosteriliyordu.  Ote  yandan  zaman  za¬ 
man  sevindirici  veya  iizucii  badiseler  cereyan  ediyordu.  Toplum  haya- 
timn  tabii  aki§i  igerisinde  gegmesi  normal  olan  bu  olaylann  kar§ism- 
da  muslumanlann  nasil  davranabileceklerini  ve  ne  gibi  hareket  tarzi 
takip  edebileceklerini  nazil  olan  ayetler  tesbit  ediyordu.  Boylece  miis- 
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lumanlar  bu  yeni  ve  pratik  olaylar  i$in  en  kisa  yoldan  §ozum  yollanni 
ogreniyorlardi.  Ozellikle  bunlar  arasinda  muslumanlann  kendi  iglerin 
deki  fitne  ve  nifak  hareketinin  dogurdugu  olaylar  onemliydi.  Hz.  Ai§e’ye 
iftira  hAdisesi  bunun  en  bariz  omegidir. 

V  —  Toplu  halde  ya§ayan  miisliimanlar  zaman  zaman  dinin  emir 
lerini  yeterince  kavrayamiyorlardi.  Bu  emirleri  yeterince  kavrayama- 
ymca  gunliik  davram§lannda  birtakim  hatalar  yapiyorlardi.  Bu  hata- 
lann  tashihi,  nazil  olan  ayetlerle  saglamyordu.  Boylece  hem  hatalar 
diizeltiliyor,  hem  de  metod  ve  taktik  veriliyordu.  Nihayet  miisliiman 
toplumda  £e§itli  kabiliyette  ve  kafada  insanlar  bulunuyordu.  Bu  in- 
sanlardan  bir  kismi  samimiyetle  inanmi§  olduklan  halde,  bir  kismi 
inanmi§  goriinerek  hem  muslumanlann  arasina  girlyor,  hem  de  mus- 
liimanlarin  du§mam  olanlarla  i§birligi  yapiyorlardi.  i§te  bu  miinafik- 
lann  davram§lanm  ortaya  suren  ve  onlarm  davram§lanni  isim  ver- 
meden  ikaz  ederek  her  asirda  ve  her  toplumda  bulunmasi  normal  olan 
bu  tip  ki§ilere  ve  omeklere  nasil  mukabele  edilecegi  ortaya  konuyordu. 
Bu  da  ancak  Kur’an  ayetlerinin  peyderpey  indirilmesiyle  miimkun  olu- 
yordu.  Aksi  takdirde  gunliik  hayatta  cereyan  eden  olaylann  izahini 
biitiin  detaylanyla  bulmak  mumkiin  degildi. 

VI  —  Kijr’an  Ayetlerinin  peyderpey  nazil  olmasimn  bir  diger 
dnemli  tarafi  da  Kur’an’in  Allah  tarafmdan  indirildiginin  bizzat  onun- 
la  muhatap  ki§ilerce  tekrar  tekrar  fark  edilmesiydi.  Nitekim  Kur’an, 
bu  gergegi  belirtmek  iizere  kendisine  kar§i  ^lkanlara  bu  sure  igerisinde 
bir  tek  Kur’an  ayetine  benzer  bir  metnin  yazilmasi  i$in  meydan  oku- 
yordu.  Fakat  23  yillik  siirede  ona  benzer  bir  ayeti  getirecek  higbir  kim- 
se  £ikmami§ti.  Bu  da  Kur’an  ayetlerinin  en  buyiik  ozelligi  olan  i’c&zin 
sadece  kendisine  mahsus  bir  ozellik  oldugunu  ortaya  koyuyordu.  §a- 
yet  bir  defada  nazil  olmu§  olsaydi  bu  konu  yeterince  agirlik  kazana- 
mayacakti,  diger  yandan  23  yillik  ara  ile  nazil  olmu§  Ayetler  arasinda 
muhte§em  bir  nizamin  ve  Ahengin  saglanmasi  da  onu  okuyan  ki§iler 
iizerinde  ayn  bir  etki  yapiyordu.  Daha  buna  benzer  pek  ?ok  hikmet- 
ler  serdedilebilir.  Bu  noktada  ozellikle  tefsir  kitaplannda  ve  tefsir  me- 
todolojisinden  bahseden  kaynaklarda  degi§ik  yorumlar  yapilmaktadir. 

e)  Mekki  ve  Medeni  Sureler  : 

Kur’an’daki  sureler  genellikle  Kur’an  alimleri  tarafmdan  Mekke’- 
de  ve  Medine’de  inen  sureler  olarak  ikiye  taksim  edilir.  Ancak  bu  tak- 
simdeki  gorvi§ler  115  noktada  toplanmaktadir  : 

a)  Bazilan  surelerin  Mekki.  ve  Medeni  olusjunu  Ayetlerin  nAzil 
oldugu  yere  gore  taksim  etmektedirler.  Bu  sebeple  Mekke’de  inen  Ayet- 
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lere  Mekki,  Medine’de  inen  ayetlere  ise  Medeni  Ayetler  adi  verillyordu. 
Ancak  bazi  Ayetlerin  Mekki  mi,  yoksa  Medeni  mi  sayilacagi  konusu 
tartigmalidir.  Fakat  bu  gortigii  serdedenler  Mekke  civannda  olan  Ara¬ 
fat,  Mina  ve  Hudeybiye  gibi  yerleri  Mekke’den,  Medine  civannda  olan 
Bedr  ve  Uhud  gibi  yerleri  de  Medine’den  sayiyorlardi.  Fakat  bazi  ayet¬ 
ler  zikredilen  yerlerin  digmda  nazil  olmugtur.  Bunun  i?in  adi  gegen 
yerler  digmda  nAzil  olan  Ayetlerin  nereye  yerlegtirilecegi  ve  Mekki  mi, 
Medeni  mi  olacagi  problemi  ortaya  gikmaktadir.  Bu  goriigii  serdeden¬ 
ler  mezkur  yerlerin  digmda  inen  Ayetleri,  «Seferi»  Ayetler  gibi  bir  bo- 
ltime  tabi  tutarlar. 

b)  Bazi  muellifler  ise  Hz.  Peygamberin  hicretini  nazar-i  itibara 
alarak  Ayetleri  Mekki  ve  Medeni  diye  taksim  ederler.  Buna  gore  hic- 
retten  ewel  nazil  olan  Ayetler  Mekki,  hicretten  sonra  nAzil  olan  Ayet¬ 
ler  ise  Medeni’dir  ve  meghur  olan  goriig  de  budur.  Ancak  Hz.  Peygam- 
ber  hicretten  sonra  da  Mekke’ye  gelmig  ve  burada  bazi  Ayetler  nAzil 
olmugtur.  Buna  gore  bu  Ayetler  de  Medeni  Ayetler  sayilmaktadir. 

c)  Bazi  muelliflere  gore  de;  Ayetlerin  muhAtaplan  dikkate  alina- 
rak  Mekke’lilere  hitab  eden  Ayetlere  Mekki,  Medine’lilere  hitAb  eden 
Ayetlere  de  Medeni  Ayetler  demiglerdir.  Daha  bagka  bir  ifAdeyle  «Ey 
insanlar!..»  hitAbiyla  baglayan  Ayetler  Mekki,  «Ey  lnananlar!..»  hitA- 
biyla  baglayan  Ayetler  Medeni’dir.  Ne  var  ki  Mekke’de  inen  Ayetlerde 
«Ey  tman  edenler!»  hitAbi  bulundugu  gibi,  Medine’de  inen  Ayetlerde 
de  «Ey  tnsanlar!»  hitAbi  bulundugu  i?in  bu  tasnif  pek  tutarli  olma- 
migtir.  Nitekim  NisA  suresi  «Ey  insanlar!#  diye  bagladigi  halde,  Medi¬ 
ne’de  nAzil  olmugtur.  Keza  Hacc  suresinin  77.  Ayeti  Mekke’de  nAzil  ol- 
dugu  halde  «Ey  iman  edenler!»  diye  baglamaktadir. 

Surelerin  Mekki  veya  Medeni  olduklanni  bilmenin  pek  50k  fayda- 
lan  vardir.  Bvmlan  ZerkAni  gu  ug  ana  bolum  halinde  ortaya  koyar  : 

a)  Bir  konuda  mevcut  olan  iki  veya  daha  $ok  Ayetin  birbirine 
aykin  gorunmeleri  halinde  hangisinin  nAsih  ve  hangisinin  mensuh  ol- 
duguiiu  bilmemize  o  surenin  Mekki  veya  Medeni  oldugunu  bilmek  yar- 
dimci  olur.  Qunkii  Medeni  olan  Ayet  veya  sAre  normal  olarak  Mekki 
sureden  daha  sonra  nAzil  oldugundan,  sonra  nAzil  olamn  onceki  Ayeti 
neshedecegi  kendiliginden  anlagilir. 

b)  Mekki  ve  Medeni  farkmi  bilmekle  islAm  tegri  tarihi  ogrenil- 
mig  olur.  Buradaki  hikmet  ve  tedrici  geligme  kolaylikla  anlagilir. 

c)  Mekki  ve  Medeni  farkmi  bilmekle  Kur'an’m  degigmeden  uzak 
olarak  nesillere  ulagmasi  saglamr.  Ciinkii  Kur’an’daki  Ayetlerin  ne  za- 
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man  ve  nerede  indigi  bilinince  bu  &yetlerle  ilgili  yanli§Uklar  kolay- 
lxkla  bUlunur.))1 2 

Sdrelerin  Mekki  veya  Meden!  olu§lan  konusunda  Kur’an’da  ve 
Siinnet’te  bir  agiklama  mevcud  degildir.  Bu  konudaki  agiklamalar  50- 
gunluguyla  sahabe  ve  tabiin’e  dayanmaktadir.  Surelerin  Mekki  veya 
Medeni  oldugunu  belirten  bazi  alametler  bulunmaktadir,  bunlan  §oy- 
lece  siralayabiliriz : 

1  —  iginde  kella  (  ntS  )  lafzi  bulunan  sureler  Mekki’dir.  Bu 

lafiz  Kur’an-i  Azim’in  onbe§  suresinde  ve  otuzug  defa  gegmektedir. 
Bunun  hikmetini  el-Ummani  §oyle  nakleder  :  «Kur’an’in  ikinci  yansi- 
mn  gogu  Mekke’de  nazil  olmu§tur.  Mekke’lilerin  gogu  miitekebbir  ki- 
§ilerdi.  Onlann  durumunun  degerlendirilmesi  ve  tehdidkar  if&delerle 
kiigiimsenmesi  sadedinde  tehdid  edati  olan  “kell&”  lafzi  bu  surelerde 
tekerriir  etmi§tir.»  , 

2  —  Iginde  secde  bulunan  sureler  Mekki’dir. 

3  —  Ba§lannda  hece  harfleri  bulunan  sureler  Mekki’dir.  Sadece 
Bakara  ve  Al-i  Imran  sureleri  bimun  di§indadir. 

4  —  Bakara  suresi  diginda  peygamber  kissalanndan  ve  eski  mil- 
letlerden  soz  eden  ayetlerin  bulundugu  sureler  Mekki’dir. 

5  —  Bakara  suresi  diginda  Hz.  Adem  ve  §eytan  kissasim  ihtivfi 
eden  sureler  Mekki’dir. 

6  —  «Ey  insanlar!..»  hitabiyla  ba§layan  sftreler  Mekki’dir.  Ancak 
bunun  bazi  istisnalan  vardir. 

7  —  Mufassal  sureler  Mekki’dir.  Ancak  Nasr  suresi  gibi  hicretten 
sonra  indiginde  ittifak  mevcud  olan  bazi  sureler  mufassal  olmalanna 
ragmen  Medine’de  nazil  olmu§lardir. 

Medine’de  nazil  olan  surelerin  i§aretleri  de  §unlardir : 

1  —  Hudud  ve  faraizden  soz  eden  sureler  Medeni’dir. 

/ 

2  —  Cihada  izin  veren  ve  cihad  hvikiimlerini  ihtiv&  eden  sdreler 
Medeni'dir. 

3  —  Ankebut  suresi  di§inda  miinafiklardan  soz  eden  sureler  Me- 
deni’dir.  Ankebut  suresi  her  ne  kadar  Mekke’de  nkzil  olmu§sa  da,  ilk 
onbir  ayetinde  miinafiklardan  soz  edilmektedir  ve  bunlar  Medine’de 
n&zil  olmu§tur.1 

Sviyuti  «itkan»  adli  eserinde  belirttigine  gore  :  «Medine’de  inen 
surelerin  yirmisi  tizerinde  ittif&k,  onikisi  iizerinde  ihtilaf  vardir.  Bu¬ 
nun  di§indaki  sureler  Mekki’dir.  Medeni  sureler  :  Bakara,  Al-i  Imran, 


(1)  Zerkani,  Menahil  el-irf&n,  I,  188. 

(2)  Zerkani,  Menahil  el-lrfan,  I,  190  - 191. 
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Nisa,  Enfal,  Tevbe,  Nur,  Ahzab,  Muhammed,  Feth,  Hucurat,  Hadid, 
Miicadele,  Ha§r,  Miimtehirie,  Cum’a,  Munafikun,  Talak,  Tahrim  ve 
Nasr  sureleridir.  Medeni  oldugunda  ihtilaf  bulunan  oniki  sure  ise  §un- 
lardir  :  Fatiha,  Ra’d,  Rahman,  Saf,  Tegabiin,  Tatfif,  Kadr,  Beyyine, 
Zilzal,  ihlas,  Felak  ve  Nas  sureleridir.  Geriye  kalan  82  surenin  Mekki 
oldugu  ittif&kla  kabul  edilmi§tir.»' 

Surelerin  bir  kisnu  tamamen  Mekki  veya  Medeni  olacagi  gibi,  bir 
kismi  da  birkag  ayetin  di§mda  Medeni,  birkag  ayetin  di§mda  Mekki 
olabilir.  Buttimi  Mekki  olan  surelerin  omegi  Miiddessir  suresidir.  Bu- 
tiinu  Medeni  olan  surelerin  ornegi  Al-i  imran  suresidir.  Birkag  ayetin 
di§inda  Mekki  olan  surelerin  omegi  A’raf’tir.  Birkag  ayetin  di§inda 
butxiniiyle  Medeni  olan  surelerin  omegi  ise  Hacc  sfiresidir.  Qunkii  dort 
ayetiriin  di§mda  biitiinu  de  Medeni’dir. 

Bir  surenin  Mekki  veya  Medeni  oldugunu  tesbit,  onda  ekseriyeti 
te§kil  eden  ayetlere  goredir.  Bazan  da  siirenin  ba§langicina  gore  bu 
tesbit  yapilmi§tir.  Mesel&  surenin  ba§langici  Mekke’de  inmi§se  bu  sfl* 
reye  Mekki  denmi§tir,  Medine’de  inmi§se  Medeni  denmi§tir.  Ancak  en 
me§hur  olan  istilaha  gore  surenin  ba§langici  hicretten  once  inmi§se 
o  sureye  Mekki,  hicretten  sonra  inmi§se  o  sureye  de  Medeni  denir.  Bu 
kaydedildikten  sonra  §u  ve  §u  ayetlerin  di§mda  bu  siire  Mekki’dir  veya 
Medeni’dir  diye  istisn&lar  igin  not  dii§iiliir.  ttbeyy  ibn  Ka’b’a  gore  ise, 
Kur’an  siirelerinin  87  tanesi  Mekki,  27  tanesi  Medeni’dir.  Miiste§rik- 
lerden  Noldeke’ye  gore  surelerin  90  tanesi  Mekki,  24  tanesi  Medeni’dir. 
Misir  Krali  Faruk’un  1342  yilmda  ilmi  bir  heyete  tetkik  ettirerek  bas- 
tirdigi  Kur’an-i  Kerim’e  gore  surelerin  86  tanesi  Mekki,  28  tanesi  Me¬ 
deni’dir.1 

Mekki  surelerde  genellikle  putperestlige  ve  her  tiirlii  inkarciliga 
kar§i  deliller  serdedilir  ve  gegmi§lerin  sapikliklan  dile  getirilir.  Aynca 
ki§ilerin  ig  ve  di§  dUnyalannda  kainattan  gosterilen  delillerle  dikkat- 
ler  Allah’m  yticeligine  ve  azametine  gekilir.  Sonra  Allah’m  birligi  ki- 
yamet,  ahiret  gibi  konulara  yer  verilir. 

Mekki  surelerde  Araplann  oldiirme,  kan  akitma,  kiz  gocuklanm 
diri  diri  gomme,  namusa  tecaviiz  ve  .yetimlerin  malmi  yeme  gibi  fir¬ 
kin  adetlerinden  bahsedilerek  dikkatler  bu  noktalara  toplamr.  Mekke 
donemi  ayetleri  kiifrii,  fasikligi,  isyam,  cehaleti  kotiileyerek  imam, 
itaati,  nizami,  ilmi,  sevgiyi,  merhameti  ve  ihlasi  sevdirir.  Ba§kasma 
saygi,  ana  ve  babaya  iyilik,  kom§ulara  ikram,  kalp  temizligi  ve  dil  te¬ 


ll)  Zerkfini,  Menahil  el-lrfan,  I,  190  - 191. 
•(2)  I.  Cerrahoflu,  A.g.e.,  s.  60. 
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mizligi  gibi  faziletleri  te§vik  eder.  Mekki  surelerde  gegmi§  milletlerin 
ve  peygamberlerin  kissalan  anlatilarak  onceki  kavimleri  kiifr  ve  isyan 
etmeleri  sebebiyle  Cenab-i  Allah’in  mahvedip  iman  ve  iyilik  erbabina 
yardim  ettigi  nakledilir.  Mekki  sureler  cahiliyet  devri  insanimn  en 
gok  tutkun  oldugu  edebiyat  ve  hitabet  yonii  agir  olan  ayetler  ihtiva 
ederler.  Bu  ayetler  kisa  ve  ozliidiirler.  Sureler  uzun  degildir,  giinkii 
muhatabi  olan  ki§iler,  fesahat  ve  belagat  zevki  olan  kimselerdi.  Mek- 
ke  devrinde  heniiz  bir  islam  devleti  kurulmami§  oldugu  igin  devlet  ni- 
zami  ile  alakali  hiikiimlerden  bahisler  yoktur.  Daha  gok  ferdi  davra- 
ni§larla  ilgili  hiikiimler  ve  inang  degerleri  vardir. 

Medeni  surelerde  ise  bu  donemde  Medine  islam  devleti  kurulmu§ 
oldugu  igin  §er’i  prensiplerden,  devlet  dlizeninden,  medeni,  cez&i,  sos- 
yol  ve  iktisadi  kurallardan,  §ahislar  ve  devletler  hukukundan  bahse- 
dilir.  Bu  donemde  yahudiler  ve  hiristiyanlarla  da  miinasebet  kurul- 
dugu  igin  onlardan  soz  edilerek  onlann  batil  inanglan  ve  haksiz  tah- 
rifleri  tarti§ma  konusu  yapilir,  akil  ve  tarih  oniinde  muh^keme  edi- 
lirler.  Mekke  halki  §iir  ve  edebiyata  vakif  olduklan  halde,  Medine  hal- 
kinda  onlar  derecesinde  fesahat  ve  belagat  zevki  yer  etmi§  degildi. 
Onun  igin  Medine’de  inen  sureler  ve  ayetler  daha  uzun  ve  daha  de- 
taylidir,  edebi  yonii  agir  basmaz.  Mekki  ve  Medeni  sureler  konusunda 
§ehid  Seyyid  Kutub  §oyle  der : 

f)  Mekki  ve  Medeni  Surelerin  Karakteri  : 

«Mekke’de  nazil  olan  Kur’an  ayetleri  insana  varhginm  simm  ve 
insamn  gevresindeki  kainatin  nigin  meydana  geldigini  agikliyordu.  Ve 
insana  §oyle  hitab  ediyordu  :  Kainat  nedir?  Nereden  meydana  gelmi§- 
tir?  En  sonunda  nereye  varacaktir?  Onu  meghullerin  burudiigu  yok- 
luk  ummanmdan  kim  vucuda  getirmi§tir?  Varacagi  akibet  nedir?  Son- 
ra  ne  olacaktir  orada?  Aynca  insana  hissettigi  ve  gordugii  varhklann 
ne  oldugunu,  hissettigi  §eylerin  otesini  kaplayan  ve  goriinmeyen  gay- 
bin  ne  oldugunu  soyliiyordu.  Sirlarla  dolup  ta§an  bu  mevciadati  yok- 
tan  vareden  kimdir?  Kim  idare  ediyor  onu?  Kainattaki  bunca  degi- 
§iklikleri  kim  yonetiyor?  Kendi  g6ru§iine  gore  biitiin  bunlan  kim  yii- 
riitiiyor?  Ve  yine  insana  bu  k&inatin  yaratam  ile  nasil  muamele  ede- 
cegini,  kainatla  nasil  alaka  kurabilecegini,  kullann,  kullan  yaratan 
Allah’a  kar§i  nasil  hareket  edeceklerinden  bahsediyordu... 

Ve  bu  dava,  insan  varligimn  iizerine  kaim  oldugu  en  btiytik  d&va 
idi.  llelebed  de  insan  varliguun  iizerine  kaim  oldugu  en  biiyiik  dkvk 
olarak  suriip  gidecektir... 

On  iig  bu  kadar  yil  tamamen  bu  biiyuk  davamn  yerle§tiri!mesi 
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igin  ge?mi§ti.  Evet  insan  hayatinda  ondan  ote  teferruattan  ba§ka  hi? 
bir  §eyin  bulunmadigi  bu  ulu  davayi  yerle§tirmek  i?in  .. 

Mekke-i  Miikerreme’de  n&zil  olan  Kur’an  &yetleri,  i?tim&i  hayati 
tanzim  hususunda  teferruata  muteallik  geylerden  ba§ka  bu  onemli  da¬ 
vayi  a§acak  hi?  bir  hususiyet  zikretmiyordu.  NiMyet  Allahii  Teala 
yeteri  kadar  bu  hususun  a?iklanmi§  oldugunu  bildirdi.  Boylece  insan- 
ogullan  arasindan  se?ilmi§  bir  kitlenin  gonliinde  bu  d&va  tam  ve  mii- 
kemmel  olarak  yerle§ti.  Ve  Allah  bu  dlnin  o  esaslar  iizerine  ikame  edil- 
mesini  takdir  etmigti.  Bu  grubun  vazifesi  de  bu  il&hi  dinin  muhtevasi 
i?erisinde  ortaya  ?ikan  pratik  bir  nizam  kurarak  id&reyi  ele  almakti. 

Allah’m  dinini  ve  bu  dinin  pratik  hayatta  varolu§unu  temsil  eden, 
Allah  nizamim  ik&me  etmek  isteyen  dava  erlerinin  bu  ?ok  onemli  hu- 
sus  kar§ismda  uzun  miiddet  durup  dii§iinmeleri  gerekir...  Evet  Kur’an-i 
Miibin’in  tam  onii?  yil  boyunca  Mekke-i  Miikerreme’de  yukanda  zikri 
ge?en  itik&di  hususu  yerle§tirmek  i?in  sarfettigi  gayret  kargisinda  iyi- 
ce  du§iinmelidirler.  Sirf  bu  husus  iizerinde  ?aba  sarf  edip  te,  Islam 
nizamimn  iizerine  kaim  oldugu  ve  Islam  cemaatmin  hukmline  boyun 
egdigi  prensiplerin  iizerine  bina  edildigi  diger  hususlar  iizerinde  ni?in 
durmadigmi  iyice  kavramalan  gerekir... 

Hikmet-i  ilahi,  akide  davasimn  ris&letin  gelmeye  ba§ladigi  ilk  giin- 
den  beri  en  onemli  d&v&yi  te§kil  etmesi  gerektigini  ir&de  buyurdu.  Re- 
sulullah  (s.a.v.)’in  bu  dava  yolunda  ilerlerken  ilk  adimlanm  insanlan 
•'Allah’tan  bagka  ilah  bulunmadigma  §ehadet  etmeye»  d&vet  ederek 
atmasmi  ve  insanlara  Hak  olan  Rablanm  tanitarak,  ondan  ba§kasina 
ibadet  etmemelerini  temin  ederek  d&v&smi  yiiriitmesini  irade  buyur- 
rou§tu. 

Ve  bu  metod  — a?ik  g6riinii§ii  ve  insanin  perdelerle  ortiilii  akli  go- 
rii§ii  itiban  ile —  Araplann  kalbine  girmek  i?in  gerekli  olan  yoliann 

en  kolayi  degildi.  Araplar  kendi  dillerinde  «Ilah»  (  )  kelimesinin 

ne  demek  oldugunu,  «La  il&he  ill&llah»  (  )’m 

hangi  m&n&ya  geldigini  biliyorlardi.  Oluhiyet  makami  ile  ulvi  haki- 
miyetin  kasdedildiginin  farkmda  idiler...  Aynca  uluhiyetin  birligi  ve 
sadece  Allahii  Teala’ya  mahsus  oldugu  hususunun  esas  manasinm,  k&- 
hinlerin,  kabile  §eyhlerinin,  emirlerin  ve  idarecilerin  elinde  bulunan 
sultayi  ?ekip  alarak,  hepsini  de  Allahii  Teala’ya  vermek  oldugunu  ?ok 
iyi  biliyorlardi...  Evet  kalblere  h&kimiyeti,  duygu  ve  dii§iinceye  haki- 
miyeti,  pratik  hayata  h&kimiyeti . . .  Malm  hakimiyetini,  id&renin  h&ki- 
miyetini,  ruhlara  ve  bedenlere  h&kimiyeti...  Onlar,  «La  ilahe  ill&llah» 
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ciimlesinin,  yeryiiziindeki  her  tiirlii  hakimiyet  ve  sultalara  isyan  m&- 
nasma  geldigini,  iiluhiyetin  hususiyetlerini  gasbedenlere,  kar§i  gikmak 
demek  oldugunu,  bu  nevi  gasb  esaslan  lizerine  k&im  olan  idare  tarz- 
lanna  kar§i  ba§kaldirmak  manasma  geldigini,  Allah’m  miisaadesi  di- 
§mda  sirf  kendi  yanlanndan  koyduklan  nizamlara  ve  prensiplere  gore 
yuriitiilen  sulta  ve  h&kimiyetlere  kar§i  gelmek  manasma  oldugunu  50k 
iyi  biliyorlardi...  Araplar,  Islam  davasimn  kendi  durumlanna,  riy&set 
ve  saltanatlanna  kar§i  ne  gayeler  guttugiinden  de  habersiz  degildiler. 
Zira  onlar  kendi  dillerini  gayet  iyi  biliyorlardi  ve  «La  il&he  illallah* 
d&v&smm  hakiki  m&nasim  50k  iyi  kavnyorlardi...  l§te  bunun  igin  Is¬ 
lam  d&v&smi  yahut  ta  bu  inkil&b  hareketini  o  derece  §iddetli  bir  §e- 
kilde  kar§iladilar.  Herkesin  bildigi  o  korkung  harblerle  kar§i  koymak 
istediler... 

Isl&m  davasina  ba§langig  noktasi  olarak  neden  burasi  segilmi§ti? 
Hikmet-i  il&hi,  nigin  bu  derece  dikkat  ile  buradan  i§e  ba§lamayi  irade 
buyurmu§tu?  Resulullah  (s.a.v.)  bu  din  ile  birlikte  gonderildigi  sira- 
larda  Arap  memleketlerinin  gerek  en  fakiri,  gerekse  en  zengini,  Arap- 
lann  kendi  ellerinde  degildi.  Hepsine  de  Arap  olmayan  ba§ka  cinsten 
insanlar  h&kimdi. 

Kuzey  kisimda  §am  taraflan  tamamen  Romalilann  elindeydi.  Ora- 
lara  Romalilar  tarafmdan  segilmi§  olan  Arap  emirleri  hakim  idiler. 
Giiney  kisimlarda  kalan  Yemen  topraklan  biitunuyle  Iran’lilann  ha- 
kimiyetinde  idi.  Iran’Ular  tarafmdan  segilen  idareciler  yonetiyordu  ora- 
yi...  Araplann  elinde  sadece  Hic&z  ve.  Necid  bolgeleri  ile  bunlann  et- 
rafinda  yer  alan  verimsiz  sahralar  ve  §uraya  buraya  serpilmi§  olan 
kurak  vahalar  bulunuyordu. 

Hz.  Muhammed  (s.a.v.)  dogru  sozlii  ve  giivenilir  bir  ki§i  olarak, 
daha  once  Hacer-i  Esved’in  yerle§tirilmesi  sirasmda  Kurey§  e§rafi  ta¬ 
rafmdan  hakem  segilmi§  ve  onbe§  yil  miiddetle  hiikmune  nz&  goste- 
rilmi§  bir  ki§i  olarak...  Kurey§  kabilesinin  en  yiice  soyu  olan  H4§im 
siil&lesine  mensup  bir  ki§i  olarak...  Evet  biitun  bu  vasiflara  sahip  bir 
ki§i  olarak  Hz.  Peygamber;  intikam  duygularmm  kasip  kavurdugu, 
gati§ma  ve  munaka§alann  pargalayip  yokettigi  arap  kabilelerinin  ara- 
sim  birle§tirmeyi  hedef  alarak  Arap  kavmiyetine  dayali  bir  isy&m  veya 
ihtil&li  ytiriitebilirdi.  Somurgeci  imparatorluklar  tarafmdan  gasbedil- 
mi§  arazilerini  kurtarmak  igin  kendi  d&v&sma  kavmiyetgi  bir  yon  ve- 
rebilirdi.  Kuzeyde  Roma’lilara,  giineyde  Iran’lilara  kar§i  ayaklanarak 
Arap  sancagmi  ve  Araplik  duygulanm  yiikseltmeye  gali§abilir  ve  boy- 
lece  yanmadanm  her  tarafmda  kuwetli  bir  birlik  kurabilirdi... 

Res&lullah  (s.a.v.),  onii^  §u  kadar  sene  yanmadadaki  sulta  sahip- 

Tefstr.  C.  I.  F.  21 
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lerinin  arzulannin  hilafina  hareket  ederek  yorulacagma,  bir  giiniinii 
boyle  bir  dava  i?in  sarfetmi§  olsaydi  hi?  §iiphesiz  biitiin  Araplar  da- 
vetine  ko§acaklardi... 

Denilebilir  ki;  Hz.  Peygamber  o  §ekilde  hareket  eder  ve  biitiin 
Araplar  kendisinin  davetine  ko§tuktan  sonra,  kendisini  ba§kanliga  se?- 
tirir,  biitiin  sultayi  eline  ge?irir,  §eref  taci  ba§inin  uzerinde  oldugu 
halde...  Biitiin  bu  yetkilerini  gonderili§inin  esas  gayesi  olan  tevhid  aki- 
desini  yerle§tirmek  i?in  kullanabilirdi.  tnsanlan  once  kendisine  kul 
eder,  sonra  da  Rabbi  Ziilcelal’in  sultasina  kulluk  ettirebilirdi. 

Fakat  Allahii  Teala  yiice  Resuliinii  asla  boyle  bir  yone  tevcih  et- 
miyor.  Zira  O,  hem  Alim’dir,  hem  de  Hakim’dir.  Hak  Te&la  yiice  Re- 
suliine  «L4  il§.he  illallah;  Allah’tan  ba§ka  il&h  yoktur»  diye  haykir- 
mdsim  ve  bunca  me§akkatlere  sebep  olan  fakirligi  tercih  e,tmesini  bil- 
diriyor  ve  emrediyor. 

Ni?in  bunlar?  Allah  — h&§a —  Peygamberini  ve  beraberinde  O’na 
tabi  olan  mii’minleri  yormak  istemez...  Allahii  Teala  biitiin  bunlan, 
sadece  bundan  ba§ka  hi?  bir  yol  olmadigim  bildigi  i?in  yapiyordu... 
Maksat  yerytiziinii  Romali  veya  iranli  putun  elinden  kurtanp...  Arap 
putunim  eline  teslim  etmek  degildir...  Put  her  yerde  puttur!  Her  ?e 
§idi  ile  puttur  . . .  Yeryiizii  Allah’m  miilkiidiir.  Ve  sadece  Allah  i?in  ol- 

masi  gerekir.  (  )  «Allah’tan  ba§ka  Allah  yoktur* 

sancagi  yeryiiziiniin  iizerine  gekilmeden,  yeryiiziinde  insanlan  Iranli 
veya  Romah  putim  h&kimiyetinden  kurtanp,  hiirriyetine  kavu§tuktan 
sonra  Arap  putunim  eline  vermek  degildir...  Put  her  yerde  ve  her  ?e- 

§idi  ile  puttur...  tnsanlar  sadece  Allah’in  kullandir.  Ve  (  JbiVU'V 

)  «Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur»  sancagi  jriikselmeden  de 

Allah’tan  ba§kasma  kul  olmaktan  kurtulamiyacaklardir...  Kendi  dini- 

nin  inceliklerine  iyice  v&kif  olan  Araplann  (  ) 

«Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur»  ciimlesinden  anladxklan  gibi...  Allah’tan 
ba§kasimn  hakimiyeti  yoktur.  Allah’tan  ba§ka  kimse  §eriat  vazedemez... 
Allah’tan  ba§ka  kimsenin  kimse  uzerinde  saltanati  yoktur...  Biitiin 
sulta  Allah’indir...  diye  anlayarak... 

Isl&nun  istedigi  cinsiyet,  akideye  bagli  cinsiyettir.  Ve  onda  Arap, 
Acem,  Roma’li  herkes  miisavidir...  Biitiin  cinsler  ve  renkler  Allah  san- 
cagimn  altmda  e§ittir... 
i§te  yol  budur... 
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Resulullah  (s.a.)  bu  dini  getirdigi  zaman  Arap  cemiyeti  servet  da- 
gilimi  ve  adaleti  yoniinden  bir  cemiyetin  dii§ecegi  en  alt  noktada  bu- 
lunuyordu...  Qok  kiigiik  bir  azinlik,  mall  ve  ticareti  eline  gegirmi§ti. 
Faiz  yiyor  ve  her  gegen  gun  kazanci  ve  mail  artiyordu,  Ekseriyeti  te§- 
kil  eden  biiyiik  bir  gogunluk  ise  aglik  ve  sefalet  iginde  yiiziiyordu.  Ser¬ 
vet  sahibi  olanlar  ayni  zamanda  §eref  ve  yer  sahibi  idiler  de...  Elle- 
rinde  mal  bulunmayan  50k  biiyiik  bir  gogunluk  ise  malla  birlikte  §e- 
ref  ve  yerini  de  kaybetmi§ti... 

Hz.  Muhammed  (s.a.v.)  igtimai  bir  bayrak  agarak  e§r&fa  (yiiksek 
tabakaya)  kar§i  isy&n  eder,  harb  gikarabilirdi...  Ve  gayesini  durumun 
diizeltilmesi,  zenginlerin  elinde  bulunan  mallann  alinip,  fakirlere  ve- 
rilmesine  kadar  ilerletebilirdi. 

§&yet  Resdlullah  (s.a.)  bir  gun  olsun  boyle  bir  d&vet  ileri  siir- 
seydi,  Arap  cemiyeti  hemen  iki  safa  boliiniirdii.  O  zaman  biiyiik  bir 
gogunluk  yeni  yapilan  da  vet  ile  birlik  olur  ve  mal-miilk  sahiplerinin 

h&kimiyetine  kar§i  gikarlardi.  (  )  davasma  kar§i 

bir  takim  olaganiistii  kabiliyete  sahip  ki§ilerin  di§mda  birgok  kimse- 
lerin  ufkuna  yiicelemedigi  insanlar  bir  saf  halinde  duracaklanna,  ma! 
ve  miilk  sahiplerine  kar§i  gikarlardi. 

Denilebilir  ki,  Hz.  Peygamber  o  §ekilde  hareket  ederek  ekseriyeti 
kendi  tarafina  gekebilir,  hakimiyeti  eline  alarak  azmligi  te§kil  eden- 
leri  yenip,  temizledikten  sonra...  Eline  gegen  kuwet  ve  hakimiyeti 
gonderili§indeki  esas  gayeyi  te§kil  eden  tevhid  akidesini  yerle§tirmek 
igin  kullanabilirdi...  insanlan  once  kendi  kuwetinin  kulu  yaptiktan 
sonra  Allah’in  saltanatma  kulluk  ettirebilirdi... 

Fakat  Allah  yiice  Resuliinii  asla  boyle  bir  yone  tevcih  etmiyor. 
Qiinkii  O,  hem  bilen,  hem  de  hiikmedendir... 

Biitiin  bunlan  yaptirtmiyordu,  giinkii  gikar  yolun  bu  olmadigmi 
gok  iyi  biliyordu...  Aynca  Hakk  Te&l&;  cemiyet  igerisinde  sosyal  ada- 
letin  &lem§iimul  bir  itikadi  mefkureden  dogmasi  gerektigini  gok  iyi  bi¬ 
liyordu.  Bu  inang  sisteminde  biitiin  meselelerin  Allah’in  emirlerine 
gore  ayarlanmasi  gerektigini,  Allahii  Teal&’nm  verecegi  hiikme  gore 
gelir  dagUimirun  fidilane  olmasi  icab  ettigini,  cemiyet  igerisinde  sosyal 
dayam§mamn  hakim  olmasi,  alamn  da  verenin  de  Allah’m  koydugu 
niz&mi  uygulamanm  goniil  huzuruna  ermesi  gerektigini,  Allah’a  itaat 
hususunda  hem  diinyada,  hem  ahirette  iyilik  ve  hayra  n&il  olma  is- 
teginin  hakim  bulurimasi  icabettigini  gayet  iyi  biliyordu...  Ancak  boy¬ 
le  olursa;  goniiller  hirsla  yamp  kavrulmaz,  kalbler  kinle  dolup  ta§maz. 
Biitiin  i§ler  kilig  ve  kirbag  altin<3a  korku  ve  deh§et  iginde  bozuk  sey- 
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rini  takib  etmez...  Kalbler  fesad  bulmaz,  rflhlar  bogukluk  hissetmez. 

Kisacasi  (  ^iiVVJ'V1  )  «AIlah’tan  ba§ka  il&h  yoktur»  esasm- 

dan  ba§ka  esaslar  iizerine  kaim  olan  cemiyetlerdeki  korkung  Skibetler 
mii§Shede  edilemez... 

Resulullah  (s.a.)'in  peygamber  olarak  gonderiidigi  siralarda  Arap 
Yarunadasmdaki  ahlak!  seviye  en  alt  noktasinda  bulunuyordu.  Bu  ara- 
da  cemiyetin  bedev!  kesiminde  i§lenmemi§  faziletler  de  eksik  sayil- 
mazdi. 

Zuliim  cemiyette  en  fazla  yaygin  olan  bir  haldi.  Bunu  §air  Zu- 
heyr;  hikmet  dolu  nusralannda  §oyle  if4de  ediyordu : 

Kendi  gevresinde  silabtyla  buvvet  bulmayan  ki§i  yikilir. 
tnsanlara  zulmetmeyen  kimseler  mutlaka  zulme  ugrar. 

Bir  mtitearefe  haline  gelen  :  «Zalim  de  olsa,  mazlum  da  olsa  kar- 
de§ine  yardim  et»  sozii  bu  durumu  gayet  giizel  dile  getixir. 

Igki  ve  kumar,  cemiyette  haddinden  fazla  rev&g  bulmu§  bir  ali§- 
kanlikti.  Aynca  birer  iftihSr  vasitasi  idi.  Biituniiyle  cShiliyet  devil' 
§iiri,  igki  ve  kumar  medhiyeleri  ile  doludur.  Qiplaklik  ve  ahlkksizhk 
— her  ge§idi  ile —  bu  cemiyetin  belli  ba§h  i§aretleri  arasmda  yer  ali- 
yordu.  Nitekim  Hz.  Ai§e  (r.a.)  bu  durumu  gayet  giizel  anlatir  bize : 

«Cahiliyet  devrinde  nik&h  dort  §ekilde  yapihrdi  :  Birincisi; 

Bugiinkti  §ekilde  yapilan  nikSh.  Bir  adam  digerinin  kizi  veya  ev- 
l&tligi  ile  ni§anlamr,  mihrini  Oder,  sonra  da  nikkhlardi. 

Ikinci  bir  nik&h  §ekli  de  §oyle  idi  :  Karisi  hayizdan  temizlenince 
adam  kansina  derdi  ki;  falancaya  var  ve  cima  et  onunla.  Bundan  son¬ 
ra  kocasi  o  kadma  hig  yakla§mazdi.  TemSs  ettigi  adamdan  h&mile 
kaldigi  anla§ilmcaya  kadar  kansindan  uzak  ya§ardi.  HStmile  kaldigi 
anla§ilmca  isterse  ve  severse  kansi  ile  birle§irdi.  Daha  gok  dogacak  go- 
cugun  necibeti  igin  boyle  yaparlardi.  Bu  nikSha  istibda’  nikShi  adi 
verilirdi. 

Bir  ba§ka  nikSh  §ekli  de  §oyle  idi  :  On  ki§iden  a§agi  olmamak  tlze- 
re  bir  topluluk  birlegir,  bir  kadrnin  yaruna  girip  hepsi  birden  onunla 
tem&s  ederlerdi.  Kadin  hamile  kalirsa,  gocugun  dogumundan  birkag 
giin  sonra,  onlann  hepsine  birden  haber  yollardi.  Iglerinden  bir  er- 
kek  gelmemezlik  edemezdi.  Hepsi  birden  toplamnca  kadin  :  «Kendi  fiil- 
lerinizden  meydana  gelen  §eyi  biliyorsunuz.  l§te  §imdi  dogum  yaptim, 
Ey  falan  bu  gocuk  senindir»  derdi.  Ve  iglerinden  sevdigi  erkegin  adim 
soylerdi.  £ocuk  o  adama  verilirdi  ve  o  adam  da  almamazlik  yapamazcb. 

Son  olajrak  da  §6yle  bir  nik&h  §ekli  vardi  :  Birgok  ki§i  toplamr  ve 
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bir  kadimn  yamna  girerlerdi.  Kadxn  gelenlerden  hi?  birisini  geri  gevir- 
mezdi.  Bunlar  umuma  ait  kadinlardi.  Kapilarimn  uzerine  ig&ret  ge- 
kerler,  bu  i§&retlerle  tanmirlardi.  isteyen  kimse  bu  kadinlann  yamna 
girerdi.  Herhangi  bir  erkekten  h&mile  kalir  da  gocugunu  dogurursa, 
biitiin  o  erkekler  yamna  gelir  toplamrlardi.  Ehl-i  vukuf  bir  kigiyi  go- 
cugun  babasini  tesbit  etmek  igin  gagmrlardi.  Sonra  o  fahige  kadimn 
dogurdugu  yavru,  ehl-i  vukdf  kimsenin  tesbit  ettigi  gahsa  verilirdi. 
Ve  gocuk  bimun  adim  alirdi.  Onun  oglu  olarak  kabul  edilirdL  Ve  0 
kigi  bunu  kabullenmekten  imtina  edemezdi...» 

Hz.  Muhammed  Mustafa  (a.s.)  isteseydi  bir  lsl&h&tgi  olarak  ortaya 
gikar  ve  d&vasim  ilan  edebilirdi.  Cemiyetin  bozulan  ahl&kiru  diizelt- 
mek,  toplumu  temizlemek,  nefisleri  tezkiye  ederek  deger  ve  olgiileri  in- 
tizama  sokmak  gibi  hususlarda  ugragabilirdi... 

O  giinkii  cemiyette  — her  cemiyette  oldugu  gibi —  bu  pisliklerin 
rahatsiz  ettigi,  isl&hat  ve  temizlik  duygulanyla  ortaya  atilan  her  d&- 
vete  rahatga  kogacak,  temiz  nefisli  kimseleri  de  yamnda  bulurdu... 

Denilebilir  ki,  Hz.  Peygamber  o  gekilde  hareket  ederek,  baglangigta 
gevresinde  temiz  ahl&kli,  salih,  ruh  s&fiyetine  sahip  kimseleri  toplar  ve 
boylece  getirmig  oldugu  akideyi  onlara  empoze  eder  ve  kabul  ettirirdi... 

Dolayisiyle  yolim  baglangicinda  (  iitvuiy  )  d&vasina  kar- 

§1  gikanlan  bertaraf  etmig  olurdu... 

Halbuki  Alim  ve  Hakim  olan  Allah  Teala  yiice  Resdlii’nu  boyle 
bir  yola  sevketmiyor... 

Zira  Hakk  Te&l&,  gikar  yolun  bu  olmadigim  gok  iyi  biliyordu.  Ah- 
laki  esaslann  deger  olgiilerini  koyan,  hukiimler  veren  ve  bu  olgiilerin, 
hiikiimlerin  uzerine  oturdugu  hakiki  sultamn  kaynagmi  takrir  eden 
bir  akide  temeli  uzerine  oturmadan  gegerli  olamiyacagim  pek  iyi  bili¬ 
yordu.  itik&di  bir  nizami  yerlegtirmeden  ewel  konulacak  biitiin  deger 
olgiileri  tutarsiz  olacaktir.  Bu  deger  olgiileri  iizerine  kaim  olan  ahlak 
prensipleri  gegerli  olmayacaktir.  Qiinku  zabtedici  kuwet  ve  miieyyi- 
delerden  mahriim  olacaktir... 

Uzun  bir  yorulmadan  sonra  akide  yerlegip,  iizerine  k&im  oldugu 
kuwet  unsurlan  takarriir  edince...  insanlar  kendilerini  yaratan  Rabbi 
Ziilcel&li  tamyip,  sirf  O’na  kulluk  ettikleri  vakit...  Kullara  kul  olmak- 
tan  kurtulup  gehvetin  es&retinden  uzaklaginca...  Kalblerde 

(  itWUW  )  «Allah’tan  bagka  Il&h  yoktur»  prensibi  yerle- 

gince...  igte  o  zaman  Allahii  TeAia  gereken  her  geyi  yapti...  Soylenen- 
leri  de  soylenmeyenleri  de  yerine  getirdi... 
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Yeryiizii  iran’lilardan  ve  Romah’lardan  temizlendi...  Ama  Arapla- 
nn  Mkimiyetini  kurmak  igin  degil...  Yeryiiziinde  Allah’in  h&kimiye- 
tini  kurmak  igin  temizlendi...  Ister  Roma’li  olsun,  ister  iran’h  olsun, 
ister  Arap  olsun  hig  fark  gozetmeksizin  biitiin  putlardan  temizlendi... 

Bimunla  birlikte  cemiyet  de  her  ge§it  zuliimden  kurtuldu.  Islam 
nizami  Allah’m  adaletini  icra  etmeye,  Allah  olgiisuyle  olgmeye  bagladi 
her  §eyi.  Yalmz  Allah’in  adini  ta§iyan  igtimai  adalet  sancagi  her  ta- 
rafta  yiikseldi.  Yanma  hig  bir  isim  il&ve  etmeksizin,  iizerinde 

(  )  «Allah’tan  ba§ka  tlah  yoktur»  ibaresi  yazilmi§ 

olan  isl&m  sancagi  gekildi  her  tarafa. 

Ferdlerin  ruhuda,  ahlaki  da  temizlendi.  Kalbi  de  nefsi  de  anndi. 
Hem  de  Allah’m  vazettigi  §eriatm  belirttigi  ma’zeretlere  ve  hudfida 
bile  — gok  ender  bazi  zamanlar  miistesn§, —  ihtiyag  hissetmeden  oldu 
bunlar.  Zira  asil  miir&kib  oralara...  vicdanlann  en  derin  noktalanna 
dikilmi§ti.  Allah’m  nzasma  ve  sevabma  n&iliyet  hususunda  ve  Allah’m 
azabindan  ve  ikabmdan  korkup  utanma  hususunda  gosterilen  titizlik, 
mur4kabe  vazifesini  gbriiyor,  miieyyide  ve  ceza  hiikmiine  gegiyordu... 

Boylece  be§eriyet  gerek  tabi  oldugu  nizami  ile,  gerekse  ahlaki  ya- 
§ayi§i  ile  daha  once  asla  yiikselemedigi  ve  isl^m  niz&mmm  golgesinden 
ba§ka  hig  bir  zaman  igin  de  yiikselemeyecegi  en  yiiksek  zirvelere  ka- 
dar  yukselmi§ti... 

Bunlarm  hepsi  bir  girpida  tamamlanmi§ti...  Qiinku  bu  dini;  bir 
devlet  ve  nizam,  bir  hukiim  ve  §eriat  olarak  ikame  edenler,.  daha  once 
onu  ibadet  ve  ahlak,  akide  ve  hareket  metodu  olarak  hem  vicdanlan- 
nin  derinliginde,  hem  de  pratik  hayatlannda  ikame  etmi§lerdi.  Ve  bu 
dini  ik4me  etmenin  kar§iligmda  bir  tek  §ey  v&,’dedilmi§ti  kendilerine. 
Bu  va’din  iginde  kuwet  ve  hakimiyet  yoktu.  Hatta  kendilerine  ellerin- 
de  bulunan  dinin  mutlak  galib  gelecegi  hususunda  bir  §ey  v§.’dedilme- 
mi§ti...  Diinya  ile  hig  bir  ilgisi  bulunmayan  tek  bir  §ey  va’dedilmi§ti, 
onlara...  Evet  tek  bir  va’d  idi  bu...  Cermet  va’dediliyordu  onlara.  B\m* 
'Ca  me§akkatlerin  ebediyen  siiriip  giden  cih&drn,  d&va  yolunda  kuv- 
vetli  adimlar  ile  yuriimenin,  sulta  sahiplerinin  her  zaman  ve  her  yerde 

ho§  kar§ilamadigi  (  -iiVUiV  )  «AIlah’tan  ba§ka  ilah  yok- 

tur»  davasi  ile  c&hiliyyet  sistemlerinin  kar§isina  dikilmelerinin  muk&- 
bilinde  va’d  edilen  tek  §ey  cennetti...  Her  §ey  bunun  igindi... 

Allah  bir  musibete  miiptela  kildi  mi,  onlar  sabrettiler.  Kendi  ne- 
fisleri  igin  ayrilacak  biitiin  paylardan  vaz  gegince,  yeryiiziinde  hig  bir 
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kar§ilik  beklemediklerini  Allahii  Te&la  bilince...  Nasil  ve  ne  §ekilde 
olursa  olsun  bu  kar§ihk.  Hatta  bu  davanin  kendi  elleriyle  muzaffer  ol- 
masi,  kendi  gah§malan  ile  dinin  yeryiiziinde  hakim  olmasi  arzusu  bile 
olsa...  Cinsiyet  ve  kavmiyet  ile  iftihar  duygulanndan  hi?  birisinin  kal- 
madigmi,  vatan  ve  arazinin  iistiinliigii,  aile  ve  a§iretin  g&libiyeti  igin 
gali§madiklanni  bilince... 

Evet  biitiin  bunlan  bilince  onlann  artik  bu  ytice  em&neti  yiikle- 
nebilecek  duruma  gelmi§  olduklanm  gordii.  idare  ve  ydnetimde,  mal 
ve  rdhta,  hareket  ve  ib&dette,  kalb  ve  vicdanmda  hitkimiyeti  sadece 
Allahii  Teala’ya  tahsis  eden  akideyi  elde  etmeye  hak  kazandiklanm 
gordii.  ik&me  etmeleri  gereken  adaleti,  tatbik  etmeleri  gereken  §er!ati 
kendi  nefislerine  bir  pay  ayirmaksizin,  kavimleri  ve  a§iretleri  igin  bir 
imtiyaz  gikarmaksizin  uyguladiklanm  goriince...  Onlara  kuwet  ve  kud- 
ret  verdi.  Ellerinde  bulunan  biitiin  kuwet  artik  sadece  Allah  igindi, 
Sadece  Allah’in  dini  ve  §eriati  igindi.  Zira  onlar  biitiin  bunlann  Al- 
lah’a  ait  olup  O’nun  nezd-i  pakinden  geldigini  biliyorlardi. 

Bu  mtib&rek  niz&mm  o  yiice  seviyeye  eri§erek  tahakkuk  etmesi 
igin  d&v&ya  oylece  ba§lamaktan  ve  sanlmaktan  ba§ka  gikar  yol  yoktu. 

Yalmz  ba§ina  bu  sancagin...  (  )  «Allah’tan  ba§ka 

tl&h  yoktur»  sancagmin  yiikselmesinden  ve  beraberinde  hig  bir  san¬ 
cagin  gekilmemesinden  ba§ka  gikar  yol  yoktu...  Davayi  bdylesine  sarp, 
boylesine  sert,  boylesine  zor,  hakikati  itibariyle  de  bdylesine  muvaffak 
kilan  yolu  segmekten  ba§ka  gare  yoktu... 

§ayet  bu  dav&  ilk  adim  atilirken,  bir  kavmiyet  d&v&si,  bir  igtimai 
dava...  bir  ahlak  davasi  olarak...  ba§lami§  olsaydi,  yahut  ta  onun  yiik- 

selttigi  (  iiVUtY  )  «Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktum  §i&nmn 

yamnda  bir  ba§ka  §i&r  da  yiikselmi§  olsaydi...  Hig  §iipheniz  olmasin 
ki  o  zaman  sadece  Allah’a  mahsus  bir  dava  olmayacakti... 

Mekke’de  nazil  olan  Kur’an  siyetlerinin  kafalara  ve  kalpiere 

(  -iivuiv  )  «Allah’tan  ba§ka  tl&h  yokturo  miihriinii  kazi- 

mak  igin  bu  kadar  dikkat  sarfetmesinin,  agikga  zorluklarla  dolu  olma- 
sina  ragmen  diger  yollan  tercih  etmeyip  bu  yol  iizerinde  israr  etme- 
sinin  ve  bu  me§akkatli  yolu  tercih  etmesinin  sebebi  budur. 

Kur’an-i  Azimii§§an’m  akide  davasmi  tek  ba§ma  ele  alip,  akide 
esaslan  iizerine  kaim  olan  nizamm  tafsllatli  kisimlanni,  igtimai  mu&- 
meleleri  tanzlm  eden  hiikiimlerini  geni§ge  anlatmamasi  hususu  kar§i- 
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sinda  bu  din  yoluna  kendisini  adami§  olan  dava  adamlanmn  dikkat 
ve  ibretle  durup  dii§iinmeleri  gerekir... 

Bu  dinin  tabiati,  bizzat  boyle  olmasmi  istemi§tir.  Bu  dinin  biitiin 
nizam  ve  hiikiimleri,  bu  biiyiik  esastan  fi§kinr.  Nasil  ki  ulu  ve  biiyuk 
bir  agacin  dallan  birbirine  girmi§,  havada  kol  gezen  uzun  ve  geni§  bir 
bolgeye  sahip  bir  agacin  koklerinin  topraginin  derinliklerine,  gokteki 
uzam§i  ve  biiyiikliigiine  miinasip  §ekilde  kuwetli  olmasi  icap  ederse... 
Bu  din  de  onun  gibidir...  Bu  dinin  koydugu  nizam;  hayatm  her  cep- 
hesini  igine  alir.  Biiyuk  kii$iik  her  tiirlii  be§eri  miinasebetleri  id&re 
eder.  Sadece  bu  diinyada  degil,  &hiret  aleminde  de  insan  hayatmi  tan- 
zim  eder.  Sadece  bu  goriinen  alemlerde  degil,  insamn  gozlerine  kapali 
olan,  gayb  diinyalanna  da  hiikmeder.  Sirf  maddi  ve  zahiri  olan  mu- 
nasebetlere  degil,  vicdamn  derinliklerine  iner,  gizlilikler  diinyasina  da- 
lar,  niyetlere  kadar  uzamr.  Bu  din  biiyiik,  parlak,  her  tarafa  kol  sal- 
mi§  bir  miiessesedir.  Oyleyse  kokiiniin  ve  derinliginin  de  bu  derece 
geni§,  ulu  ve  engin  olrrtasi -ve  her  tarafa  yayilmasi  lazimdir... 

Bu  dinin  esr&r  ve  m&hiyetinin  bir  tarafi  bu.  Kendi  varhguun  ya- 
pisini  ve  yiiceligini  simrlayan  nizami  bu.  Akide  yapisim  ve  bu  yapimn 
yerle§mesini,  akidenin  41em§iimulluk  kazamp  nefsin  her  noktasma  ka¬ 
dar  dalmasini  temin  eden  nizami  bu.  Biitiin  bunlar  saglam  ve  sarih 
olarak  ortaya  gikmamn  zaruri  icabidir.  Agacm  gokte  goriinen  kismi 
ile  topragm  derinliklerine  kok  salan  kismi  arasindaki  uygimlugun  te- 
min4t  unsurlanndan  birisidir  bu... 

(  )  «Allah’tan  ba§ka  ilah  yoktur»  akidesi  is- 

tikr&r  kazamp  kokii  en  derin  noktalara  kadar  ula§tigi  zaman,  bunun- 
la  birlikte  «Allah’tan  ba§ka  tl&h  yoktur»  d&v&smm  temsil  ettigi  ni- 
zamlar  da  istikrar  kazamr  ve  akidenin  yerle§tigi  nefislerin  rkzi  olacagi 
yeg&ne  nizam  oldugu  ortaya  gikar.  Ve  o  zaman  bu  nefisler  tafsilati 
anlatilmamig  olsa  bile,  konulan  hiikiimler  belirtilmemi§  dahi  olsa  ilk 
once  bu  nizama  teslim  olurlar.  l§te  bu  teslimiyet  ewel  emirde  imamn 
ic&bidir.  l§te  boyle  teslimiyet  omegi  ile  insanlar  Islam  niz&mina  sa- 
nlmi§tir.  tslam’m  koydugu  hiikiimleri  goniil  ho§lugu  ile  kabul  etmi§- 
ler,  rftzi  olmu§lar,  ilk  sudur  ettigi  zaman  bir  tek  kelimeyle  itiriz  et- 
memigler,  miicerred  olarak  anlatildigi  vakit  infaz  edilmesinde  zorluk- 
lar  5ikarmami§lardir.  I§te  boylece  islam  i?kiyi  yasaklami§,  faizi  kal- 
dirmi§,  kuman  iptai  etmi§,  biitiin  c&hiliyyet  adetlerini  kokten  yok  et- 
mi§tir.  Biitun  bunlar  Kur’an-i  Kerim  ayetleri  ile  yok  edilmi§  veya  Re- 
sulullah’m  dilinden  Qikan  birka?  kelimeyle  ortadan  kalkmi§tir.  Halbu- 
ki  yeryiiziiniin  hiikiimlerine  bagli  nizlimlar  biitiin  bunlardan  yalmz 
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birkag  tanesini  yerine  getirebilmek  igin  kanunlanyla,  sistemleriyle, 
prensipleriyle,  askerleri  ve  kuwetleri  ile  propaganda  ve  reklam  v&si- 
talan  ile  harekete  ge§mi§  olmalarina  ragmen...  Sadece  yasaklanmi§ 
olan  §eylerin  di§  gdriinii§te  ortaya  gikmasmi  engellemekten  ba§ka  bir 
§ey  yapmamaktadirlar.  Halbuki  cemiyet  tamamen  yasaklanan  ve  ko- 
tiilenen  geylerin  dalgalan  arasinda  bogulup  gitmektedir... 

Bu  kuwetli  niz&m  ile  ortaya  <jikan  bu  dinin  tabiatinm  diger  bir 
tarafi  da  §udur  :  Bu  din  gergekten  pratik  harekete  miis&it  ve  dogru 
bir  dindir...  Hayatm  pratigine  htikmetmek  i$in  gelmi§tir.  O,  pratik 
hayati  kendi  hiikmii  altina  aimak  i?in  $ali§ir.  Ya  eski  §ekliyle  devam 
ettirir,  ya  tadil&t  yapar,  yahut  ta  kokten  degi§tirir.  Bunun  i$in  de  ev- 
vel  emirde  tek  Allah’m  h&kimiyetini  kabul  eden  bir  cemiyette  fiilen 
vuku  bulmasi  miimkiin  olan  hallere  hiikiim  koyar. 

Bu  din,  bir  takim  faraziyelerle  me§gul  olan  nazariyeler  yigrni  de- 
gildir.  Bu  din,  dogrudan  dogruya  pratikle  ilgilenen  bir  niz&mdir.  Bu 

nun  i$in  (  )  «AUah’tan  ba§ka  il&h  yoktur»  akide- 

sini  kabul  eden,  Allah’tan  ba§ka  kimseye  h&kimiyet  hakki  tammayan 
Allah’tan  ba§ka  kimselere  hakimiyet  hakki  tamyanlara  hayat  hakki 
vermeyen  ve  bu  esasa  istin&d  etmeyen  her  tiirlii  hukmii  reddeden  miis- 
liiroan  bir  cemiyetin  k&im  olmasi  gerekir. 

Bu  cemiyet  fiilen  kaim  olunca  tabiati  itib&riyle  bir  takim  niz&m 
ve  hiikiimleri  gerektiren  pratik  bir  ya§ayi§i  da  olacaktir.  i§te  bunlar 
ger?ekle§tikten  sonra  ancak  bu  din  hukiim  ve  niz&mlar  koymaya  ba§- 
lar.  Evvel  emirde  ba§ka  niz&m  ve  hiikiimleri  reddeden  ve  Allah’m  vaz’ 
ettigi  niz&m  ve  hukiimlere  teslim  olan  kitleler  i$in  niz&m  ve  hiikiim- 
ler  koyar. 

Elbette  bu  akideye  inananlann  iizerinde  gerek  ferden,  gerek  ce¬ 
miyet  bakimindan  niz&m  ve  hiikiimlerin  tatbikini  teminat  altma  alan 
bir  kuwetin  bulunmasi  §arttir.  Ancak  o  zaman  o  cemiyetin  pratik  ha- 
yatinin  ic&bi  olarak  ortaya  glkan  niz&m  ve  hiikiimlerin  zardretinin 
otesinde  bu  niz&mm  bir  heybeti  ve  §eriatin  bir  ciddiyeti  olabilir. 

Mekke’de  bulunan  miisliimanlann  ne  kendileri  iizerinde  ne  de  ce- 
miyetleri  iizerinde  bir  h&kimiyetleri  vardi.  Kendi  ba§lanna,  hiir  ve  Al¬ 
lah  niz&mina  uygun  olarak  diledikleri  gibi  hareket  edebilmeleri  miim- 
kiin  degildi.  Ve  boyle  bir  pratik  ya§ayi§a  sahip  degildiler.  Bunun  i?in 
Allahii  Te&l&  o  devrelerde  niz&m  ve  hiikiim  mevzdunda  bir§ey  indir- 
memigtir.  Sirf  akide  iizerinde  durulmugtur.  Akidenin  kokleri  vicdan- 
lann  derinliklerine  indikten  sonra  meydana  gelecek  halier  mevzuupda 
itinft  gosterilmi§tir...  Ama  Medine’de  bir  isliim  devleti  kurulup  id&reyi 
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ele  alinca  hiikiimler  inmeye  ba§ladi.  Nizamlar  belirtildi.  Ve  bunlar 
miisliiman  cemiyetin  pratik  hayatinm  ihtiyaglanna  kar§ilik  verici  raa- 
hiyette  idi.  Aynca  devlet;  kuwetleri  sayesinde  onlan  ciddlyet  igerisin- 
de  tatbik  etmeyi  tekeffiil  edecek  duruma  gelmi§ti. 

Allahii  Teala,  Mekke  devrinde  miisliimanlara  bir  takim  hiikiim  ve 
niz&mlar  vaz’edip  miicehhez  halde  hazir  bulunmalanm  ve  Medine’de 
devlet  kurulur  kurulmaz  o  hazinelerini  kullanmalanm  yani  nizami  tat¬ 
bik  etmelerini  irade  buyurmadi.  Zira  bu  dinin  tabiati  oyle  bir  §eyi 
icab  ettirmezdi.  Isl&m  biitiin  bunlardan  daha  pratik  metodlara  ba§- 
vurdu  ve  daha  ciddi  imkanlari  kullandi.  Islam  sirf  goziim  yolu  bul- 
mak  igin  kafadan  koyma  farazi  problemlerle  ugra§maz...  Isl&m;  §ekli, 
hacmi  ve  §artlan  igerisinde  sadece  pratik  hadiselerle  ugra§ir.  Onlan 
kendi  hacmine,  §ekline  ve  §artma  uygun  olarak  kalibma  doker. 

Bugtin  isl&m’in  bir  takim  kaliplara  gore  niz&m  koymasmi,  hayata 
hiikmetmesi  gereken  prensipler  ortaya  atmasmi  isteyenlere  gelince... 
Yeryiiziinde  sadece  Allah’m  §eriati  ile  hiikmetmek,  ondan  ba§ka  bu- 
tiin  sistemleri  reddetmek  durumunda  olan  ve  elindeki  kuwetlerle  bunu 
latbik&t  sahasina  koyabilen  bilfiil  tahakkuk  etmi§  bir  cemiyet  bulun- 
mazken...  islam’dan  yukarda  soyledigimiz  §eyleri  isteyenler  bu  dinin 
tabiatim,  hayata  nasil  hakim  oldugunu  ve  Allah’m  diledigi  §ekliyle 
hayata  nasil  intibak  ettigini  bilmiyor  ve  anlamiyorlar  demektir.  Bun¬ 
lar  islam’m  kendi  tabiatim,  niz&mmi,  metodunu  ve  tarlhini  degi§tir- 
mesini  ve  diger  be§eri  nizamlara  ve  metodlara  benzemesini  istemek- 
tedirler.  Aynca  bu  yolda  ilerlemesi  ve  geli§mesi,  muvakkat  duygula- 
nna  cevap  vermesi  igin  gabucak  bunu  yapmaya  gali§iyorlar.  Aslinda 
bu  gibi  hareketler  onlann  rdhunda  yer  eden  basit  insanlar  tarafiridan 
konulmu§  nizamlara  kar§i  manevi  bir  hezimetin  ifadesidir...  Bunlar 
isl&m’dan,  kendisini  mevcud  olmayan  bir  gelecege  cevap  vermek  igin 
hayali  faraziyelerin  kaliplan  igerisine  sokmasim  istemektedirler.  Hal- 
buki  Allahii  Te&l&,  bu  dini  kendi  mur&d  ettigi  gekilde  h&kim  kila- 
caktir...  Gonulleri  dolduran  bir  akide,  vicdanlara  hakim  bir  ni- 
zam  olmasim  istemektedir.  Allah’tan  ba§ka  higbir  insana  boyun 
egdirmeyen,  Allah’tan  ba§ka  bir  kimseden  hiikiim  almayan  bir 
akide...  Boyle  bir  akideye  sahip  insanlar  mevcud  olduktan,  ya§a- 
diklan  cemiyette  hakimiyet  onlann  eline  gegtikten  sonra,  ancak 
pratik  ihtiyaglanm  karsplamak  ve  pratik  hayatlanm  intiz&ma  sok- 
mak  igin  hukiimler  koymaya  ba§lar.  Aym  §ekilde  Islam  davasina  sa¬ 
hip  gikanlar  igin  de  §u  hususun  iyice  anla§ilmi§  olmasi  §arttir  :  Islam 
davasina  sahip  kimseler;  bu  dini  yeniden  in§a  etmek  igin  insan- 
ian  davet  ettikleri  zaman,  ewel  emirde  miisliiman  olduklanm  da  id- 
dia  etseler,  rniisliiman  olarak  dogduklanna  bir  yigm  §&hit  de  getirse- 
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ler,  islam  akidesine  boyun  egmeye  davet  etmelidirler.  Ve  onlara  bildir- 

melidir  ki,  Islam  evvel  emirde  (  )  «AUah'tan  ba§- 

ka  ilah  yoktur»  akidesini  hakiki  man&siyla  ikrar  etmek  demektir.  Ki 
bunun  hakiki  man&si  her  i§te  Allah’tan  ba§kasmin  hakimiyetini  red- 
detmek,  kendiliklerinden  hakimiyet  hakkim  iddia  edenlerin  hakimiye¬ 
tini  ve  azginliklarmi  yok  etmektir...  Evet  hem  vicdanlannda,  hem  de 
duygulannda  bunun  yer  etmesidir.  Hem  pratik  hayatlannda,  hem  de 
igtimai  ya§ayi§lannda  bunun  hakim  olmasidir... 

Evet,  insanlan  islam’a  davet  etmenin  esasi  bu  kaziye  olmalidir. 
Tipki  ilk'defa  isl&m’a  davet  edilirken  oldugu  gibi.  l§te  bu  daveti  Mek- 
ke’de  nazil  olan  Kur’an  &yetleri  tam  onu?  bu  kadar  yil  boyunca  yii- 
rutmii§tur. 

tnsanlar  arasmdan  bir  kitle  hakiki  m&nasiyle  bu  dine  girdigi  za- 
man,  islam  nizammi  igtimai  hayatmda  tatblk  etmek  i?in  ?ali§abile- 
cek  bir  kitle  dogabilir.  Qiinku  bu  kitle  kendi  hayatim  Islam  esasi  uze- 
rine  ikame  etmek  ve  hayatmin  her  cephesinde  Allah’tan  ba§kasimn 
hakimiyetini  yok  etmek  igin  hem  kendi  kendisine  hem  de  cemiyet 
igerisinde  karar  vermi§  ve  oylece  i§e  giri§mi§  demektir. 

Bu  cemiyet  fiilen  kaim  olduktan  sonra  isl&m  nizammin  esaslan 
ona  arz  edilmeye  ba§lamr.  Ajmca  o  cemiyetin  kendisi  de  pratik  haya- 
tin  ic4p'  ettigi  tarzda  isl&m  nizammin  umumi  esaslan  gergevesinde 
gereken  hukiimleri  yerine  getirir.  i§te  islam  niz&mimn  pratik  ve  ameli 
adimlanmn  en  gvizel  §ekilde  tertibi  boyledir. 

Bu  dinin  tabiatim  ve  Rabbani  niz&min  Alim  ve  Hakim  olan  Al- 
lah’in  hikmetine  gore  ve  hayatin  ihtiyaglanm,  insanlann  tabiatim  bi- 
len  ilmi  Rabbaniyeye  gore  tesis  edilmi§  olan  Rabbani  nizAmin  tabiati- 
m  iyice  kavrayamaxm§  bazi  saf  ve  aceleci  kimseler  :  «islam  nizami 
run  hatta  island  hukiimlerin  esasim  onlara  arz  ederken  bu  d&v&run 
yolirnu  kolayla§tirmak  daha  iyi  ve  daha  faydali  olur!»  §eklinde  tahay- 
yiil  edebilirler. 

Bu  tarz  dii§unce,  aceleciligin  dogurdugu  bir  vehimden  ba§ka  bir 
§ey  degildir.  Tipki  Resulullah  (s.a.v.)  ’in  bu  davayi  ilk  ba§lattigi  za- 
man  irkgilik  sancagi  altmda  veya  ahlaki  ve  igtimai  bir  d4va  olarak 
baglatip  yolu  kolay  gostermesinin  daha  iyi  olacagim  iddia  edenlerin 
iddiasina  denk  bir  vehimdir. 

Hig  §iiphe  yoktur  ki  goniiller  ewela  Allah’a  halisane  baglanma- 
lidir.  Ona  kullugunu  ilan  etmeli,  §eriatmi  kabul  ederek  ondan  ba§ka 
biitiin  hiikumleri  red  ederek  ubudiyetini  agiga  vurmalidir. . .  Prensip 
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yonunden  arzu  edilen  hukumlerin  tafsilatma  muh&tab  olmadan  bun- 
lann  yapilmasi  gereklr. 

Esas  arzu  Allah’in  halis&ne  ubudiyet  ve  ondan  ba§kasmm  haki- 
miyetinden  kurtulma  arzusundan  dogmalidir.  Yoksa  kendisine  arzedi- 
len  nizamm  bizatihi  diger  niz&mlardan  daha  iyi  oldugunu  §u  veya  bu 
vasiflara  sahip  bulundugunu  tafsilatli  olarak  anlatmaktan  degil.  Al- 
lah’in  niz&mi  biz&tihi  hayir  doludur.  Qlinkii  o  Allah  tarafmdan  konu' 
mu§tur.  Higbir  zaman  igin  kullann  koydugu  §eyler  Allah’in  koydugu 
hvikme  denk  olamaz.  Bu  dav&nin  ana  kaidesi  buna  dayanmahdir.  As- 
linda  d&vanin  ana  kaidesi  Allah’in  hiikmimu  kabul  edip  onun  di§inda 
biitun  hiikiimleri  reddetmenin  Islam  demek  oldugunu  kabul  etmekle 
ba§lar.  Isl&m’in  bundan  ba§ka  higbir  manasi  yoktur.  Kim  islam’a  gir- 
mek  isterse  bu  kaziye  tafsilatli  olarak  anlatilir.  Ondan  sonra  niz&mm 
iistiinliigii  ve  giizelligi  hususunda  te§vik  edici  if&delere’ Kizum  yoktur. 
Zaten  bu,  imamn  bedihi  ic&blanndan  birisidir... 

Bundan  sonra  Mekke’de  nazil  olmaya  ba§layan  Kur’an  ftyetlerinin 
akide  dav&sim  oniig  §u  kadar  yil  sonunda  nasil  hallettigi  iizerinde  soz 
edebiliriz.  Mekke’de  n&zil  olan  &yetler  akide  d&v&sim  bir  «nazariye» 
§eklinde  sunmami§,  «iahdti»  bir  §ekle  de  buriindiirmemi§tir.  Bazi  kim- 
selerin  sonralan  «tevhid  veya  kel&m  ilmi»  diye  isimlendirmeye  gali§- 
tiklan  §ekilde  de  arzetmemigtir. 

Asia...  Kur’an-i  Kerim  bizzat  insanin  fitratina  hitab  etmekteydi. 
Kendi  mevcudiyeti  ve  gevresinde  bulunan  §eylerin  duygu  Ve  ilhamlan 
lie  birlikte  insana  hitab  etmekteydi...  Kur’an  insan  litratmi  bataklik- 
tan  kurtanyordu.  Fitri  cihazlan  ataietten  kurtanyor,  etrafta  bulunan 
ilham  bahgedici  miiessirleri  almasi  igin  fitrat  pencerelerini  sonuna  ka¬ 
dar  agiyordu. 

Umumi  vasfi  itibariyle  bu  boyledir.  6zel  olarak  ta  Kur’an-i  Azi- 
mii§§an  bu  akideyle .  birlikte  canli  ve  pratik  bir  sava§a  katihyordu... 
Pratik  olarak  ya§ayan  ve  o  giin  hayatta  bulunan  insanlann  nefisie- 
rinde...  Fitrati  gali§maz  hale  getiren  batakliklara  kar§i  biiyiik  bir  sa- 
va§a  giri§mi§ti.  Bunun  igin  nazari  §ekil,  o  gun  meydanda  bulunan  pra- 
tige  uygun  bir  §ekil  degildi.  Bu,  sadece  o  giin  canli  ve  diri  olan  nefis- 
lerde  vuku  bulan;  pratik  hallerin,  psikolojik  engellerin  sedleri  yok  ede- 
bilmek  igin  canli  bir  kar§ilama  tarzi  idi.  Daha  sonra  ileriki  asularda 
tevhid  ilminin  tuttugu  yol  zihni  miicadeleden,  nazari  diyalektikten  ote 
gitmiyordu  ve  o  giiniin  §artlanna  uygun  bir  §ekil  degildi...  Qergekten 
Kur’an-i  Kerim  be§eri  bir  vakaaya  biitun  canlihgi  ve  kan§ik  yonleriyle 
birlikte  en  miikemmel  §ekilde  kar§ilik  veriyor  ve  bu  v&kialar  okyanusu 
icerisinde  yiizen  biitiin  insanligin  kendi  oz  varligma  hitap  ediyordu... 
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«L&Mti»lik  de  o  gun  uygun  bir  §ekil  degildi.  islam  bir  akide  olmasina 
ragmen,  ameli  tatbikati  gozoniinde  bulunduran  pratik  bir  hayat  ni- 
zamidir.  Bunun  iyin  de  lahuti  ve  nazari  bahislerin  daldigi  dar  ve  sikin- 
tiU  donemeylere  dalmaz. 

Kur’an-i  Azimii§§an;  miisliiman  cemiyetin  vicdammn  derinlikle- 
rinde  akide  binasmi  in§a  ederken,  bu  musliiman  toplulukla  birlikte 
yevresinde  bulunan  cahiliyete  kar§i  biiytik  bir  sava§a  giri§iyordu.  Ay- 
nca  bu  musliiman  nefislerde  vicd&nlann  derinliginde,  hem  pratik,  hem 
ahlaki  hususlarda  cahiliyyetten  arta  kalan  tortularla  da  biiyiik  bir  sa- 
va§a  giri§mi§  bulunuyordu.  I§te  bu  kan§ik  durumda  akide  binasi  or¬ 
taya  yikti.  Ama  bu  yiki§  ne  nazariye  §eklinde,  ne  l&huti  surette,  ne 
de  temamen  laf  ebeligine  dayanan  bir  diyalektik  tarzmda  idi.  Dogru- 
dan  dogruya  hayat  nizammi  meydana  getiren  ve  bizzat  isl§.m  cemaa- 
tinda  ortaya  yikan  bir  terekkiib  §eklinde  idi.  i§te  Islam  cem&atmin  ge- 
rek  itikadi  dii§unceler  sahasmda  olsun  gerekse  pratik  hareketlerinde 
olsun,  geligimi  bu  dii§iince  yeryevesi  dahilinde  oluyordu.  Aynca  cfthi- 
liyete  kar§i  da  sava§yi  bir  te§kil&t  hiiviyeti  iyerisinde  kar§i  duruyordu. 
Bu  geligim  tamamen  akide  binasmm  geli§imini  temsil  ediyordu.  Aki- 
denin  canli  bir  terciimam  idi.  Ve  islam  tabiatimn  temsil  ettigi  islam 
metodu  da  bundan  ib&retti. 

isl&m  d&vasina  sahip  yikanlann,  bu  dinin  tabiatini  iyice  kavra- 
malan  ve  yukarda  ayikladigimiz  §ekilde  hareket  metodunu  iyice  an- 
lamalan  mutlak  §ekilde  §arttir.  Bu  zaruridir.  Zira  Mekke  devrinde  zik- 
rettigimiz  §ekilde  uzayan  akide  binasmm  yiikselme  merhalesinin  is¬ 
lam  hareketinin  pratik  tekewiiniinii  te§kil  eden  ve  isl&m  cem&atinin 
pratik  olarak  bin&sim  kurmasim  temin  eden  merhaleden  ayn  ve  uzak 
olmadigim  anlamak  ancak  bununla  miimkun  olur.  Mekke  devri,  na- 
zariyelerin  ogrenilip  tedkik  edildigi  bir  merhale  olmakla  kalmayip  is¬ 
lam  akidesinin  temel  yapismxn  geli§mesi  ve  isl&m  cem&ati  ile  birlikte 
isl&m  hareketinin  fiilen  viicut  buldugu  bir  devredir.  Binaenaleyh  bu 
bina  yeniden  in§4  edilmek  istendigi  zaman  da  ayni  metoda  ba§vur- 
mak  gerekir... 

i§te  boylece  bir  yandan  akide  binasmm  yiikselme  merhalesi  a§i- 
hrken,  bir  yandan  da  sebaj  iyerisinde,  derinden  derine  ve  sabirla,  ge- 
reken  adimlann  tamamlanmasi  §arttir.  Bu  durumda  akide  bin&sinin 
yiikselme  merhalesi,  sadece  akideyi  teorik  olarak  etiid  etme  merhale- 
sinden  ib&ret  kalmayip,  bununla  birlikte  akidenin  canli  bir  §ekilde  ter- 
ciimam  olma  ve  bu  akideye'keyfiyet  kazanmi§  vicd&nlarda  temessul 
edip  akidenin  geli§mesine  muv&fik  tarzda  cemiyet  binasmm  da  geli- 
§ip  yiikselmesiyle  ortaya  yikmasi  merhalesinin  de  yiiriimesi  §arttir,  C&- 
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hiliyyete  kargi  pratik  olarak  harekete  gegip  hem  vicdanlarda,  hem  de 
pratik  yagayigda  amansiz  bir  sava§  agip,  akidenin  canli  gekilde  gelig- 
mesi  ve  bu  geligmenin  sava§  seli  ortasmda  eanlanarak  temessul  etmesi 
lazimdir. 

islam’a  gore,  akidenin  nazari  gekilde  ve  sirf  nazari  olarak  etiid 
edilmesi  igin  ortaya  gikmasi  ve  vticud  kazanmasi  gpk  buyilk  bir  yan- 
ligtir.  Akide  uzerinde  sadece  bilgi  ve  kiiltiir  bakimmdan  nazari  ince- 
lemelere  girmek,  biiyiik  hem  de  50k  biiyiik  bir  tehlikedir. 

Gergekten  Kur’an-i  Kerim  oniig  §u  kadar  seneyi  sadece  akide  bi- 
nasimn  temelini  yiikseltmek  igin  gegirmemigtir. . .  ilk  defa  iniyor  diye 
de  bu  kadar  zaman  sarfetmemigtir...  Asia!  §ayet  Allah  Teala  irade 
buyursaydi  Kur’an-i  Miibin’i  bir  defada  indirirdi.  Sonra  da  Kur’an’a 
inananlan  oniig  sene  daha  gok  veya  daha  az  bir  miiddet  islam’i  na¬ 
zari  olarak  kavrayabilmeleri  igin  kendi  ba§lanna  birakirdi. 

Fakat  Allah  Te&ia  daha  ba§ka  birgey  irade  buyuruyordu.  Allah 
tek  bagina  belirli  bir  metodun  hakim  olmasim  istiyordu.  Cemiyetin 
yapisim,  islami  hareketin  binasuu  ve  akidenin  temelini  aym  zaman 
igerisinde  yiikseltmek  istiyordu.  islam  cem&atmi  ve  islami  hareketi 
akideyle  birlikte  in§a  ederken,  akideyi  de  bu  cemaat  ve  hareket  esas- 
lan  iizerine  ikame  etmek  istiyordu.  Allah  Te&la,  akidenin,  isl&m  ce- 
maatimn  fiilen  yagadigi  pratik  bir  hayat  olmasim  ve  bu  cemaatm  fiilen 
vuku  bulan  pratik  hareket  tarzimn  da  bizzat  akidenin  bir  §ekli  olma- 
smi  istiyordu.  Ve  biliyordu  ki  fertleri  ve  cemiyetleri  bir  binarnn  yapisi 
gibi  in§a  etme  ameliyesi  bir  gece  ve  giindiiz  arasinda  tamamlanamaz- 
di...  Bunun  igin  de  elbette  akide  binasimn  yapilig  devresi  kadar,  fert- 
lerde  ve  cemiyetlerde  Islam  binasimn  yukselmesi  igin  bir  zaman  ge- 
rekirdi.  Boylece  itik^di  tekewiin  tekamiil  edip  olgunlagmca  cemaat 
da  bu  olgun  meyvenin  pratik  bir  tezahiirii  olarak  ortaya  gikmig  ola- 
cakti. 

Mekke’de  nazil  olan  Kur’an  &yetlerinin  takib  ettigi  metoddan  gi- 
kan  neticede  oldugu  gibi  bu  dinin  tabiati  bundan  ibarettir.  Ve  bunu 
boylece  bilmemiz  garttir.  Begeri  nazariyelerin  ortaya  gikardigi  prob- 
lemler  kargismda  maglub  olmug  aceleci  arzulara  cevap  vermek  igin  bu 
dinin  tabiatim  degigtirmeye  galigmamak  gerekir.  Bu  din  i§te  bu  tabiati 
sayesinde  ilk  defa  olarak  musltiman  bir  vimmetin  yapisim  kurmug  ve 
yeniden  meydana  getirmigti.  Ve  ne  zaman  olursa  olsun  Allah  Teala’mn 
ilk  defa  musliiman  bir  iimmeti  ortaya  gikardigi  gekilde  miisluman  bir 
milleti  varliklar  diinyasma  tekrar  gikarmak  isteyen  her  harekette  aym 
metodu  takib  etmek  mecburiyetindedir.  Her  zaman  musliiman  bir  tim- 
met  bu  metodla  meydana  getirilebilir... 
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Bunun  ziddma  bir  girpinmamn  ne  kadar  hatali  olacagim,  hata- 
dan  dR  ote  biiyiik  bir  tehlike  arzedecegini  idrak  etmeliyiz.  Boyle  bir 
hareket,  hareket  halinde  olan  canli  ve  tamamen  pratik  bir  §ekilde 
temsil  edilmesi  gereken  dipdiri  Islam  akidesini  sirf  bilgi  hazinesini  ge- 
li§tirmek  ve  kiiltiirel  etudler  yapmak  igin  miicerred  «teoriler»  haline 
dondurur.  Bunu  yaparken  de  sadece  be§eriyetin  bugiinkii  §artian  ara- 
sinda  ezildigi  giilung  teorileri  islami  teorilerle  kar§ilamak  arzumuzu 
tatmin  etmi§  oluruz. 

Islam  itik&dmin  nefislerde  canli  bir  §ekilde,  pratik  bir  te§kilat  ha- 
linde,  gevresindeki  cahiliyyetle  bogu§an  bir  hareket  tarzmda  temsil 
edilmesi  §arttir.  Qevrede  bulunan  cahiliyyetten  arta  kalan  tortularla 
da  bogu§maya  girer.  Zira  bu  akide  onlann  nefislerine  girip  kendilerini 
cahiliyyet  muhitinden  kurtarmazdan  once  onlar  da  cahiliyyete  men- 
sub  kimselerdi.  Bu  §ekliyle  islam  akidesi  gerek  kalblerde,  gerek  kafa- 
larda  ve  gerekse  gunliik  hayatta  nazariyelerin  i§gal  ettigi  sahalardan 
daha  biiyijk,  daha  geni§  ve  daha  derin  bir  saha  i§gal  eder.  Aym  za- 
manda  muhtevasi  igerisine,  o  nazariyelerin  i§gal  ettigi  sahalan  da 
alir.  Fakat  sadece  bunlarla  iktifa  etmez,  daha  geni§  bir  saha  kaplar. 

islam’m  liluhiyet  mevzuunda  k&inatin,  kainat  igerisinde  hayatin 
ve  insanligin  varolu§u  bahsinde  ileri  siirdugu  dli§iince  tarzi  en  §ii- 
mullli  ve  en  miikemmel  dii§iince  tarzidir.  Bundan  da  ote  mvisbet  ve 
pratik  bir  dii§iincedir.  Bu  dii§iince  tabiati  itib&riyle  sirf  zihinde  yer 
eden  miicerred  diigunceler  yigini  geklinde  temsil  edilmekten  nefret 
eder.  Zira  bu  tarz,  onun  hem  tabiatma  hem  de  gayesine  muhaliftir. 
islam  dvi§uncesi  bizzat  insanlarda  canli  bir  te§kil&,t  §eklinde,  pratik 
bir  hareket  tarzinda  temsil  edilmekten  nefret  eder.  Zira  bu  tarz,  onun 
hem  tabiatma  hem  de  gayesine  muhaliftir.  Bu  mefkurenin  tekewtin 
metodu  ise  insanlarla  birlikte  canli  bir  te§kilat  ve  pratik  bir  hareket 
halinde  geli§me  grafigi  gizmektir.  Boylece  pratik  olarak  tek&miil  et¬ 
tigi  gibi  aym  zaman  zarfinda  nazari  olarak  da  tek&mul  eder.  Ve  pratik 
lie  nazari  geligmeyi  temin  eden  ve  pratikte  temsil  edilmeyen  her  ha¬ 
reket  yanli§  adim  atmi§  olur.  Yanli§hktan  da  ote  bu  dinin  tabiatma, 
gayesine  ve  terkib  tarzma  gore  buyiik  bir  tehlike  arzeder.  Halbuki  Al¬ 
lah  Teala  §oyle  buyuruyor  : 

«Kur’an’i  insanlara  agir  agir  okuman  igin  boliim  boliim  indirdik. 
Ve  onu  gerektikge  indirdik.»  (isrft,  106). 

Hem  boliim  boliim  indirmek  kastolunmu§  hem  de  agir  agir  indir- 
mek.  Boylece  «canli  bir  te§ekkul»  §eklinde  ortaya  gikan  akide  binasi- 
nin  tekewiinii  tamamlanmak  istenmi§tir.  Yoksa  sadece  nazari  bilgiler 
vermek  degil. 
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Bu  dine  sahip  gikanlann  bu  gergegi  iyice  bilmeleri  gerekir.  Bu 
din  nasil  Rabbani  bir  din  ise  onun  hareket  metodu  da  tamamen  Rab- 
bani’dir.  Ve  §urasx  bir  gergektir  ki  bu  dinin  hakikatim  ameli  metodun- 
dan  ayirmak  imkan  haricidir. 

Aym  zamanda  §unu  da  iyi  bilmeleri  gerekir  :  His  §uphesiz  bu  din 
nasil  itikadi  diigiinceleri  dolayisiyle  «canli  ve  pratik  hayatm  degigtir- 
mek  igin  gelmigse  ajmi  zamanda  itikadi  tasawurun  bina  edildigi  fikri 
ve  hareket  metodunu  da  degigtirmek  ve  onunla  birlikte  canli  ve  pratik 
hayatim  tebdil  etmek  i$in  gelmigtir...  Bu  din  bir  iimmet  bin&sim  ta- 
mamlarken  akide  bin&smi  da  tamamlamak  igin  gelmigtir.  Bundan  son- 
ra  ancak  o  iimmet  igerisinde  bu  itikadi  diigiinceye  canli  ve  pratik  ya- 
gayiga  uygun  gekilde  dzel  bir  diigiince  metodimu  kurmak  meselesi  ge- 
.lebilir.  Ozel  diigiince  metoduyla,  itikadi  tasawuru  ve  canli  temeli  in§a 
etme  metodu  arasmda  higbir  aynlik  yoktur. 

islam’m  bu  gekildeki  fa&liyet  metodunu  ogrenince  Mekke'de  ta- 
klb  ettigi  metodun  esas  oldugunu  ogrenebiliriz.  Mekke  devresi  ilk  miis- 
liiman  cemiatin  neget  etmesine  h4s  §artlara  ve  durumlara  uygun  bir 
metoddan  ibaret  degildir.  Bu  devrede  takib  edilen  metod  demektir  ki 
o  metod  olmadan  bu  din  binasi  asla  yiikselemez. 

Gergekten  isiam’in  vazifesi  sadece  insanlann  inancim  ve  pratik 
hayatim  degigtirmekten  ib&ret  degildir.  Bununla  birlikte  Islam’m  va¬ 
zifesi  insanlann  diigiince  metodunu  zihinlerine  ve  pratik  hayatlanna 
el  atma  tarzlanm  da  degigtirmektir.  Bu  durumuyla  Islam,  insanlar 
tarafmdan  konan  eksik  ve  gulling  nizamlara  tabiati  itib&riyle  muhaiif 
olan  Rabbani  bir  nizamdir. 

Rabbani  bir  diigiince  tarzma  ve  Rabbani  hayata;  Rabbani  mef- 
kureden  bagka  bir  yolla  ulagmamiz  imkansizdir.  insanlann  kendi  dii- 
giince  esaslanm  bu  niz4ma  gore  tashih  etmelerini  ve  canli  faaliyetle- 
rini  buna  gore  ayarlamalarmi  Allah  Teaia’mn  irade  buyurdugu  bu 
nizam  yoiuyla  ancak  ulagilabilir.  t 

Biz,  tsiam’m  sadece  nazari  etiidlere  hasredilmesini  istedigimiz  za- 
man,  Rabbani  nizamin  tekewiin  metoduna  aykin  hareket  etmi§  olu- 
ruz.  Rabbani  nizamin  diigiince  metodunu,  tabiatinm  digina  gikarmig 
oluruz.  Ve  isiamiyeti  begeri  diigiince  yollanna  indirmig,  boyun  egdir- 
mi§  oluruz.  Sanki  Rabbani  nizam  begeri  nizamlardan  daha  agagi  imi§ 
;gibi!  Sanki  biz  Allah’m  diigiince  ve  hareket  metoduyla  ilerliyerek  kul- 
lann  koydugu  metodun  hizasma  ulagmak  istiyormuguz  gibi!.. 

Bu  yonden  mesele  biiyiik  bir  onem  kazamr.  Bu  hususta  hezimet 
ise  son  derece  bldiiriiciidiir. 

Rabbani  nizamin  vazifesi,  bize  — isiam  davksma  sahip  gikan  her- 


kese —  ozel  bir  mefkure  metodu  vermesidir.  i§te  onun  sayesinde  biz 
yeryiiziine  hakim  olan  cahiliyyetlerin  dii§iince  metodunun  pisliklerin- 
den  temizlenebiliriz.  Kafamizi  baski  altma  alan,  girkeflerini  kultiiru- 
miize  kadar  sizdiran  artiklarindan  kurtulabiliriz. . .  §ayet  bu  dine,  bu 
dinin  tabiatma  tamamen  yabanci,  etrafta  hakim  olan  c&hiliyyetin  dii- 
§iince  metodlanndan  bir  metodla  uzanmak  istersek,  bu  dinin  be§eri- 
yette  icra  etmek  igin  geldigi  fonksiyonunu  kaldirmi§,  iptal  etmi§  olu- 
ruz.  Boylece  kendimizi  de  asnmizda  hakim  olan  c&hiliyyet  metodlari- 
mn  baskisindan  kurtarma  firsatmi  kagirmi§  oluruz.  Bu  c&hiliyyet  ni- 
zamlarimn  kafamiza  ve  benligimize  serptigi  girkeflerden  temizlenme 
firsatmi  kaybetmi§  oluruz. 

Mesele  bu  yonden  de  biiyiik  bir  ehemmiyet  kazamr.  Bu  hususta 
kaybediiecek  firsatlar  gergekten  oldiirucii  olur. 

Islam  binasinda  hareket  ve  du§iincg  metodu  deger  ve  zaruret  ba- 
kmundan  itikadi  tasawur  ve  pratik  hayat  nizammdan-  daha  az  kiy- 
met  ifade  etmez.  Aynca  bunun  ikisi  birbirinden  aynlmaz.  Ne  zaman 
ki  bu  dii§unceyi  ve  nizami  dille  ifade  suretinde  takdim  etme  tarzi  ka- 
famizdan  gegerse  §unu  asla  aklimizdan  gikarmamaliyiz  ki;  ortaya  $1- 
kan  §ey  higbir  zaman  yeryiizunde  islami  hareketi  ve  islam’in  pratik 
seklini  temsil  etmez.  Aynca  §unu  da  goz  oniinde  bulundurmaliyiz  ki 
bu  §ekilde  Islam’i  takdim  etme  tarzimiz  pratik  Islam  hareketiyle  fiilen 
ugra§anlardan  ba§ka  kimseye  faydali  olmaz. 

Bir  kere  daha  tekrar  ediyorum  :  itikadi  du§iincenin  ilk  anda  ha¬ 
reket  sahibi  bir  cemaat  halinde  ortaya  gikmasi  §arttir.  Aym  zamanda 
bu  hareket  halindeki  cemaatin,  itikadi  tasavvurun  gergek  yoniinii  sag- 
lam  bir  §ekilde  temsil  etmesi  ve  onun  canli  bir  terciim&m  olmasi  ge- 
rekir. 

Bir  kere  daha  tekrarliyorum.  i§te  islam’in  Rabbani  nizammm  ta- 
bii  metodu  budur.  Ve  bu  nizam;  en  yiice,  en  dogru,  en  iyi  faaliyet  kud- 
retine  sahip  olan  ve  be§er  fitratma  en  gok  intibak  eden  niz&mdir. 

islam’m  takib  ettigi  bu  metod,  bir  takim  nazariyeler  sunan  ki§i- 
lerin  fiilen  pratik  bir  hareket  metodu  takib  ederek  kendilerini  onun 
yoluna  vermeden,  takdim  ettikleri  nazariyeleri  temsil  edebilmek  igin 
adim  adim  ilerleyip  onun  canli  bir  terciimani  haline  gelmezden  ewel, 
nazariyeleri  tam  ve  miistakil  kaliplara  dokiip,  donuk  ve  tamamen  zih- 
ni  §ekiller  halinde  insanlara  sunmaya  gali§maktan  §iiphesiz  ki  daha 
iyi  ve  be§er  fitratma  hem  tesir  bakimmdan,  hem  de  intibak  bakimin- 
dan  daha  uygun  bir  metoddur. 

Nazariye  mevzuunda  bu  metod  dogru  olduguna  gore  — tabiati  ha- 
liyle —  islam  tasavvurunu  temsil  eden  nizam  esaslanm  veya  o  niza- 
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nun  mufassal  hiikiimlerini  takdim  etme  hususunda  daha  dogru  olmasi 
gerekir... 

Qevremizde  bulunan  cahiliyyet  nizami  bir  taraftan  islam  d&vasi- 
na  goniil  vermi§  ihlasli  kimselerin  asabma  baski  yaparak  Islam  niza- 
mrnin  hareketlerinde  hizli  adimlarla  ilerlemesi  igin  acele  davranma- 
smi  temin  ederken  bir  taraftan  da  o  davaya  kar§i  zihinlerde  bazi  istif- 
hamlarin  belirmesine  vesile  olur.  Davet  ettiginiz  nizamm  mufassal  hii- 
kiimleri  nerdedir?  Kendi  nizammizi  tatbik  etmek  igin  ne  gibi  hazirli- 
giniz  var?  Bu  hiikiimleri  tafsilatli  olarak  anlatan  hangi  ara§tirmala- 
nmz  var?  Gibi  suallere  sevkeder.  Bunu  yaparken  de  pl&ninm  hazir- 
lanmasmda  acele  davranmalanni,  akide  binasmi  kurma  merhalesinde 
es  gegmelerini,  Rabbani  niz&mlanni  esas  tabiatindan  uzakla§tirmala- 
rim  isterler.  Rabbani  nizamm  tabiatinda  nazariye,  hareketten  sonra 
gelir.  Nizam  yayginla§tiktan  sonra  hiikvimler  vaz  edilir.  Pratik  haya- 
tm  ger?ek  problemleriyle  kar§ila§ihrken  bu  esnada  hiikumler  konur. 

isl&m  davasma  gonul  vermi§  kimselerin  bir  takun  manevralara 
aldanmamalan  gerekir.  Kendi  hareketleri  ve  dinleri  iizerinde  yabanci 
metodlann  iistunlugiinu  reddetmeleri  iizerlerine  dxi§en  en  biiyiik  va- 
zifedir.  Inanmayanlann  kendilerini  yanli§  yola  saptirma  emellerini  yok 
etmeleri  vazifeleri  arasindadir. 

Bu  arada  bir  takim  manevralarla  dav&mn  kar§isina  dikilme  ha- 
reketlerini  agiga  gikanp  tepelemeleri  ve  bu  dinin  hareket  metoduna 
uygun  §ekilde  ?ali§malanm  diizenlemeleri  sarttu.  Kuwetli  olmanin 
sirri  burada  gizlidir.  Kendilerinin  kuwet  kaynagi  da  bu  noktadadir. 

Islftm’da  nizam  realiteye  uygundur.  Ve  aralannda  higbir  aynlik 
yoktur.  Yabanci  bir  niz&mm  islam’i  tahakkuk  ettirmesi  imkansizdir. 
Garbin  bize  yabanci  olan  nizami  bir  takim  insanlara  kendi  prensip- 
lerini  gergeklegtirebilir.  Fakat  bizim  Rabbani  nizamimizi  ger?ekle§ti- 
remez.  Her  tiirlu  isiami  harekette  nizam  zaruri  oldugu  gibi,  akide 
§art  oldugu  gibi,  metod  da  hem  zariiri  hem  de  §arttir.  Bu  sadece  bazi 
kimselerin  zannettigi  gibi  ilk  isl&mi  harekette  degil  her  zaman  ortaya 
gikacak  isl&m  hareketinde  boyledir. 

l§te  benim  son  sdziim...  Temenni  ederim  ki  Mekke  devrinde  n&zil 
olan  Kur’an  ayetlerinin  tabiatmi  ve  bu  ayetlerde  temessiil  eden  Rab- 
b&ni  nizamm  mahiyetini  buradaki  bey&nlanmla  a5iklami§  olayim.  is- 
l&m  davasma  goniil  vermi§-  kimselerin  kendi  nizamlanmn  tabiatmi  an- 
lamalarma  ona  giivenmelerine  ve  huzur  igerisinde  teslim  olmalanna 
vesile  olayim.  Onlarm  kendi  yanlannda  olan  §eyin  en  iyi  oldugunu  ve 
mutlaka  en  iistiin  kimselerin  kendileri  oldugunu  bilmelerine  sebep 
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olayim...  «Muhakkak  ki  bu  Kur’an  en  dogru  olan  yola  gotiiriir...»  Ne 
kadar  dogru  soyltiyor  ulu  Allah’im...1 2 

g)  Niizul  Sebepleri  : 

Kur’an-i  Kerim’in  ayetleri  iki  kisundir.  Bir  kismi  higbir  sebebi 
bulunmadan  dogrudan  Allah  tarafmdan  indirilmi§  olan  ve  sadece  in- 
sanlarin  hakka  hidayetini  kasdeden  slyetlerdir  ki  bunlar  pek  goktur. 
Bir  diger  kismi  ise  ozel  sebeplerle  baglantili  olarak  n&zil  olmu§tur.  Nii- 
ztil  sebepleri  Kur’an  metodolojisinin  onemli  boliimlerinden  birini  te§- 
kil  eder.  Nitekim  bu  noktada  ba§li  ba§ina  eserler  kaleme  alinmi§tir. 
Sozgeli§i,  Buhari’nin  §eyhi  olan  Ali  ibn’el-Medenl,  Vahidi,  C&beri,  ibn 
Hacer  gibi  miiellifler  eserler  kaleme  almi§lardir.  Suytiti  bu  konuda 
derli  toplu  bir  eser  olan  «Liibab  el-Niikul»u  yazmi§tir. 

Niizul  sebebi,  ayetin  veya  ayetlerin  nazil  olmasina  vesile  olan  ve 
durumunu  agiklamak  iizere  inmi§  oldugu  h&diselerdir.  Yani  Hz.  Pey- 
gamber  zamamnda  herhangi  bir  hadise  olmu§  veya  ona  bir  su&l  tev- 
cih  edilmi§,  bunun  iizerine  o  h&dise  ile  ilgili  olarak  ya  da  bu  su&le  ce-  - 
vap  olarak  kyet  veya  ayetler  nazil  olmu§tur.  Nitekim  Medine’li  iki  miis- 
1  iirnan  topluluk  olan  Evs  ve  Hazreg  kabileleri  arasmdaki  bir  ihtilafi 
tahrik  eden  yahudilerin  sebep  oldugu  gati§ma  iizerine  Al-i  imr&n  sd- 
resinde  inen  ayetler  bunun  bir  omegidir.  Gelen  ayette  :  «Ey  iman  eden- 
ler,  six  kendilerine  kitap  verilmi§  olan  bir  gruba  uyacak  olursamz  sizi 
imammzdan  sonra  dondiiriir  kafir  yaparlar...»  Boylece  &.yet;  birligi,  an- 
la§mayi  ve  sevgiyi  te§vik  etmektedir.  Niizul  sebebi  boyle  bir  dii§manlik 
olayi  olabilecegi  gibi  i§lenen  bir  hata  veya  bir  arzu  ve  istek  gibi  halier 
de  olabilir.  Keza  Resulullaha  yoneltilmi§  bir  soruya  cevap  niteliginde 
de  olabilir. 

Ayetlerin  niizul  sebeplerini  bilmenin  pek  50k  faydalan  vardir : 

1  —  Allah’in  indirdigi  hiikmiin  ana  sebebini  bilmek  boylece  mum- 
kiin  olur.  Niizul  sebebinin  bilinmesi  inananlar  ve  inanmayanlar  i$in 
liizdmludur.  Inananlar  niizul  sebeplerini  bildikleri  Ayetleri  uygulama- 
ya  gali§irlar  ve  uygulamamalari  halinde  dogacak  fenaliklan  anlarlar. 
Kafirler  ise  bu  hikmetleri  gorerek  — ins&fli  olmalan  halinde —  imana 
donerler. 

2  —  Ayetlerin  anla§ilmasmda  ve  miigkiillerin  gdziilmesinde  fay- 
dali  olur.  Hatta  Vahidi’nin  ifadesine  gore  «bir  ayetin  hikayesini  ve  nii- 
ztal  sebebini  bilmeden  tefsirini  bilmek  imk&nsizdir.» 

Ibn  Teymiye  ise  der  ki  :  «Niiztil  sebebjjii  bilmek  ayetin  anla§ilma- 
sina  yardimci  olur.  Qiinku  sebebi  bilmek  miisebbibi  bilmeyi  saglar.»* 

(1)  Seyyid  Kutub,  Fi  ZilM’il  -  Kur’an,  V,  7  -31. 

(2)  Zerkani,  Menahil  el-lrfan,  I,  102. 


840 


HADlSLERLE  KUR'AN-I  KERIM  TEFSIRt 


3  —  Ayetin  zahirinden  hasr  ifadesi  anla§ilan  hususlarda  hasr  veh- 
mini  ortadan  kaldirmak  ancak  ayetin  niizul  sebebini  bilmekle  miim- 
kiin  olur. 

4  —  Lafzin  umumuna  degil  de,  sebebin  hususiyetine  itibar  eden- 
lere  gore  hiikmiin  sebeple  tahsisi  anla§ilir. 

5  —  Eger  ayet  tahsis  sadedinde  varid  olmu§sa  niizul  sebebinin 
ayetin  hiikmiiniin  di§ma  gikmiyacagi  bilinir. 

6  —  Ayetin  kesin  olarak  hangi  konuda  nazil  oldugu  bilinerek 
§iiphe  ve  boylece  ba§ka  olayla  benzetilip  sugsuzu  suglama,  sugluyu  sug- 
suz  gosterme  durumu  ortadan  kalkar. 

7  —  Niizul  sebeplerinin  bilinmesi  ayetin  daha  iyi  ogrenilip  anla- 
ijilmasina  vesile  olur.  Qiinkii  sebeplerle  miisebbebler  ve  hiikumlerie 
olaylar,  olaylarla  §ahislar,  zaman  ve  mekan  arasindaki  baglantilar  ko- 
nularin  zihinde  yerle§ip  ogrenilmesini  saglayan  en  iyi  vasitalardir. 

Ayetlerin  niizul  sebebini  bilmenin  birieik  yolu  peygamberden  ve 
ashaptan  nakledilen  sahih  rivayetlerdir.  Eger  niizul  sebebi  bir  sahabe- 
den  nakledilmi§se  bu  rivayet  makbuldiir.  Pakat  rivayette  miirsel  tarik 
varsa  yani  r&vi  zincirinden  bir  sahabe  dii§mii§  ve  dogrudan  tabiiye 
atlanmi§sa  — ba§ka  bir  riv^yetle  desteklenmedikge —  dogru  olarak  ka- 
bul  edilmez.  Kur’an’da  bir  ayetin  niizul  sebebi  olarak  iki  rivayet  zik- 
redilirse  ve  her  iki  rivayet  birbirini  nakzediyorsa  bunlardan  tabii  ola¬ 
rak  biri  dogru,  digeri  yanli§  olacaktir.  Ya  da  her  ikisi  dogru  olacak 
fakat  birinin  tercih  sebebi  bulunacaktir.  Veya  her  ikisi  dogru  fakat 
her  ikisinin  de  digerinden  tercih  edilecek  bir  sebebi  bulunmayacaktir. 
Veya  her  ikisi  de  dogru  olacak  fakat  tercih  sebebi  bulunmadigi  igin 
benimsenmesi  miimkiin  olmayacaktir.  Niizul  sebeplerinin  farkli  olmasi 
halinde  bu  dort  durum  sozkonusudur.  Birinci  halde  sahih  olan  sebebe 
dayanilarak  hiikiim  verilir,  digeri  ise  reddedilir.  ikinci  halde  tercih 
edilen  sebebin  agiklajuci  htikmii  benimsenir.  Tercih  ettirici  sebeplerden 
birinin  digerinden  daha  dogru  veya  birini  nakleden  ravl,  olayi  gor- 
meyen  bir  ki§i  olabilir.  t)giincii  §ekilde,  mes’ele  degi§en  sebeplere  gore 
hamledilir.  Dordiincii  halde  ise  her  iki  rivayetin  veya  rivayetlerin  soz- 
konusu  edildigi  niizul  sebebine  binaen  ayetlerin  tekrarlanmasina  gore 
hiikiim  verilir. 

Bazan  da  bir  oncekinin  aksine  bir  mes’ele  iki  veya  daha  fazla 
ayetlerin  inmesine  sebep  olabilir.  Bunun  pek  gok  ornekleri  vardir. 
Ayetlerin  niizul  sebeplerine  yeterince  vakif  olamamak  veya  kasitli  ola¬ 
rak  tahrif  gayesi  giitmek  gibi  sebeplerden  dolayi  niizul  sebeplerinin 
degerlendirilmesi  Islam  diinyasinda  degi§ik  firkalann  dogmasina  ve- 
sile  olmu§tur.  Nitekim  Biikeyr,  Nafi’ye,  ibn  Omer’in  Haruriye  firkasi 
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hakkinda  gorii§un  nedir?  diye  sordugunda,  «0,  onlan  Allah’in  yaratik- 
lannm  en  §erlisi  olarak  goriiyordu,  zira  onlar  kafirier  hakkinda  nazil 
olan  ayetleri  mu’minlere  aitmi§  gibi  kabul  yoluna  gittiler»  §eklinde 
cevap  vermi§tir.  Her  ayet  i^in  bir  niizul  sebebi  aramaya  da  liizum 
yoktur.  Qiinkvi  ayetin  niizul  sebebi  bazan  dogrudan  ayetin  kendisi  ola- 
bilir.1 

Genellikle  hem  usul  kitaplarmda,  hem  de  tefsirlerin  onsozlerinde 
niizul  sebebi  ile  ilgili  geni§  bilgilere  yer  verilir.  Hatta  bu  konuda  yu- 
kanda  zikrettigimiz  gibi  ozel  eserler  kaleme  alinmi§tir.  Ilk  eseri  ya- 
zan  Ali  ibn  el-Medeni  (61.  234) ’dir.  V&hidi  (61.  468) ’nin  Esbab  el-Niizul 
adli  eseri  ve  Siiyuti  (61.  911) ’nin  Liibab  el-Niiktll  adh  eserleri  bu  ko- 
nunun  en  iinliileridir.  Aynca  Muhammed  el-Endeliisi  (61.  402)  ’nin  de 
sebeb-i  niizul  konusunda  eserleri  bulunmaktadir.2 


h)  Kur’an-i  Kerim’deki  Surelerin  Niizul  Sirasi  : 


Nttznl 

Kur’an’daki 

Niizul 

Kur’an'daki 

Niizul 

Kur’an’daki 

Sirasi 

Sirasi 

Sirasi 

Sirasi 

Sirasi 

Sirasi 

i  — 

96-A’Jak 

22 

— 

112-thlas 

43 

— 

35-Fatir 

2  — 

68-Kalem 

23 

— 

53-Necm 

44 

— 

19-Meryem 

3  — 

73-Miizzemmil 

24 

— 

80-A’bese 

45 

— 

20-Taha 

4  — 

74-Miiddessir 

25 

— 

97-Kadr 

46 

— 

56-VAkia 

5  — 

1-Fatiha 

26 

— 

91-§ems 

47 

— 

26-§uara 

6  — 

111-Mesed 

27 

— 

85-Biiruc 

48 

— 

27-NemI 

7  — 

81-Tekvir 

28 

— 

95-Tin 

49 

— 

28-Kasas 

8  — 

87-A’la 

29 

— 

106-Kurey§ 

50 

— 

17-tsrft 

9  — 

92-Leyl 

30 

— 

lOl-K&ria 

51 

— 

10-Yunus 

10  — 

89-Fecr 

31 

— 

75-Kiyame 

52 

— 

11-Hud 

11  — 

93-DuhA 

32 

— 

104-Hiimeze 

53 

— 

12-Yusuf 

12  — 

94-§erh 

33 

— 

77-Miirselat 

54 

— 

15-Hicr 

13  — 

103-Asr 

34 

— 

50-K&f 

55 

— 

6-En.’am 

14  — 

100-AdiyAt 

35 

— 

90-Beled 

56 

— 

37-Saff4t 

15  — 

108-Kevser 

36 

— 

86-TAnk 

57 

— 

31-Lokman 

16  — 

102-Tek4siir 

37 

— 

54-Kamer 

58 

— 

34-Sebe’ 

17  — 

107-Maun 

38 

— 

38-SAd 

59 

— 

39-Ziimer 

18  — 

109-Kafirun 

39 

— 

7-A’raf 

60 

— 

40-Mii’min 

19  — 

105-Fil 

40 

— 

72-Cinn 

61 

— 

41-Fussilet 

20  — 

113-Felak 

41 

— 

36-YAsin 

62 

1 - 

42-§ura  ' 

21  — 

114-Nas 

42 

— 

25-Fiirkan 

63 

— 

43-Zuhruf 

(1)  Zerkani,  MenahU  el-irfan,  I.  114  -116;  Suphi  Salih,  Meb&his,  s.  47;  Kasuni,  Tef- 
sir,  I,  38. 

(2)  1.  Cerrahoglu,  Tefslr  UsQlu.  s.  117. 
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Ntizul  Kur’an’daki 

Ndzol 

Kur’an’daki 

Niiznl 

Kur’an’daki 

Sirasi  Sirasi 

Sirasi 

Sirasi 

Sirasi 

Sirasi 

64  —  44-Duh&n 

81 

— 

79-Naziat 

98  — 

76-lnsan 

65  —  45-Casiye 

82 

— 

82  -  infit&r 

99  — 

65-Tal&k 

66  —  46-Ahk&f 

83 

— 

84  ln§ikAk 

100  — 

98-Beyyine 

67  —  51-ZAriyAt 

84 

— 

30-Rum 

101  — 

59-Ha§r 

68  —  88-GA§iye 

85 

— 

29-Ankebut 

102  — 

24-Nfir 

69  —  18-Kehf 

86 

— 

83-Mutaffifin 

103  — 

22-Hacc 

70  —  16-Nahl 

87 

— 

2-Bakara 

104  — 

63-Munafikdn 

71  —  71-Nuh 

88 

— 

8-EnfAl 

105  — 

58-Miicadele 

72  —  14-tbrAhim 

89 

— 

3-Al-i  imr&n 

106  — 

49-Hucurat 

73  —  21-Enbiy& 

90 

— 

33-Ahzab 

107  — 

66-Tahrim 

74  —  23-Mii’minun 

91 

— 

60-Mtimtehine 

108  — 

64-Teg&bun 

75  —  32-Secde 

92 

— 

4-Nisa 

'  109  — 

61-Saff 

76  —  52-Tur 

93 

— 

99-ZeIzele 

110  — 

62-Cum’a 

77  —  v  67-Miilk 

94 

— 

57-Hadid 

111  — 

48-Feth 

78  —  69-HAkka 

95 

— 

47-Muhammed 

112  — 

5-Maide 

79  —  70-Mearic 

96 

— 

13-Ra’d 

113  — 

9-Tevbe 

80  —  78-Nebe’ 

97 

— 

55-Rahman 

114  — 

110-Nasr 

NUZUL  SIRASINA  GORE  TERTlP  OLUNMU§, 
Hz.  OSMAN,  IBN  ABBAS  VE  CA’FER  EL-SADIK’IN 
MUSHAFLARINDAKt  SURELER 


NO- 

Hz.  OSMAN’IN  MUSH. 

iBN  ABBAS’lN 
MUSH. 

CA’FEB 

EL-SADIK’IN 

MUSH. 

96-1 

el-A’lak 

el-A’lak 

el-A’lak 

68-2 

Nun  (el-Kalem) 

Nun 

Nun 

73-3 

el-Muzzemmil 

ed-DuhA 

el-Muzzemmil 

74-4 

el-Miiddessir 

el-Muzzemmil 

el-Miiddessir 

1-5 

el-Fatiha 

el-Muddessir 

el-Mesed 

111-6 

el-Mesed  (Leheb) 

el-FAtiha 

et-Tekvir 

81-7 

et-Tekvir 

el-Mesed 

el-A’la 

87-8 

el-A’la 

el-Tekvlr 

el-Leyl 

92-9 

el-Leyl 

el-A’IA 

el-Fecr 

89-10 

el-Fecr 

el-Leyl 

ed-Duha 

93-11 

ed-Duha 

el-Fecr 

e§-§erh 

94-12 

e§-§erh  (el-ln§irih) 

e§-§erh 

el-Asr 

103-13 

el-Asr 

er-Rahman 

el-AdiyAt 

100-14 

el-Adiyat 

el-Asr 

el-Kevser 
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NO* 

Hz.  OSMAN’IN  MUSH. 

IBN  ABBAS’IN 
MUSH. 

CA’FEB 

EL-SADIK’IN 

MUSH. 

108-15 

el-Kevser 

el-Kevser 

et-Tekasur 

102-16 

et-Tekasur 

et-Tekasvir 

el-Maun 

107-17 

el-Mailn 

el-Mailn 

el-Kafirun 

109-18 

el-K&firfin 

el-Fil 

el-Fil 

105-19 

el-Fil 

el-K&firvln 

el-Felak 

113-20 

el-Felak 

el-ihlas 

en-Nas 

114-21 

en-Nas 

en-Necm 

el-lhias 

112-22 

el-lhias 

A’bese 

en-Necm 

53-23 

en-Necm 

el-Kadr 

A’bese 

80-24 

A’bese 

e§-§ems 

el-Kadr 

97-25 

el-Kadr 

el-Biiruc 

e§-§ems 

91-26 

e§-§ems 

et-Tin 

el-Biiruc 

85-27 

el-Biiruc 

Kurey§ 

et-Tin 

95-28 

et-TIn 

el-Karia 

Kurey§ 

106-29 

Kureyg 

el-Kiyame 

el-Karia 

101-30 

el-Karia 

el-Hiimeze 

el-KiyAme 

75-31 

el-KiyAme 

el-Miirselat 

el-Hiimeze 

104-32 

el-Hiimeze 

Kaf 

el-Miirseiat 

77-33 

el-Miirseiat 

el-Beled 

Kaf 

.50-34 

Kaf 

et-T&nk 

el-Beled 

90-35 

el-Beled 

el-Kamer 

et-Tank 

86-36 

et-Tarik 

Sad 

el-Kamer 

54-37 

'el-Kamer 

el-A’raf 

sad 

38-38 

S^d 

el-Cinn 

el-A’rftf 

7-39 

el-A'raf 

Ylisin 

el-Cinn 

72-40 

el-Cinn 

el-Furkan 

Yasin 

36-41 

Y&sin 

Fatir 

el-Fiirkan 

25-42 

el-Fiirkan 

Meryem 

Fatir 

35-43 

F&tir 

Taha 

Meryem 

19-44 

Meryem 

e§-§uar& 

Taha 

20-45 

Tkha 

en-Neml 

el-Vakia 

56-46 

el-VAkia 

el-Kasas 

e§-SuarA 

26-47 

e§-§uara 

el-tsra 

en-Neml 

27-48 

en-Neml 

Yunus 

el-Kasas 

28-49 

el-Kasas 

Hud 

el-tsra 

17-50 

el-lsri 

Yusuf 

Yunus 

10-51 

Yunus 

el-Hicr 

Hdd 

11-52 

Hvid 

el-En’am 

Yusuf 
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CATER 

iBN  ABBAS’IN 

el-sAdikin 

NO. 

Bz.  OSMAN’IN  MUSH. 

MUSH. 

MUSH. 

12-53 

Yusuf 

es-S&ff&t 

el-Hicr 

15-54 

el-Hicr 

Lokman 

el-En’am 

6-55 

el-En’&m 

Sebe’ 

es-Saff&t 

37-56 

es-Saffat 

ez-Ziimer 

Lokman 

31-57 

Lokman 

Gafir 

Sebe’ 

34-58 

Sebe’ 

Fussilet 

ez-Ziimer 

39-59 

ez-Ziimer 

e§-§ur& 

Gafir 

40-60 

G&fir 

ez-Zuhruf 

Fussilet 

41-61 

Fussilet 

ed-Duhan 

e§-§ur& 

42-62 

e§-§ura 

el-Casiye 

ez-Zuhruf 

43-63 

ez-Zuhruf 

el-Ahk&f 

ed-Duh&n 

44-64 

ed-Duh&n 

ez-Z&riyat 

el-Casiye 

45-65 

el-Casiye 

el-G&§iye 

el-Ahk&f 

46-66 

el-Ahk&f 

el-Kehf 

ez-Z&riy&fc 

51-67 

ez-Z&riyat 

en-Nahl 

el-G&§iye 

88-68 

el-G&§iye 

Nuh 

el-Kehf 

18-69 

el-Kehf 

Ibrahim 

en-Nahl 

16-70 

en-Nahl 

el-Enbiya 

Nuh 

71-71 

Nuh 

el-Mii’minOn 

ibr&him 

14-72 

ibrahim 

er-Ra’d 

el-Enbiy& 

21-73 

el-Enbiy& 

et-Tur 

el-Mii’minOn 

23-74 

el-Mii’miniin 

el-Miilk 

es-Secde 

32-75 

es-Secde 

el-Hakka 

et-Tur 

52-76- 

et-Tur 

el-Me&ric 

el-Miilk 

67-77 

el-Miilk 

en-Nebe’ 

el-Hakka 

69-78 

el-H&kka 

en-Naziat 

el-Me&ric 

70-79 

el-Me&ric 

el-tnfit&r 

en-Nebe’ 

78-80 

en-Nebe’ 

el-tnsik&k 

en-N&zi&t 

79-81 

en-N&zi&t 

er-ROm 

el-tnfit&r 

82-82 

el-infit&r 

el-Ankebut 

el-tnsik&k 

84-83 

el-in§ik&k 

el-Mutaffif!n 

er-Rum 

30-84 

er-Rum 

el-Bakara 

el-Ankebut 

23-85 

el-Ankebut 

el-Enf&l 

el-Mutaffifin 

83-86 

el-Mutaffifin 

Al-i  Imran 

el-Bakara 

2-87 

el-Bakara 

el-Ha§r 

el-Enf&l 

8-88 

el-Enf&l 

el-Ahzab 

Al-i  imr&n 

3-89 

Al-i  Imran 

Nur 

el-Ahz&b 

33-90 

el-Ahz&b 

el-Mumtahine 

el-Miimtahine 
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NO. 

Ibn  abbas’in 

Hi.  OSMAN’IN  MUSH.  MUSH. 

CA’FER 

EL-SAdIK’IN 

MUSH. 

60-91 

el-Miimtahine 

el-Feth 

en-Nisa 

4-92 

en-Nisa 

en-Nisa 

ez-Zelzele 

99-93 

ez-Zelzele 

ez-Zelzele 

el-Hadid 

57-94 

el-Hadid 

el-Hacc 

Muhammed 

47-95 

Muhamed 

el-Hadid 

er-Ra’d 

13-96 

er-Rad 

Muhammed 

er-Rahman 

55-97 

er-Rahman 

el-insAn 

el-Insan 

76-98 

el-insAn 

et-Talak 

et-Talak 

65-99 

et-Tal&k 

el-Beyyine 

el-Beyyine 

98-100 

el-Beyyine 

el-Cum’a 

el-Ha§r 

59-101 

el-Ha§r 

es-Secde 

en-Nasr 

24-102 

en-NOr 

el-Miinafikun 

en-Nur 

22-103 

el-Hacc 

el-Miicadele 

el-H&cc 

63-104 

el-Mun4fikun 

el-Hucurat 

el-Munafikdn 

58-105 

el-Miicadele 

et-Tahrim 

el-Miicadele 

49-106 

el-Hucurat 

et-Tegabun  ; 

el-Hucur&t 

66-107 

et-Tahrim 

es-Saff 

et-Tahrim 

64-108 

et-Tegabun 

el-Maide 

es-Saff 

61-109 

es-Saff 

et-Tevbe 

el-Cum’a 

62-110 

el-Cum’a 

en-Nasr 

et-Tegabun 

48-111 

el-Feth 

el-V&kia 

el-Feth 

5-112 

el-Maide 

el-Adiy&t 

et-Tevbe 

90-113 

et-Tevbe 

el-Fel&k 

el-M&ide 

110-114 

en-Nasr 

'  en-Nasr 

i) 

1  - 

Kur’an’in  Cem’i  : 

-  Kur’an-i  Kerim'in 

Yazilmasi  : 

Hz. 

Peygamber  okuma  yazma  bilmedigi  i$in  daha 

ilk  giinden  iti- 

b&ren  Allah  tarafindan  gonderilen  vahyi  yazi  bilen  katiplere  yazdir- 
mi§tir.  Bi’setinden  vefatina  kadar  kirka  yakxn  sahabi  Hz.  Peygambere 
gelen  vahiyleri  yazmi§lardi.  ibn  Hacer’in  ifadesine  gore;  Mekke-i  Mii- 
kerreme’de  gelen  vahyi  ilk  yazan  vahiy  katibi  Abdullah  Ibn  Sa’d  Ibn 
Ebu  Sarh  olmu§tur.  (Ibn  Hacer  el-Askalani,  Feth  el-Bari,  IX,  18).  Bu 
§ahis  once  musliiman  olmu§,  sonra  irtidad  etmi§,  sonra  tekrar  mus- 
]  iiman  olmu§tur.  Hatta  Ibn  Kuteybe’nin  ifadesine  gore 

(  )  ayetini  (  ) 
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§eklinde  yazdigi  soylenir.  (ibn  Kuteybe,  el-Maarif,  149).  Medine-i  Mii- 
newere’de  ise  ilk  vahy  katibi  tJbeyy  Ibn  KA’b  idi.  Ondan  sonra  Zeyd 
ibn  Sabit  devamli  vahy  katipligi  yapmi§tir.  (ibn  Hacer,  a.g.e.,  IX,  18). 
Kaynaklarda  Hz.  Peygambere  vahy  katipligi  yapmi§  muhtelif  isimler 
zikredilir.  Bunlar  arasinda  Hz.  Ali,  Hz.  Osman,  Amr  ibn  As,  MuAviye  ibn 
Ebu  SufyAn,  §urahbil  ibn  Hasene,  Mugire  ibn  §u’be,  Abdullah  ibn  Sa’d, 
ibn  Ebu  Sarh,  Haneala  ibp  Rebi’,  Muaz  ibn  Cebel,  tibeyy  ibn  Ka’b, 
Zeyd  ibn  SAbit,  Hviseyin  en-Nemeri,  Cehm  ibn  Salt  bulunmaktadir. 
(Ya’kubi,  Tarih,  II,  64) .  Bunlardan  ayn  olarak  §u  iinlu  sahAbiler  vahy 
katiplikleri  yapmi§lardir  :  Hz.  Ebubekir,  Hz.  Omer,  Zubeyr  ibn  AvAm, 
Eban  ibn  Said,  Sabit  b.  Kays,  Amr  ibn  Fiiheyre,  Abdullah  ibn  Erkam, 
Halid  b.  Velid,  Abdullah  ibn  Revaha,  Abdullah  ibn  Zeyd,  A’la  ibn  el- 
Hadrami,  Muhammed  ibn  Mesleme,  Hiizeyfe  ibn  el-Yemman. 

Hz.  Peygamber  gelen  ayetleri  vahy  kAtiplerine  yazdirmakla  da  kal- 
maz  her  yil  — sahih  kaynaklann  ifadesine  gore —  «Ramazan  gecele- 
rinde  Kur’an’i  Cibril’e  arzeder»di.  (Buhari,  Sahih,  III,  35;  Muslim,  Sa¬ 
hih,  IV,  1803;  Nesei,  Siinen,  IV,  125;  Ahmed  ibn  Hanbel,  Musned,  I, 
288) .  Ve  aynca  Hz.  Cebrail  her  sene  peygamberle  kar§ilikli  olarak  bir- 
birine  arzederlerdi.  Son  senesinde  bu  i§in  iki  defa  vaki  oldugu  yine 
guvenilir  kaynaklarda  yer  almaktadir.  (Muslim,  Sahih,  IV,  1904;  ibn 
Sa’d,  Tabakat,  II,  3).  Goruliiyor  ki,  Kvur’an-i  Kerim’in  muMfazasi  ko- 
nusunda  gerek  be§eri,  gerekse  ilahi  cepheden  son  derece  itina  goste- 
rilmi§  ve  Cenab-i  Hakkin  buyurdugu  gibi : 

«Muhakkak  ki  onu  Biz  indirdik  ve  onu  koruyacaklar  da  Biziz.»  Aye- 
ti  muhteva  olarak  ger5ekle§mi§tir. 

Hz.  Peygamberin  ya§adigi  donemde  yazi  tekniginin  yeterince  ge- 
li§memi§  oldugu  ve  ozellikle  uzerine  yazi  yazilan  maddelerin  bo]  ola¬ 
rak  ellerde  mevcud  olmadigi  bijr  gergektir.  Kaynaklann  ifadesine  gore 
vahy  katipleri  Ayetleri  sayfalara  kaydederlerdi.  Ancak  bunlann  bildi- 
gimiz  anlamda  kAgit  sayfalan  olmadigi  bir  gergektir.  Oiinkii  o  zaman- 
lar  sayfa  diye  adlandinlan  ve  uzerine  yazi  yazilan  malzemeler  hurma 
dallan  (asil),  kiirek  kemikleri  (ketf),  i§lenmemi§  deri  (rak)  ve  ince 
beyaz  ta§lar  (luhfe)  gibi  maddelerdir.  Nitekim  bu  maddelerden  bir 
kismi  Kur’an-i  Kerim’de  sozkonusu  edilmektedir.  Oncelikle  i§lenme- 
mi§  deri  konusunda  Tur  suresinde  §oyle  buyurulmaktadir  :  «Tur  dagi- 
na  ve  i§lenmi§  ince  deri  uzerine  yazilmi§  Kitaba  yemln  ederim.n  (TOr, 
1  -  3) .  KezA  Hz.  Ebubekir  zamanmda  Kur’anin  derlenmesi  sirasmda 
Zeyd  ibn  Sabit’in  hurma  dallan,  ince  beyaz  ta§lar  ve  kiirek  kemikleri 
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uzerine  yazilmi§  Kur’an  niishalanni  ve  §ahislann  ezberledikleri  me- 
tinleri  derledigini  kaynaklar  kaydetmektedir.  (BuhAri,  Sahih,  IX,  93). 
Hatta  Ahmed  tbn  Hanbel’in  rivAyetine  gore  Zeyd  Ibn  Sabit  §oyle  der  : 
«Biz  Kur’an’i  Hz.  Peygamberin  yamnda  bez  par  gala  n  uzerine  te’lif 
tderdik.»  (Ahmed  ibn  Hanbel,  Miisned,  V,  185). 

2  —  Kur’an-i  Kerim’in  Toplanmasi  : 

Bilindigi  gibi  degi§ik  hAdiseleri  izah  eden  Kur’an  ayetleri  muhte- 
lif  olaylara  gore  23  sene  zarfinda  peyderpey  nAzil  olmu§tur.  Hz.  Pey¬ 
gamberin  okuma  yazma  bilmedigi  yani  ummi  oldugu  tarihi  bir  ger- 
gektir.  Nitekim  peygamberin  bir  niteligi  olarak  iimmilik  Kur’an’da  soz- 
konusu  edilmi§tir  :  aOnlar  ki,  iimmi  olah  Resule  ve  Nebi’ye  tabi  olur- 
lar.w  (A’rAf,  57). 

Yine  Kur’an-x  Kerim  Hz.  Peygamberin  yazi  bilmedigini  bir  ba§ka 
silrede  §oyle  ifade  ediyor  :  «Sen  ondan  once  bir  kitabi  okumu§  degildin 
ve  sag  elinle  de  yazmazdm.n  (Ankebut,  48). 

Vahy  bolumiinde  de  agikladxgxmiz  gibi  Hz.  Peygamber  nazil  olan 
ayetleri  hafizasinda  tutar  ve  vahy  k&tiplerine  yazdinrdi.  Orada  bulu- 
nanlara  ve  namaz  esnasmda  bu  ayetleri  okurdu.  Hz.  Peygamber  her 
ayetin  hangi  suresinin  neresine  konulacagim  vahy  k&tiplerine  bizzat 
emrederdi.  Ve  her  yil  inen  Ayetleri  Hz.  CebrAil’e  tekrArlardi.  l§te  bu 
fayed edir  ki,  tarihte  semAvi  kitap  olarak  bildigimiz  kitaplar  igerisinde 
sadece  Kur’an-i  Kerim  orijinal  metniyle  guniimuze  kadar  intikAl  ede- 
bilmi§tir.  Ona  higbir  el  dokunmami§txr.  Fakat  vahy  sxirekli  inmekte 
oldugundan  peygamber  devrinde  Kur’an-i  Kerim’in  resmi  bir  mecmua 
veya  kitap  halinde  toplanmasi  miimkun  degildi. 

Hz.  Peygamberin  Refik-i  A’lA’ya  gogmesinden  sonra  Hz.  Ebubekir 
zamanmda  Kur’an’m  derlenip  toplanmasi  kararla§tmlmi§ti.  Peygam¬ 
ber  devrinde  Kur’an’in  toplanmadigmi  ifade  eden  Siiyuti,  Zeyd  ibn 
SAbit’in,  «Hz.  Peygamber  zamanmda  Kur’an’ dan  higbir  §ey  toplanma- 
di.»  dedigini  belirtir.  (Siiydti,  el-itkAn,  I,  71).  Hz.  Ebubekir  zamanin- 
da  Kur’an’m  derlenmesi  bahis  mevzuu  oluhca  o  buyiik  halife  peygam¬ 
berin  yapmadigi  bir  §eye  ben  nasil  te§ebbiis  edebilirim  diyerek  bu  i§- 
ten  imtinA’  etmek  istedi.  Kur’an’in  i§aretlerine  dayanarak  sahAbeler- 
den  bir  kismi  Ayetleri  ozel  bigimde  tertib  ve  tanzim  etmi§lerdi.  l§te 
bu  vesile  ile  cem’eden  §ahislann  adiyla  zikredilen  mushaflar  ortaya 
gikmigtir.  Bunlann  arasmda  ibn  Mes’ud,  t)beyy  ibn  Ka’b  niishalari 
ve  tertibleri  bulundugu  gibi  Hz.  Ali’nin  de  bizzat  bir  mushaf  tertib 
ettigi  bilinmektedir.  dzellikle  ibn  el-Nedim’den  rivAyet  edilen  bu  ha- 
berin  dogrulugu  tarti§malidir.  (ibn  el-Nedim,  el-Fihrist,  42).  Hatta  bu 
rivAyetin  §iilerce  ortaya  atildigi  da  soylenmektedir. 
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Hafizlar  Hz.  Peygamberden  sonra  teker  teker  vefat  ettiklerinden 
ve  ozellikle  sava§larda  §ehid  du§ttiklerinden  Kur’an-i  Kerim’in  miibS.- 
rek  metninin  ortadan  kalkmasi  tehlikesi  belirdi.  Kur’an  igin  bu  tehli- 
keyi  ilk  defa  sezen  Hz.  Omer  olmu§tur.  Hz.  Ebubekir  halife  se^ilir  se- 
gilmez  Arabistan’in  guneyinde  ?e§itli  kabileler  dinden  ?ikrm§  ve  gun- 
den  giine  yalanci  peygamberler  turemi§ti.  islam  birligini  saglamak  igin 
halife,  once  bu  mtirtedlerin  ve  yalanci  peygamberlerin  uzerine  asker 
gonderdi.  Zaten  halifelik  siiresi  kisa  olan  Hz.  Ebubekir  doneminde  be- 
liren  bu  sava§larla  bir?ok  Kurra’mn  §ehid  dii§mesi  Hz.  Omer’i  uyardi 
ve  halifeyi  Kur’an’in  cem’edilmesi  igin  ikna  etmesini  sagladi.  Hadiseyi 
iinlii  sah&bilerden  Zeyd  ibn  S&bit  §oyle  nakleder  :  «Hz.  Ebubekir  Ye- 
mame  sava§mdan  sonra  beni  gagirtti.  Hz.  Omer  de  onun  yaninda  bu- 
lunuyordu.  Dedi  ki  :  Omer  bana  geldi  ve  Yemame  guniinde  Kur’an’i 
hifzedenlerin  pek  gogunun  §ehid  du§tiigu  ve  hafizlann  diger  yerlerde 
de  §ehid  dii§meleriyle  Kur’an’in  kaybolmasindan  korktugunu  soyledi. 
Ve  Kur’an’m  cem’edilmesini  (toplanmasmi)  tavsiye  etti.  Ben  de  ona 
Resulullah’in  yapmadigi  bir  i§i  ben  nasil  yapabilirim  dedim.  Omer  Al- 
lah’a  yemin  ederek  bunun  iyi  bir  §ey  oldugunu  soyledi  ve  miiracaatin- 
da  israr  etti.  Nihayet  Allah  bu  i§e  aklimi  yatirdi,  gogsiime  ferahlik 
verdi  ve  ben  de  Omer’in  fikrine  i§tirak  ettim.  “Sen  geng  ve  akilli  bi- 
risin.  Seni  itham  edecek  bir  soz  yoktur.  Resulullah’a  vahy  katipligi 
de  yaptin.  Kur’an’i  inceliyerek  derle”  dedi.  Zeyd  Ibn  S&bit  §oyle  de- 
vam  ediyor  :  “Bana  bir  dagi  ta§imayi  teklif  etselerdi  Kur’an’i  cem’et- 
mekten  daha  agir  gelmezdi.  Hz.  Ebubekir  ve  Omer  (r,a.)’ya  Hz.  Pey- 
gamberin  yapmadigi  bir  i§i  nasil  yaparsimz,”  dedim.  Bunun  uzerine 
Ebubekir  §u  cevabi  verdi  :  “Vallahi  bu  hayir  bir  i§tir.”  «Cenab-i  Allah 
Ebubekir  ve  Omer’in  kalbini  nasil  fer&hlattiysa  benim  kalbimi  de  oyle 
ferahlatti  ve  onlann  goru§une  uydum.  Ben  Kur’an’i  onun  yazili  bu- 
lundugu  hurma  dallanndan,  beyaz  ince  ta§lardan,  bez  pargalari  ve 

hafizlann  ezberinden  takib  ettim.  Tevbe  suresinin  .  avetinin  so- 

nuna  kadar  Ebu  Huzeyme’de  buldum  ve  oldugu  gibi  aldim.  Derledi- 
gim  bu  kitap  hayati  rniiddetince  Hz.  Ebubekir’de  kaldi.  Sonra  Hz. 
Omer’e  ge?ti.  Hz.  Omer  de  vefat  edince  kizi  Hafsa’ya  ge?ti.»  (BuMri, 
Sahih,  VI,  255;  IX,  92-93). 

Bu  riv&yetten  de  anla§ildigina  gore,  dagimk  halde  bulunan  Kur’an 
metnini  sayfalar  halinde  biraraya  getirme  vazifesi  peygambere  vahy 
k&tipligi  yaptigi  ve  Kur’an’i  ezberledigi  i?in  ve  peygamber  en  son 
okurken  huzurunda  bulunmu§  oldugu  i?in  Zeyd  Ibn  Sabit’e  verilmi§- 
ti.  Her  ayetin  Kur’an’a  alinmasi  igin  Hz.  Peygamber  tarafindan  imll 
ettirildigi  bi^imde  tesbit  edilmesi  ve  boyle  olduguna  dair  iki  sahabinin 
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§ahitlik  etmesi  gerekiyordu.  Boylece  Kur’an’dan  en  ufak  bir  boliim 
dahi  kaybedilmemi§  oldu.  £unkti  Kur’an’m  derlenmesine  Hz.  Peygam- 
berin  vefatmdan  6  ay  gibi  kisa  bir  siire  sonra  ba§lanmi§tir.  Bu  ka- 
darcik  siirede  ayetlerin  kaybolmasi  sozkonusu  olamazdi.  Bu  mushaf 
Hz.  Omer’in  kizi  Hz.  Hafsa’da  kaldi  ve  bilahare  Hz.  Osman  devrinde 
yapilacak  olan  teksir  i§leminde  esas  olmu§tu.  Yan  resmi  bir  nitelik 
kazanan  bu  niisha  bir  rivayete  gore  Hz.  Hafsa’nm  vefatmdan  sonra 
Medine  valisi  Mervan  tarafindan  Abdullah  ibn  Omer’den  istenmi§. 
Abdullah  ibn  Omer  Hz.  Hafsa’nm  cenazesinden  dondiikten  sonra 
Mushafi  Mervan’a  gondermi§,  Mervan  da  Hz.  Osman  tarafindan  istin- 
skh  edilen  niishalara  aykin  bir  §ey  bulunmasi  zehabina  kapilma  du- 
rumu  belirmesin  diye  onu  yaktirmi§tir.  (el-Mesahif,  21).  i§te  bu  yak- 
tinlma  olayini  vesile  edinen  miiste§rikler  gok  ohemli  bir  bulu§mu§  gibi 
bu  konuyu  Kur’an’dan  bazi  boliimlerin  Qikartildigi  §eklinde  yorumla- 
maya  <;ah§mi§lardir. 

Qe§itli  kaynaklarda  muslvimanlann  sava§a  Qikarken  beraberlerin- 
de  Kur’an  ayetlerini  tasimalari  yasaklanmi§ti.  Sebebi,  bu  Syetlerin 
kaybolabilmesi  ihtimalidir.  Hz.  Peygamber  ise,  «Benden  Kur’an’dan 
ba§ka  bir  §ey  yazmayin,  eger  Kur’an’dan  ba§ka  bir  §ey  yazdivsani/ 
onu  yok  edin.»  (Muslim,  Sahih,  IV,  298)  buyurmu§tur. 

Asr-i  Saadette  nazil  olan  Kur’an  ayetlerini  ezberlemek,  ibadetlerin 
en  biiyiigu  sayiliyordu.  Aynca  ayetlerin  namazda  okunmasi  da  Kur’¬ 
an’m  kolay  ezberlenmesine  vesile  oluyordu.  Hatta  Hz.  Peygamberin  : 
«Bir  kimsenin  iginde  Kur’an’dan  bir  §ey  olmazsa  o  kimse  harap  olmu§ 
bir  ev  gibidir.»  (Ahmed  ibn  Hanbel,  Musned,  I,  223)  buyrujjju  her  miis- 
lumamn  Kur’an’dan  ayetler  ve  sureler  ezberlemesine  vesile  olmu§tu. 
Kaldi  ki  Hz.  Peygamber  devrinde  miislumanlar  nazil  olan  Syetleri  gun- 
liik  hayatlannda  tatbik  edebilmek  igin  ezberliyor  ve  onu  fiilen  ya§i- 
yorlardi.  Mesela,  Hz.  Ebubekir  ve  Hz.  Omer  gibi  sahabelerin  onde  ge- 
len  simalan  Kur’an’i  hemen  hifzetmi§lerdi.  islkm  istil&hmda;  nazil 
olan  ayetleri  ilk  giiniinden  itibaren  ezberleyenlere  kari’  deniliyordu. 
Peygamber  devrinde  sadece  duydugu  ayetleri  ezberleyenlere  kari’  de- 
nilirken  bilahare  Kur’an’m  biitiinunu  ezberleyen  ve  ezberlemekle  de 
kalmajnp  kiraatlere  bihakkm  vakif  olan  ki§ilere  bu  isim  verildi.  Kay¬ 
naklarda  Kur’an’i  bu  §ekilde  ezbere  bilen  29  sahabenin  ismi  zikredil- 
mektedir.  (ibn  Hacer  el-Askalani,  Feth  el-Bari,  IX,  43). 

Hz.  Ebubekir’den  sonra  halife  se§ilen  Hz.  Omer  devri  biiyiik  fetih- 
lerin  yapildigi  donemdir.  Bu  donemde  miislumanlar  kisa  zamanda 
Arap  Yanmadasimn  kuzeyindeki  iki  buyuk  tarihi  devlet  olan  iran  ve 
Bizans  imparatorlugunun  topraklanm  ku§atmi§lar  ve  kisa  zamanda 
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Islam  memleketinin  sinin  Toroslara  kadar  gelip  dayanmi§ti.  Hz.  Os¬ 
man  devrinde  ise  Islam  devletinin  simrlan  Hindistan’a  ve  Tiirkistan’a 
kadar  uzanmigti.  Fethedilen  yeni  iilkelere  islam’in  prensiplerini  ogret- 
mek  iizere  muallimler  gondermek  ve  Allah’tan  gelen  vahyi  onlara  an- 
latmak  geregi  ortaya  Qikmigti.  (Jok  kisa  zaman  i?erisinde  fethedilen 
iilkelerdeki  biiyiik  halk  kitleleri  miisliiman  olmugtu.  Muhtelif  bolge- 
lerde  yagiyan  bu  insanlann  Kur’an’i  ogrenmeleri  ve  peygamberin  ki- 
raetini  takib  etmeleri  miimkiin  olmuyordu.  Qiinkii  arapgayi  bilmiyor- 
lardi.  Sadece  kendilerine  gelen  ogreticiler  hangi  kiraet  iizere  ogret- 
miglerse  ona  gore  okuyor  ve  bunu  savunuyorlardi.  Hatta  bu  farkli  ki- 
rietlerden  dolayi  birbirlerine  girdikleri  dahi  oluyordu. 

Bu  durumu  goren  Hz.  Osman,  Hz.  Ebubekir  devrinde  derlenmig 
olan  Kur’an’dan  birkag  niisha  ?ikartip  belliba§li  Islam  merkezlerine 
gonderdi.  Hemen  hemen  kaynaklann  ekseriyetine  gore;  «Azerbaycan 
ve  Ermenistan  fiituhatma  katilan  Irak  ve  Suriye  asilli  askerler  ara- 
sinda  Kur’an'i  okuyug  bakimmdan  bazi  farklar  ortaya  gikmigti.  Her 
iki  taraf  da  kendi  kiraetlerinin  dogru  oldugunu  iddia  etmekteydiler. 
Durumu  farkeden  Hvizeyfe  ibn  el-Yemman  bu  kangikligi  gidermek  i?in 
Hz.  Osman'a  haber  verdi.  Hatta  Enes  Ibn  Malik’ten  gelen  bir  habere 
gore  :  «Ermenistan  ve  Azerbaycan  fethinde  Suriye  ve  Iraklilarla  be 
raber  bulunan  ve  onlann  Kur’an’i  muhtelif  gekillerde  okumalanndan 
miiteessir  olan  Hiizeyfe  Ibn  el-Yemm&n,  Hz.  Osman’a  gelerek  :  «Ey  Mii’- 
minlerin  Emiri,  bu  iimmet  yahudi  ve  hiristiyanlann  kitaplannda  ol- 
dugu  gibi  ihtil&fa  diigmeden  once  sen  bu  igin  ic&bma  bak  dedi.»-Bu- 
nun  vizerine  Hz.  Osman,  Hz.  Omer’in  kizi  Hz.  Hafsa’ya  haber  gonde- 
rerek  elinde  bulunan  mushaftan  b£i§ka  niishalar  ?ikartacagmi  ve  is- 
tins&h  i§i  bittikten  sonra  asil  niishayi  kendisine  iade  edecegini  soyli- 
yerek  Hz.  Ebubekir  zamamnda  istins&h  edilmig  olan  niishayi  istedi 
Hz.  Hafsa  <Ja  mushafi  gonderdi.  Hz.  Osman,  Zeyd  Ibn  Sabit,  Abdullah 
ibn  Ziibeyr,  Said  Ibn  As  ve  Abdurrahman  Ibn  H&ris  Ibn  Hlgam’dan 
miitegekkil  hey’ete  Kur’an’i  istinsah  etmelerini  emretti.  Hz.  Osman 
Zeyd’den  gayri  Kureyg’e  mensup  olan  diger  iig  kigiye  Kur’an  hakkin- 
da  Zeyd  ile  herhangi  bir  konuda  ihtilafa  diigerseniz  Kureyg  leh?esiyle 
yazmiz,  ^iinkii  Kur’an  Kureyg  lehgesiyle  nazil  olmugtur  dedi.  Hey’et 
istenilen  niishalan  hazirladiktan  sonra  asil  niisha  Hz.  Osman  tara- 
fmdan  Hz.  Hafsa’ya  i&de  edildi.  Bu  niishalar  o  giinkii  ilim  merkezle¬ 
rine  gonderilerek  diger  Kur’an  niishalanmn  ve  sahifelerinin  yakilmast 
halife  tarafmdan  emredildi.  (Sahih,  Buh&ri,  VI,  220).  Burada  Kur’- 
an’m  istins&h  gekline  nasil  baglandigim  tarihler  bize  apagik  anlatmak- 
tadir.  Genellikle  Hz.  Osman  tarafmdan  derlenen  Kur’an’in  biri  Medi- 
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ne’li,  iigii  Mekke’li  olan  bu  dort  zat  tarafmdan  derlendigi  riv&yet  edi- 
lirse  de,  bunlann  di§inda  Obeyy  Ibn  Ka’b,  Abdullah  ibn  Mes'ud,  Hz. 
Ali  ve  Ebu  Musa  el-E§’ari  gibl  zevatrn  da  dahil  oldugu  oniki  ki§ilik 
bir  hey’etin  istinsah  i§lerini  yunittiigii  kaydedilir.  Hey’et  uyelerinden 
birinin  Medine’li,  iigunun  Mekke’li  olmasi  ve  aynca  Abdullah  ibn  Mes’- 
ud’un  Hz.  Osman’in  ve  Zeyd  ibn  S&bit’le  miinasebeti  konusunda  kay- 
naklarda  zikredilen  bazi  ihtilaflar  ozellikle  muste§rikler  tarafmdan 
abartilmi§tir.  Giiy&  kendi  kit&plannda  oldugu  gibi  Kur’an’da  da  eksik- 
lik  bulundugu  vehmini  verdirecek  beyanlarda  bulunduklan  gorxilmekte- 
dir.’  Ancak  bu  iddia  vehimden  ve  kotii  niyetten  ba§ka  bir  dayanagi 
olmayan  giiriik  bir  iddiadir.1 2 

Kur’an’m  derlenmesi  hususunda  hi?  bir  ihtilaf  olmami§tir.  Miis- 
liimanlar  arasinda  ihtilaf  mevzuu  olan  kiraet  konusudur.  Her  ne  ka- 
dar  Kur’an  Hz.  Ebubekir  zamamnda  derlenmi§  ise  de  elde  mevcud  Olan 
diger  niishalann  ortadan  kaldmlmasi  emredilmemi§ti.  (Jiinku  henuz 
ortada  ihtilaf  konusu  olacak  bir  §ey  yoktu.  Hz.  Osman  devrinde  yeni 
ve  degi§ik  milletlerin  isl&miyete  girmesiyle  ve  yapilan  fetihlerle  kan- 
§iklik  durumu  sozkonusu  olunca  Hz.  Osman  diger  niishalann  yakilma- 
suu  emretti.  Abdullah  ibn  Mes’ud  yerine  Hz.  Ebubekir,  Omer  ve  Os¬ 
man’in  Zeyd  ibn  S&bit’i  tercih  etmelerinin  sebebini  Ebubekir  el-Enbari 
§oyle  anlatir  :  Abdullah  ibn  Mes’ud  Zeyd  ibn  S&bit’ten  daha  once  miis- 
ltiman  olmu§  ve  daha  efdal  ise  de,  Zeyd  ibn  S&bit  Kur’an’i  Abdullah 
ibn  Mes’ud’dan  daha  iyi  ezberlemi§ti.  Abdullah  ibn  Mes’ud  peygam- 
berin  saghgmda  ancak  70  sure  ezberleyebilmi§ti,  oteki  sureleri  ise  Hz. 
Peygamberin  vefatmdan  sonra  ezberlemi§ti.  Halbuki  Hz.  Peygamber 
zamamnda  Kur’an’i  hifzedip  hatmeden  ki§iler  bu  konuda  daha  ehli- 
yetli  kabul  edilmi§lerdir.3 

Biraz  once  de  bahsettigimiz  gibi  muste§rikler  ozellikle  bu  nokta 
lizerinde  durarak  Abdullah  ibn  Mes’ud’un  yerine  Zeyd  ibn  Sabit’in 
tercih  edilmesini  Kur’an’da  bir  eksiklik  arama  bigiminde  garpitmi§- 
lardir.  Hatta  bazi  a§in  §iiler  tarafmdan  Kur’an’dan  Peygamberin  siilesi 
hakkindaki  ftyetlerin  gikanldigi  one  surulmii§  ve  bu  sebeple  Hz.  Os- 
man’a  hakaret  edilmi§tir.  Ancak  ma’kdl  du§iinebilen  ve  a§in  tarafi  ol¬ 
mayan  §iiler  bugiin  elde  mevcud  olan  Kur'an’in  diginda  herhangi  bir 
Mushaf’i  kabul  etmezler.  Fakat  gayretke§  muste§riklerden  S.  De  Sacy, 


(1)  Bkz.  Regis,  Rlachfjre,  Introduction  au  Coran,  p.  55  -  58. 

(2)  1.  Cerrahoglu,  Tefsir  Usfllu,  70  -  71.  ' 

(3)  Ahmed  Ibn  Hanbel,  Miisned,  I,  379;  Kurtubi,  Tefsir.  I,  53. 
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Veil  ve  Hirsciltfield  gibi  bazi  ki§iler  Kur’an’daki  ayetlerden  bazilannm  j^uj. 

sonradan  uydurulmu§  oldugunu  iddia  etme  ciir’etini  gbstermiglerdir.* 1  I  baa 

Hz.  Osman  tarafmdan  $ogaltilan  Kur’an  niishalan  Kufe,  Basra,  oldu 

§am,  Mekke,  Yemen  ve  Bahreyn  gibi  o  giinkii  Islam  diinyasmin  belli-  I  mal 

ba§li  merkezlerine  gonderilmi§,  bir  tanesi  de  Medine’de  birakilrm§ti.  asil 

Bu  niishamn  3  veya  5  veya  7  oldugu  konusunda  degi§ik  kanaatlar  var-  •  I  en  c 

dir.2  j  zat 

Medine’de  kalan  nushaya  el-Mushaf  el-iman  adi  verilmi§ti.  Bu  f  Ali  1 

Mushaf,  ana  niisha  olarak  saklamyordu,  diger  niishalar  buna  gore  rind 

ayarlanmi§ti.  Bu  ana  niishalarla  Hz.  Ebubekir’in  derlettigi  ve  Hz.  Haf-  J  (val 

sa’da  bulunan  niisha  arasmda  bir  fark  olup  olmadigi  tarti§malidir.  Hz.  rafil 

Osman  devrinde  istinsah  edilen  niishalarda  bir  ihtilaf  Qikmca  Hz.  Ebu-  I  nu§i 

bekir  devrinde  derlenmi§  olan  metin  esas  alinmi§ti  ve  yine  aynlik  ba-  I  levh 

his  mevzuu  olursa  Kurey§  lehgesinin  tercih  edilmesi  bizzat  tiz.  Osman  ula§ 

tarafmdan  tavsiye  edilmi§ti.  Kaynaklann  belirttigine  gore  bu  hey’ette  ula§i 

ihtilaf  konusu  sadece  «tabut»  (  o  )  kelimesinin  yazilis  §ek-  b*r  1 

inmi 

linde  olmu§tu.  Hz.  Ebubekir  devrinde  Kur’an’in  derlenmesi  sebebini 
elden  gikmasi  endi§esi  te§kil  ediyordu.  Hz.  Osman  devrinde  Kur’an’m  Ham 

derlenmesinin  ana  fikri  ise  Peygamberden  i§itilen  Kur’an’in  okunu§ 
tarzinm  ba§ka  lehgelerle  kan§masi  endi§esi  idi.  Bunun  i?in  yalniz  bir  (jer 

niisha  gikanlmakla  yetinilmemi§  degi§ik  niishalar  o  giinku  Islam  dun-  •  ^dii 

yasirun  degi§ik  kentlerine  gonderilmi§ti.  Kadi  Ebubekir’in  ifadesine  g  ve  j. 

gore  «Hz.  Osman’in  Kur’an’i  derlemekteki  gayesi  Hz.  Ebubekir’inki  gibi  I  gQfe 

sadece  iki  kapak  arasmda  toplamak  degildi.  O’nun  maksadi  Hz.  Pey-  jfur( 

gamberden  s&bit  olan  kiraet  iizre  cem’etmek  ve  ondan  olmayanlan  da 
ortadan  kaldirmakti.»3  ^  ^ 

I§te  Hz.  Osman  devrinde  derlenmi§  olan  bu  Kur’an-i  Kerim,  bila-  ^atr 

hare  miisliimanlar  arasmda  yayilmi§  olan  Kur’an  niishasimn  aym-  maz 

dir.  Bu  niishamn  tarih!  seyri  konusunda  yeterli  bilgiler  mevcud  degil-  s 

dir.  Ancak  bazi  Islam  memleketlerinde  Hz.  Osman  tarafmdan  istinsah  mj7j 

edilmi§  Kur’an  niishalan  bulunmaktadir.  Nitekim,  Topkapi  Sarayi  Mu- 
kaddes  Emanetler  Boliimii’nde  boyle  bir  Kur’an  vardir.  Hz.  Osman  dev- 
rinde  istinsah  edilen  niishamn  kendisi  olmasa  da,  metnin,  istinsah  say£ 

edilmi§  bulunan  niishamn  aymsi  oldugu  muhakkaktir.  Qiinkii  bu  niis-  |  ^ 

I  |ari] 

(1)  Miistegriklerin  hedefleriyle  ilgili  olarak  Dr.  Mustafa  el-Sibai’nin  el-Sunne  ve  Meka 

netiiha  fi'l  Te§rni  -  isl&mi  adli  eseriyle  Necip  el-Hakiki’nin  el-Muste§riktin  ve  Dr.  I  nak 

Muhammed  el-Behi’nin  Muste§riklerin  Hedefleri  adli  eserlerine  bakimz.  tavs 

(2)  Zerke§i,  el-Burhan.  I,  240.  jjlra 

(3)  Kasimi,  Tefslr.  I,  291. 
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halar  iizerinde  herhangi  bir  ihtilaf  olmami§tir;  aksine  icma’  vardir. 
Muhtelif  Islam  firkalan  da  bu  noktada  miittefiktirler.  Her  ne  kadar 
bazi  a§m  §iiler  (mute§eyyi’>  Hz.  Osman’m  Kur’an  metnini  degi§tirmi§ 
oldugunu  veya  daha  ?ok  Hz.  Ali  ve  ftilesine  mahsus  bazi  kyetleri  ih- 
mal  etmi§  oldugunu  soylerlerse  de  §ii  ilim  adamlan  ve  §ia  mezhebinin 
asil  kuruculari  bu  noktada  onlara  muhalefet  ederler.  Nitekim  §iiligin 
en  onemli  kolu  olan  imamiye’nin  Kur’an  hakkmdakl  goni§lerini  biz- 
zat  bu  mezhebin  onde  gelen  isimlerinden  Ebu  Ca’fer,  Muhammed  Ibn 
Ali  Ibn  Babeveyh  el-Kummi  (381/991)  «i’tikkd&t  el-im&miye#  adli  ese- 
rinde  §oylece  dile  getirir  :  «§eyh  Ebu  Ca’fer  el-Kummi  der  ki  :  Bizim 
(vahyin  Allah’tan  ini§inin  keyfiyeti  hakkmdaki)  inancimiz  §udur  :  is- 
rafil’in  iki  gozvi  arasmda  bir  levha  vardir.  Allah  vahy  araciligi  ile  ko- 
nu§mak  istedigi  zaman,  levha  isr^fil’in  almna  ?ikar.  Bunun  iizerine  o 
levhanm  igine  bakar  ve  igindekileri  okur.  Sonra  israfil  onu  Mikail’e 
ula§tinr.  Mik&il  Cebrail’e  ula§tinr.  Sonra  da  Cebr&il  peygamberlere 
ula§tinr...  Kur’an  Ramazan  aymda  Kadir  gecesinde  Beyt’el  -  Ma’mur’a 
bir  gecede  inmi§tir.  Sonra  Beyt’el  -  Ma’mur’dan  20  yillik  sure  i$inde 
inmi§tir...  Kur’an  Allah’m  kelami,  vahyi  ve  inzAli,  sozii  ve  kitabidir. 
«Ona  ne  oniinden  ne  de  ardmdan  batil  sirayet  edemez.  O  Hakim  ve 
Ilamid’den  gelmi§tir...»  Mukaddes  ve  Ytice  Allah  Kur*an’m  yaratam, 
indireni,  Rabbi,  koruyam  ve  soyliyenidir...  §eyh  Ebu  Ca’fer  el-Kummi 
der  ki  :  inancimiz  odur  ki  yuce  Allah’m  Nebi’si  Muhammed  (s.a.)’e 
indirdigi  Kur’an,  iki  kapak  arasmdadir.  insanlann  ellerinde  olandir 
ve  bundan  fazla  degildir.  Halka  gore  surelerinin  sayisi  114’tiir.  Bize 
gore  ise  Duha  suresi  ile  in§irah  suresi  bir  tek  suredir.  Fil  suresi  ile 
Kurey§  suresi  de  bir  tek  suredir. 

Bizim  Kur’an’in  bundan  fazla  oldugunu  soyledigimizi  ileri  siiren 
bir  yalancidir.  Kur’an’m  biitiin  surelerinin  sevabi,  Kur’an’i  tam  olarak 
hatmetmenin  sevabi,  bir  rek’atta  iki  store  okumanm  cevazi,  farz  na- 
mazdaki  bir  rek’atta  iki  sfiure  arasmda  Kur’an  okumanm  yasaklan- 
masi  iizerinde  riv&yet  Olunanlar  bizim  Kur’an  hakkmda  soyledikleri- 
mizi  dogrulayici  ve  onun  hacminin  halkm  elinde  bulunandan  fazla  ol- 
madigimn  tasdikinden  ibkrettir...  Biz  diyoruz  ki  §u  anda  Kur’an’da 
bulunmayan  oyle  50k  vahy  inmi§tir  ki  eger  onlar  Kur’an’da  toplan- 
saydi  Kur’an’in  ayetlerinin  sayisi  17.000  olurdu.  Ve  bunlar  sozgeli§i 
Hz.  CebrMl’in  Hz.  Peygambere  :  «Ey  Muhammed!  Allah  sana,  yarattik- 
lanma  Benim  davrandigim  gibi  davran»  demesidir.  (Peygamberden 
nakledilen  hadisleri  kastediyor.)  «Cebrail  daima  misvkk  kullanmami 
tavsiye  etti.  Oyle  ki  tukiiruklerinin  tiikenmesinden  veya  beni  di§siz 
birakmasmdan  korktum.  Bana  d&ima  kom§uyu  tavsiye  etti.  O  kadar 

Tefsir.  C.  I.  F.  ti 
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ki,  kom§uyu  bana  varis  kilacagmi  zannettim.  Bana  daima  kadinlar 
hakkinda  ogiitlerde  bulundu.  Gyle  ki  onu  bo§amanm  dogru  olmaya- 
cagini  zannettim.  Bana  daima  koleleri  tavsiye  etti.  O  kadar  ki  belli 
bir  sure  iginde  kolelerin  hiir  kihnmasmi  emir  buyuracagini  zannettim» 
demesi  gibidir...  Bunlar  ve  benzer  haberler  pek  goktur.  Onlann  hepsi 
de  vahydir.  Fakat  Kur’an  degildir.  Eger  Kur’an  olsalardi  mutlaka  onun 
iginde  olurlardi,  di§inda  degil...  Ca’fer  el-S&dik  dedi  ki  :  «Kur’an  tek- 
tir,  tek  olamn  katmdan,  tek  olan  Nebi’ye  inmi§tir.  Aynliklar  ancak 
raviler  bakimindan  olmaktadir...))1 

§iiligin  kuruculanndan  olan  Ebu  Ca’fer  el-Kummi’nin  bu  if&de- 
leri  de  gosteriyor  ki,  §iilerle  svinniler  arasinda  Kur’an  uzerinde  bir  ih- 
tilaf  yoktur,  sadece  surelerin  tek  bir  sure  mi  veya  ayn  ayn  sureler  mi 
oldugu  konusunda  kiigtik  farklilik  vardir.  Ve  yine  miiellifin  de  belirt- 
tigi  gibi  bunun  di§mda  ihtilaf  oldugimu  soyliyenler  yalan  soylemek- 
tedirler.  Ne  var  ki  muste§rikler  bu  gibi  yalanlan  gok  ciddi  ve  ilmi  ki- 
liflar  igerisinde  takdim  etmekten  kendilerini  hig  bir  zaman  alamami§- 
lardir. 

Nitekim  miisliimanlarm  ellerinde  yaygin  olan  Kur’an-i  Kerim’de 
herhangi  bir  ihtilkf  oldugu  konusunda  tutarli  bir  tez  ortaya  koyami- 
yan  miiste§rikler  bu  defa  da  tamamen  gergek  di§i  bir  Kur’an  nushasi 
uzerinde  spekiilasyonlar  yapmaya  gali§mi§lardir.  Sozkonusu  niisha  Hin- 
distan’m  Bankipor  kenti  kutiiphanesinde  bulunan  sahte  ve  apokrif  su¬ 
reler  ihtiva  eden  bir  Mushaf  niishasidir.  1913  yilmda  W.  St.  Clair  Tis- 
dall  tarafmdan  «The  Moslim  World»  mecmuasinda  «Sihhi  ah  additions 
to  the  Coran»  adiyla  tngilizceye  gevrilmi§tir.  Bu  niishada  suret  el-nH- 
reyn  adiyla  41  &yetlik  ve  suret  el-velayet  adiyla  7  fLyetlik  uydurma  iki 
surenin  di^inda  Kur'an  metninin  muhtelif  bolumlerine  yapilmi§  bazi 
ekler  bulunmaktadir.  Birinci  sdrede  iki  nur  adiyla  Hz.  Peygamber  ve 
Hz.  Ali  kastedilmektedir.  ikinci  surede  ise  velkyet  adiyla  Hz.  Ali  ve 
onun  soyundan  gelen  imamlara  kar§i  yapilmasi  gereken  davram§Iar 
sozkonusu  edilmektedir.  Muste§rikler  ellerine  Kur’an’m  tahrif  edildigi 
kan&atini  uyandiracak  buyuk  bir  mesned  gegmi§  gibi  hemen  bu  soz¬ 
konusu  apokrif  sureleri  muhtelif  dillere  tercume  etmi§lerdir.  Sozgeli- 
mi,  Garcin  de  Tassiy  bu  uydurma  sureleri  Journal  Asiatique  mecmu¬ 
asinda  (1842,  I,  431-439  Paris)  ne§retmi§tir.  Ancak  1843  yilmda  aym 
dergiye  Mirza  iskender  Kazim  tarafmdan  mukabil  bir  yazi  gonderile- 
rek  bu  niishanm  sahte  oldugu  detayli  olarak  anlatilmi§tir.  §iilerin  ka- 
bul  ettikleri  Kur’an’da  boyle  bir  boliimiin  bulunmadigmi  agiklayan 


(1)  i’tikftdat  el-lmSroiye,  fe viren  :  E.  R.  Figlali,  94  - 103. 
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miiellif,  hicri  VII.  asirdan  sonra  bu  tur  uydurmalara  tevessul  edildi- 
gini  gostermigtir.  Nihayet  Dr.  M.  Abdullah  Draz  bu  uydurma  surelerle 
Kur’an-i  Kerim’in  asil  sureleri  arasmda,  ne  ahenk,  ne  de  uslup  baki- 
mmdan  hig  bir  benzerlik  bulunmadigmi  ve  Kur’an  uslubuna  &§ina 
olan  ki§ilerin  kolayca  bunun  farkina  varabileceklerini  detayli  olarak 
belirtmi§tir.'  . 

Kisaca  ozetliyecek  olursak  Kur’an-i  Kerim  Hz.  Peygamber  devrin- 
de  ayet  be  ayet  nazil  oluyordu  ve  Peygamberin  buyruguyla  Kur’an’da 
hangi  surenin  neresinde  yer  alacagi  tesbit  ediliyordu.  Bu  yazilar  da- 
ginik  haldeydi,  deri  pargalanmn,  kemik  pargalannm  ve  taglann  iize- 
rine  yazilmi§ti.  Boylece  Kur’an’m  unutulmasi  ihtim&li  ortadan  kaldi- 
rilmi§ti.  Hz.  Ebubekir  zamanmda  Kur’an-i  Kerim  Peygamberin  buyru- 
gu  dogrultusunda  derlenip  toparlanmi§  ve  ciltli  bir  sayfa  haline  geti- 
rilmi§ti.  Boylece  hafizlarm  §ehid  olmasiyla  ortaya  gikacak  kaybolma 
ihtimali  onlenmi§  oluyordu.  Hz.  Osman  devrinde  ise  bu  derlenen  me-  * 
tinier  tek  bir  mushaf  haline  getirilmi§  ve  imam  adi  verilen  bu  mus- 
haf  Medine’de  birakilarak  diger  isl&m  kentlerine  birer  niisha  gonde- 
rilmi§ti,  geriye  kalan  pargalar  ise  toplanip  yakilmi§ti.  Boylece  Allah’m 
kitabi  tagyir  ve  tebdilden  uzak  olarak  tek  bir  metin  halinde  derlenip 
toplanmi§ti. 

Kur’an-i  Kerim’in  derlenmesi  konusunda  bazi  kotii  niyetli  kim- 
seler  degi§ik  §iipheler  ortaya  atmi§lardi.  Bu  §iiphelerden  hig  birisi  tu- 
tarli  degil  ise  de  bazi  ki§ilerin  zihnini  bulandirabilme  ihtimali  bulun- 
dugu  igin  bunlan  kisa  bir  ele§tiriye  tabi  tutacagiz. 

Bir  iddiaya  gore  Kur’an’in  derlenmasi  esnasmda  bir  takim  kisim- 
lan  ortadan  kaldirilmigtir.  Buna  mesned  olarak  da  Hz.  Peygamberin 
« Allah,  felancaya  rahmet  etsin,  bana  §u  ve  §u  ayetleri  hatirlatti.  Ben 
ise  onlan  du§urmu§tum»  dedigine  dair  riviyettir.  Bu  riv&yetin  higbfr 
mesnedi  olmadigi  ortadadir  ve  mezkur  riviyette  vahy  kAtiplerinin  bu 
ayeti  unutmu§  olduklanna  dair  bir  emare  yoktur.  Peygamberin,  ge- 
len  bir  6yeti  unutabilecegi  sozkonusu  olamaz.  O,  Allah  katmdan  ge- 
len  bir  styeti  en  ufak  bir  degigiklige  ugratmadan  dogrudan  dogruya 
bize  aktarmi§tir.  O’nu  dinleyen  ashab  ise  Peygamberden  ezberledigi  bu 
ayetleri  oldugu  gibi  kaydetmi§lerdir.  Kaldi  ki  teblig  konusunda  Hz. 
Peygamberin,  kendisine  gelen  buyruklan  unutabilmesi  ihtim&li  yoktur. 

Buh&ri’nin  riv&yetine  gore  Hi§6m  Urve’den  o  da  Hz.  Ai§e  (r.a.)’den 
nakleder  ki  Hz.  Ai§e  §oyle  demi§  :  «Resdlullah  (s.a.)  bir  ki§inin  mes- 

(1)  Dr.  M.  A-  Draz.  initiation,  au  coran,  p.  24.  Daha  gen4  bilgi  i$in  bkz.  M.  Tayyip 
Oki$,  Kur'an-i  Kerim’i  Taklid  Tegebbusleri.  Diyanet  Dergisi,  dlt:  X,  sayi:  104  - 105, 
s.  7-12. 
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cidde  Kur’an  okudugunu  duydu  ve  buyurdu  ki  :  “Allah  o  ki§iye  mer- 
hamet  etsin.  O  bana  §u  surenin  §u  ve  §u  ayetini  hatirlatti.”  Riv&yetin 
sonunda  ise  §u  il&ve  yer  almaktaydi;  ve  demi§ti  ki  :  “Ben  onlan  §u  ve 
§u  sureden  du§iirmu§tum”.» ' 

Aym  hadisi  biraz  degi§ik  ifadelerle  Muslim  ve  Nevevi  de  nakleder. 
Ancak  hadisin  if&desinde  de  Peygamberin  bahis  mevzuu  olan  ayeti 
unuttuguna  dair  hi?  bir  i§dret  yoktur.  Sadece  zihninden  bir  bblumii- 
niin  silindigini  ifade  eder  ki  bu,  butuniiyle  unutulup  kaybedildigi  ma- 
n&smda  degildir.  Qiinkii  Peygamber  igin  gelen  emirleri  biitiinuyle  unut- 
mak  mustahildir,  bu  takdirde  peygamberlik  vazifesini  ifd  etmi§  ola- 
maz.  Unutma  hali  peygamberler  igin  gegicidir  ve  ancak  gelen  emri 
kayittan  sonra  sozkonusu  olabilir. 

Peygamberin  unutmasi  konusunu  ikinci  olarak  dile  dolayanlar 
Cenab-i  Allah’m  :  «Sana  okuturuz  da  unutmazsin  ancak  Allah’m  di- 


lemi§  oldugu  mustesn&.»  ( 


)  ayetini 


mesned  gostermektedirler.  Ancak  onlar  — bu  feyete  dayanarak —  Hz. 
Peygamberin  bazi  dyetleri  unuttugunu  veya  du§iirdugunii  iddi&  et- 
mektedirler.  Halbuki  bu  dyet  onlann  dedigi  gibi  degildir;  £iinku  bu- 
radaki  istisnd  hakiki  degil  §eklidir  ve  Allah  Teald’mn  Hz.  Peygambe¬ 
rin  unutmayacagmi  belirtmekte,  unutmama  halinin  Allah’m  bir  liitfu 
oldugunu  izhdr  etmektedir.  Bu  istisndnm  iki  faydasi  vardir.  Birincisi 
Hz.  Peygamber  siirekli  olarak  Allah’m  nimet  ve  inayetine  mazhar  ol- 
dugunun  farkmdadir.  Qunkii  Kur’an,  Allah’m  kendisine  unutturma- 
yacagim  O’na  bildirmektedir.  Ikinci  olarak  Hz.  Muhammed  ve  O’nun 
iimmetine  Allah’in  lutfettigi  nimet  ve  ozellik  dile  getirilmektedir.  Bu 
dyet  miisliimanlann  diger  milletler  gibi  sapikliga  du§meyeceklerini  ifd- 
de  etmektedir.  Diger  taraftan,  bu  dyetin  niizul  sebebine  baktigimizda 
istisndnm  hakiki  degil,  §ekli  oldugunu  goriiruz.  §oyle  ki,  Hz.  Peygam¬ 
ber  Kur.’an-x  Kerim’i  okurken  kendini  sikiyor  ve  unutma  endi§esiyle 
sik  sxk  tekrarliyordu.  l§te,  tldhi  rahmet  onu  rahatlatmak  i?in  bu  ayeti 
inzdl  buyurmu§tur.  Ote  yandan  «ancak  Allah  dilerse  miistesnd»  kav- 
lindeki  istisndda  unutmamn  vukuu  Allah’in  onu  dilemesine  baglana- 
rak  boyle  bir  irddenin  vuku’bulmadigi  ortaya  konulmaktadir.  Qunkii 
ayet-i  kerime’de  Allah,  peygamberine  okutturacagmi  ve  peygamberin 
de  onu  hi?  unutmayacagim  kesinlikle  te’kid  etmektedir.  Peygamberin 
unutmu§  oldugu  bazi  vdk’&lar  one  siirulurse  de  bu  vak’dlarm  dogru- 
lugu  ara§tinldigmda  gorultir  ki  unutma  hali  Allah’m  indirdigi  hiikum- 
lerle  kitabin  di§indaki  konularda  vukti’bulmu§tur. 


(1)  Zerk&ii,  Mendhil  el-Irfan,  I,  s.  260. 
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Yine  Kur’an’la  ilgili  bir  diger  iftira  da  Hz.  Peygamberin  vefatm- 
dan  sonra  asMbmin  atilmasmi  uygun  gordukleri  bazi  noktalan  at- 
malandir.  Giiya  mut’a  nikahi  ile  ilgili  ayeti  Hz.  Ali  atmi§tir  ve  Hz. 
Ai§e  de  bunu  ho§  kar§ilamayip  Kur’an’da  tebdil  ve  talirif  olarak  de- 
gerlendirmi§tir  (?)  Bir  diger  husus  da  Ubeyy  Ibn  K&’b’m  bugunkvi 
Kuntit  Duasi  olarak  okunan  kismi  Kur’an’dan  attigma  dair  riv&yettir. 
Bu  da  yine  yanli§  bir  degerlendirmedir.  Sahabe-i  gtizin  Kur’an’a  oyle- 
sine  onem  vermi§ler  ve  ihtiyatli  davranmiglardyr  ki  tev&tiir  yoluyla 
sabit  olmayan  hi?  bir  sbzii  Kur’an’dan  saymami§lardir.  Hz.  Ebubekir 
ve  Hz.  Osman  (r.a.)  devrinde  Kur’an’m  derlenmesi  esn&smda  vne  ka- 
dar  titizlik  gosterildigi  daha  once  bahis  mevzuu  edilmi§ti.  Sozkonusu 
ettikleri  mut’a  iyetiyle  Kunut  Duasmin  Kur’an’dan  birer  &yet  oldugu 
tesbit  edilmi§  degildir.  tibeyy  ibn  K&’b’in  sozkonusu  olan  mushafmda 
kunut  duasmin  mevcudiyetine  d&ir  hi?  bir  delil  yoktur.  Ancak  bu  du- 
&nm  dua  olarak  onceden  Kur’an’da  bulundugu  ve  sonra  neshedildigi 
soylenebilir.  Nitekim  Hanefi  mezhebi  bu  du&yi  kuntit  i?in  okumakta- 
dir.  Kur’an  metinlerini  yazarak  saklayanlann  bir  takim  dualan  da 
unutmamak  igin  onunla  birlikte  kaydetmeleri  mumkiindur.  Hz.  Pey- 
gamber  ise  kendisinden  Kdr’an’dan  ba§ka  bir  §eyin  nakledilmesini  ya- 
saklami§tir.  Biitiin  bunlann  sebebi  Kur’an’da  §uphe  veya  iltib&sm  dog- 
masi  endi§esidir. 

Diger  bir  iddidya  gore;  Kur’an  Syetlerinin  gogunlugu  kaydedilmi§ 
degildir  (?)  Sadece  saMbeler  onu  ezberlemi§lerdir  (?)  SaMbelerden  bir 
kismi  Hz.  Peygamberin  hayatmda,  bir  kismi  de  O’ndan  sonra  halifeler 
devrinde  §ehid  dii§mu§ler  ve  ezberlerinde  bulunan  ayetler  de  kendile- 
riyle  birlikte  kaybolmu§tur  (?)  Hz.  Ebubekir;  Zeyd  ibn  S&bit’e  Kur’an’i 
cem’etmesini  emrettiginde  Zeyd  ancak  ya§ayan  sah&belerin  soyledik- 
leri  nakilleri  aktarmi§tir.  (!).  Bu  gorii§  de  biitunuyle  yanli§tir.  Qiinkii 
§ehid  olan  kurra’nm  sakladigi  dyetlerin  birgogunu  diger  sahdbe  de  ez- 
berliyor  ve  sakliyordu.  Hz.  Omer’in  «kurr&’mn  olmesinden  korkuyo- 
rum»  diye  endi§e  etmesi,  bir  endi§enin  otesinde  vukd’bulmu§  bir  hal 
degildir.  Bilindigi  gibi  dort  halifeden  Hz.  Ebubekir,  Omer,  Osman,  Ali 
ve  Zeyd  ibn  Sabit  (r.a.)  gibi  zev&t  h&fiz  idiler.  Kur’an’m  derlenmesi 
esn&smda  hayatta  bulunuyorlardi  ve  iglerinden  birgogu  Kur’an’in  sa- 
hlfe  halinde  Hz.  Osman  zamamnda  derleme  i§ine  katilmi§lardi.  Ve  as- 
hab-i  guzin,  Syetleri  derlerken,  hem  ezberlemeye,  hem  yazmaya,  hem 
de  §&hitlerin  Peygamberin  huztirunda  yazildigmi  destekler  nitelikte  iki 
§&hit  getirmelerini  §art  ko§uyorlardi. 

Yine  bu  ki§ilerin  tutunmak  istedikleri  iddialardan  birisi  de  Hz. 
Peygamber  devrinde  yazilmi§  olan  &yetlerin,  kemik  gibi  iptid&i  mad- 
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deler  uzerine  yazili  olmasi  sebebiyle  muntazam  saklanmayip  birgogu- 
nun  kaybolmu§  bulunmasidir.  Bu  iddianm  sakatligi  da  Kur’an’m  der- 
lenmesi  esnasindaki  gali§malarla  ortaya  gikmaktadir.  Bilindigi  gibi 
Kur’an’daki  ayetlerin  tertibi  peygamber  tarafindan  bizzat  gosterilmi§- 
tir.  Resdlullah  (s.a.),  vahy  katiplerind  §u  ayeti,  §u  surenin  falanca  &ye- 
tinden  sonra  ve  falanca  dyetinden  once  yerle§tirin  diye  emrediyordu. 
Bu  tertibi  sahabe-i  giizin  Peygamberden  oldugu  gibi  alip  uyguluyor- 
lardi.  Kaldi  ki,  Kur’an’m  derlenmesi  esnasindaki  biricik  dayanak  bu 
iptidai  maddelerin  iizerindeki  metinler  degil,  onunla  beraber  hafizlar 
ve  §ahitlerin  §ehadeti  idi.  Bu  yazili  malzemelerin  derleme  esnasmda 
bir  kismimn  kaybolmu§  bulundugu  ve  dolayisiyla  Kur’an  ayetlerinin 
bir  kismimn  ortada  bulunmadigi  iddiasi  da  ayni  §ekilde  gegersie  bir 
iddiadir.  Bu  iddi&yi  one  siirenler;  Tevbe  suresinin  sonundan  bir  ayetin 
kayboldugunu  sadece  Huzeyme  ibn  Sabit’in  yanmda  bulunabildig^ni 
nakleden  kaynaklann  zayif  rivayetine  dayanmaktadirlar.  Halbuki  bu 
riv&yet,  Kur'an  ayetlerinin  kayboldugu  anlammi  ta§unaz.  Sadece  Sa- 
habeden  pek  gogunun  yanmda  kayitli  olan  ve  ezberlenen  bu  &yetin 
Hiizeyme’nin  yanmda  bulunan  niishada  kaydoldugunu  ifade  eder.  Bu 
ayetlerden  bir  kismimn  kaybolmasi  sebebiyle  sahabenin  o  ayetlerin 
neshedildigini  one  surdiiklerini  soyliyenlerin  iddiasi  da  son  derece  tu- 
tarsizdir.  Maksat  Kur’an’daki  nesih  konusunu  dile  dolayip  inkar  et- 
mektir. 

Bir  diger  konu  da  Haccac’in  Umeyye  ogullarmi  destekleme  sade- 
dinde  kendi  devrindeki  biitiin  mushaflan  toplayip  iginden  bir  kismim 
attigi  ve  bir  kismim  ekledigi  iddiasi  dir.  Giiya  Haccac  boylece  alti  tane 
mushaf  tesbit  etmi§  ve  bunlan  Misir’a,  §am’a,  Mekke’ye,  Medine’ye, 
Basra’ya  ve  Kufe’ye  gondermi§.  i§te  bugtin  elimizde  bulunan  niisha 
bu  Kur’an  niishasi  imi§  (!)  Kur’an’da  Emevileri  tenkid  eden  bolum- 
leri  boylece  Haccac  yakarak  ortadan  kaldirmi§.  Bu  iddia  da  yalan,  mes- 
nedsiz  bir  iddiadir.  Haccac’m  Kur’an’a  bir  §ey  ekleyip  gikardigi  bir 
yana,  bir  mushaf  cem’ettigini  gosteren  hig  bir  delil  yoktur.  Tarih,  boy- 
le  bir  §eyi  i§4ret  ve  telmih  yoluyla  da  olsa  nakletmemektedir.  Haccac 
boyle  bir  §eye  tevessiil  etseydi  en  azindan  devrindeki  ilim  ve  fikir 
adamlarmdan  bir  kismi  ona  kar§i  gikarlardi.  Kaldi  ki  Haccac  devletin 
reisi  veya  bir  halife  degil,  bir  vali  idi.  Haydi  Haccac’in  gvig  ve  zorbalik 
yoluyla  kendi  devrindeki  biitiin  musliimanlan  susturarak  Kur’an’i  ya- 
kip  yok  ettigini  kabul  edelim,  Haccac’tan  sonra  veya  onun  bagli  bu- 
lundugu  Emevi  hanedanmin  inkirazindan  sonra  neden  hig  bir  kimse 
bu  konuya  — telmihen  de  olsa —  i§aret  etmemi§tir?  Abbas  ogullanmn 
Emevi  hanedanma  kar§i  son  derece  ciddi,  son  derece  titiz  miicadele 
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verdikleri  bilinmektedir.  Dolayisiyla  tarih  bu  hususta  bize  higbir  beige 
intikal  ettirmemi§tir.  Eger  tarihte  olmayan  bir  §eyi  belgeye  dayanma- 
dan  iddia  etmek  mumktin  oluyorsa,  bu  iddia  da  bir  deger  ta§iyabilir.’ 

Bir  ba§ka  §iiphe  olarak  Abdullah  ibn  Mes’ud’un  Felak  ve  Nas  su- 
resinin  Kur’an’da  olmadigim  iddia  ettigi  yaygarasidir.  §uphesiz  ki  Ab¬ 
dullah  Ibn  Mes’ud’dan  bu  konuda  herhangi  bir  rivayet  nakledilmi§ 
degildir.  Tefsir  bilginleri  Fel&k  ve  Nas  surelerinin  Kur’an’da  oldugu 
konusunda  ittifak  etmi§lerdir.  Zaten  Kur’an’m  mevcud  hali  iizerinde 
tevfttiir  vardir.  Nevevi  el-Miihezzeb  §erhinde  der  ki  :  «Muslumanlar 
Felak  ve  Nas  suresiyle  Fatiha  suresinin  Kur’an’dan  birer  bolum  ol¬ 
dugu  hususunda  icm&’  etmi§lerdir.  Bunlardan  herhangi  birini  inkar 
eden  kafir  olur.  ibn  Mes’ud’a  atfedilen  nakil  ise  sahih  degil  batildir.» 
ibn  Hazm  da  el-Kadr’el  -  Mualla  adli  eserinde  bu  iddi&mn  uydurma 
oldugunu  ve  ibn  Mes’ud’a  iftira  edildigini  bildirir.  Kaldi  ki,  ibn  Mes’ud 
Asim’in  kiraetini  benimsemi§tir  ki  bu  kiraette  muawezeteyn  adi  veri- 
len  Fel&k  ve  Nas  sdresiyle  Fatiha  suresi  de  vardir.  Muslim’in  Sahih’in- 
de  Ukbe  ibn  Amr’den  nakledilir  ki  Restilullah  (s.a.)  muawezeteyni 
namazda  okumu§tur.5  ibn  Mes’ud’un  Fatiha’yi  ve  muawezeteyni 
Kur’an’dan  saymadigi  iddiasi  kadar  ona  yapilacak  biiyuk  bir  iftira  bu- 
lunamaz.  Eger  kendi  Kur’an’ina  Fatiha  suresini  almami§sa  bu,  onun 
Kur’an’dan  bir  sure  olmamasindan  dolayi  degildir.  ibn  Kuteybe’nin  ifa- 
desiyle  :  «Abdullah  ibn  Mes’ud’un  mushafmda  Fatiha’yi  bulundurma- 
masi  onu  — Allah  korusun —  Kur’an’dan  saymadigi  manasina  degildir. » 
Farzedelim  ki,  Abdullah  ibn  Mes’ud  muawezeteyni  ve  Fatiha’yi  Kur’¬ 
an’dan  saymami§  olsun;  bu,  Kur’an’in  mutevatir  olmasim  engellemez. 
Qunkii  musliimanlar  bu  konuda  icm&’  etmi§ler  ve  mutevatir  oldugu¬ 
nu  bey&n  etmi§lerdir.  Abdullah  ibn  Mes’ud’un  boyle  bir  kanaate  sahip 
oldugunu  kabul  etmiyoruz.  Ancak  oyle  olsa  da  neticeyi  degi§tirmez. 

Kur’an’a  itiraz  edenlerin  bir  diger  iddialan  da  :  «Muhammed.  an¬ 
cak  Allah’in  Resuliidiir.  O’ndan  once  de  resuller  ge$mi§tir.»  ayet-i  ce- 
lilesinin  Kur'an’dan  olmayip  Hz.  Ebubekir’in  sozu  oldugu  hususudur. 
Bu  iddia  da  hi§  bir  delile  dayanmayan  b&til  bir  iddiadir.  Sahih  rivfi- 
yetler  bu  ayetin  Uhud  sava§inda  n&zil  oldugunu  bildirmektedirler.  Bu 
iddi&yi  one  surenler,  Hz.  Ebubekir’in  peygamberin  vef&ti  gunii  Hz. 
Omer’e  kar§i  ?ikarak  onun  g6rii§unu  red  sadedinde  okumasmi  goster- 
mektedirler  ve  bunun  ayet  olmayip  Hz.  Ebubekir’in  sozii  oldugunu  id¬ 
dia  etmektedirler.  Halbuki  bu  da  kesinlikle  yanli§tir.  Hz.  Ebubekir, 


(1)  Zerkani,  Menahil  el-lrfSn,  I,  256  -  267. 

(2)  Zerkani,  Menahil  el-lrfftn.  I,  268- 
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peygamberin  vefati  esn&sinda  panige  kapilan  Hz.  Omer  ve  benzeri  as- 
haba  teselli  vermek  ve  onlan  teskin  etmek  iizere  bu  ayeti  okumu§tur. 

Yine  Kur’an’a  itiraz  edenlerin  one  siirdiikleri  bir  diger  iddia  da  : 
«ibrahim’in  makamini  namazgah  edinin»  ayetinin  Hz.  Omer’in  sozu 
oldugu  iddiasidir.  Bu  mes’ele  de  son  derece  yanli§tir,  $iinkii  Hz.  Omer 
Hz.  Peygambere;  «lbrahim’in  makamini  namazgah  edinsek  mi?»  de- 
yince  bu  ayet-i  celile  n&zil  olmu§tur.  Hz.  Omer’in  istegi  temenni  ola- 
rak  ayetin  inmesine  sebep  olmu§tur.  Ancak  Kur’an’da  eksiklik  arama 
gayretine  dii§enler  boylesine  olur  -  olmaz  iddi&larla  kiigiilmektedirler. 

§iilerin  a§inlanndan  bir  kismi  da  (Ouiat-i  §ia)  Hz.  Ebubekir, 
Omer  ve  Osman  (r.a)’in  Kur’an’i  tahrif  ettiklerini  ve  birgok  &yet  ve 
sdrelerini  degi§tirdiklerini  iddia  ederler.  Onlara  gore  Hz.  Peygambere 
Cebrpl  onyedi  bin  ayet  indirmi§tir  (!). 

Muhammed  tbn  Cehm  gibi  ki§iler  Nahl  sdresindeki  «bin  iimmet* 
ten  daha  iyi  bir  iimmet...#  if&desiyle  ba§layan  kyetin  Allah  kel&mi  ol- 
madigim  ve  tahrif  edilmi§  oldugunu  iddia  etmi§lerdir.  Keza  Kur’an’da 
«<el-Vel&ye»  adli  sure  bulundugunu,  bunim  biitiiniiyle  atildigim,  AhzAb 
sdresinin  En’am  suresi  gibi  uzun  bir  sure  oldugunu,  ehl-i  beytin  fazi- 
letinden  soz  eden  kisimlann  — ki  bu  biiyiik  kismidir —  atildigmi  (!) 
.iddii,  ederler.  Aynca  Hz.  Ali’nin  veiayetinden  bahseden  «an  velayeti 
Aliyyin#  ayeti  bulundugunu  ve  bunun  Kur’an’dan  biiahare  atildigim, 
keza  «ala  Muhammed#  lafzimn  dii§tiriildiigiinii  ve  benzeri  bazi  iddiaiar 
one  siirmektedirler.  Bu  tiir  iddialann  §ia’nm  ileri  gelen  aiimlerince 
reddedildigini  yukanda  bahsetmi§tik.  tJnlii  §ii  tefsirlerden  Tabersl’nin 
wMecma’ul  -  Beyan#  adli  tefsirindeki  §u  ifadeler  bu  gorii§umuzu  des- 
tekleyici  niteliktedir  :  «Kur’an’da  fazlahk  olduguna  gelince,  bu  tama- 
men  batildir:  Ha§viye’den  bir  grubun  rivayet  ettigi  eksiklik  iddiasina 
gelince  dogru  olan- bunun  tersidir.  Hz.  Ali’nin  destekledigi  gorii§  Kur’¬ 
an’da  eksikligin  bulunmadigf  goru§udur...»’ 

Kur’an’m  bugiinkii  halinin  icma’  ile  tesbit  edildigi  apa?ik  bir  ger- 
$e k  iken  onda  eksiklik  iddiasmda  bulunmak  hezeyandan  ba§ka  bir 
§ey  degildir.  Ehl-i  Beyt’e  dair  ayetlerin  silihdigini  iddia  edenler  Ehl-i 
Beyt  savunuculugu  yaptiklanm  zannediyorlarsa  biiyiik  bir  hata  i§le- 
mektedirler.  Hz.  Ali’nin  Hz.  Ebubekir  (r.a.)’in  Kur’an’la  ilgili  ?ali§- 
malanni  sitayi§le  ovdiigii  ve  :  «Mushaflar  konusunda  en  biiyiik  mii- 
kafaat  Ebubekir’indir.  Allah’in  rahmeti  Ebubekir’in  iizerine  olsun.  Al- 
lah’in  kitabmi  ilk  derleyen  O’dur#  dedigi  ve  Hz.  Osman  (r.a.)  hakkm- 
da  :  «Eger  ben  Osman  zamanmda  hakim  olsaydim  mushaflar  konu- 


-  (1)  Zerk&ni,  Menahil  el-trfW,  I.  274. 
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sunda  Osman’in  yaptigi  gibi  yapardim»  diyerek  o  miifterilerin  dilini 
kestigi  kaynakiarda  mevcuttur.1 

Bir  diger  iddi&ya  gore;  Hz.  Peygamber  devrinde  Kur’an  ayetlerl 
hurma  dallanna,  kemiklere  ve  ta§lara  yazili  bulundugundan  Kur’an’in 
derlenmesi  esn&smda  bunlann  yamsira  Kur’an’i  ezberlemi§  h&fizlann 
ezberine  itib&r  edilerek  mevcud  Kur’an’in  toplandigim,  aslinda  bunun 
Kur’an  konusunda  yeterli  olmayip  bir  kisim  Kur’an  metinlerinin  dii§- 
mii§  veya  kaydedilmemi?  olabilecegini  iddia  etmektedirler.  Ancak  Kur’¬ 
an’in  sadece  yazili  kisimla  yetinilmedigi  hafizlar  tarafindan  ezberle- 
nerek  hifzedildigi  ve  boylece  kaybolmaktan  kurtanldigi  tarihi  bir  v&- 
kiadir.  Bu  v&kia  kanjismda  onun  bir  kismimn  du§mu§  oldugunu  iddia 
etmek  gergege  ters  dii§er.  Qiinkii  Kur’an’in  derlenmesi  esnasmda  ne 
kadar  titiz  davranildigi  bilinmektedir.  Kaldi  ki,  Hz.  Peygamber  hayat- 
ta  iken  kendisinin  sozleriyle  (hadisler),  Kur’an  ayetlerinin  kan§masi 
ihtimaiini  gozoniinde  bulundurarak  Kur’an  di§mda  kendinden  hig  bir 
§ey  nakledilmemesini  ve  yazilmamasim  emretmi§tir.  Hatta  bu  husus- 
ta  sahih  hadis  kaynaklannda  nakledilen  §u  hadis  bize  bu  gergegi  agik- 
lamaktadir  :  «Benden  bir  §ey  yazmayimz.  Benden  Kur’an’dan  ba§ka 
bir  §ey  yazim§  olan  onu  yok  etsin.n  Binaenaleyh  peygamberin  sozle¬ 
riyle  (hadisleriyle)  Kur’an’m  ayetlerinin  kan§mamasi  igin  asr-i  saftdet- 
te  musliimanlar  hig  bir  hadisi  kaydetmemi§lerdi.  Bu  hususta  gbster- 
dikleri  titizlikler  tarihte  iizerinde  onemle  durulan  herhangi  bir  konu- 
da  gosterilebilecek  titizliklerin  gok  fevkindedir.  £iinkii  musliimanlar 
kendilerinden  onceki  milletlerin  sirf  kitaplanm  iyi  saklayamadiklan , 
onu  tahrif  ettikleri  igin  ve  bu  yiizden  heiak  olduklanm  gok  iyi  bil- 
mekte  idiler.  Bunun  igin  Kur’an’i  asli  §ekli  lie  korumak  konusunda 
son  derece  titizlik  gostermi§lerdir. 

3  —  Kur’an’in  Harekelenmesi  ve  Noktalanmasi  : 

Bilindigi  gibi  Arap  alfabesi  ba§langigta  bugiinkii  miikemmellige 
sahip  degildi.  Araplar  ilkel  bir  hayat  ya§adiklanndan  ve  daha  once 
uzun  siiren  medeniyetler  kurmu§  olmadiklanndan  dolayi  yazilan  Is- 
lkmiyetten  once  yeterince  geli§mi§  degildi.  Iglerinde  okuma  yazma  bi- 
lenleri  pek  azdi.  O  giinkii  Arap  yazismm  bugiinkii  anlamda  hereke  ve 
noktasi  yok  idi.  Nitekim  tbn  Haldun  bu  konuda  §u  kisa  bilgiyi  verir  : 
disiamiyetin  ilk  giinlerinde  yazi  saglam  bir  surette  i§lenmi§  iyi  ve  gii- 
zel  bir  hale  gelmi§  degildi...  Bu  da  Arap  kavminin  gogebeliginden,  ip- 
tid&i  bir  hayat  ya§amasmdan,  hiiner  ve  san’attan  uzak  olmasindan 
ileri  geliyordu.  Sen,  sahabenin  kendi  elleriyle  istins&h  etmi§  olduklan 


(1)  Zerkini,  a.g.e.,  I,  275. 
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mushaflann  yazili§  §ekillerinde  bu  kusurlan  gorebilirsin.  Bunlar  sag- 
lam  bir  usulle  iyi  bir  §ekilde  yazilmi§  degildi.  Bu  mushaflann  bir^o- 
gunun  hatlan  yazi  uzmanlan  tarafmdan  tesbit  edilen  yazi  §ekli  kaide 
ve  usullerine  uygun  degildi. »' 

Miislumanlar  Kur’an'm  telaffuz  ve.  imlasunn  korunmasmda  da 
azami  titizligi  gostermi§lerdir.  IsliLmiyetin  yayilmasindan  sonra  yaban- 
ci  kavimler  Musliimanliga  girdiler  ve  boylece  Kur’an’m  okunmasmda 
bazi  hatalar  goriinmeye  ba§ladi.  Kur’an’in  hatalardan  korunmasi  ge- 
rekiyordu.  Hz.  Ali  (r.a.)’nin  Arap  dilinin  gramerine  ilke  olarak,  «failin 
merfu,  mef’ulun  mansub  ve  mecrurun  kesre»  olacagi  konusundaki  di- 
rektifi  dogrultusunda  Ebu’l-Esved  el-Diieli  (61.  69-688)  Arap  dilinin 
gramerini  kurdu.  Ondan  sonra  Yahy§,  ibn  Ya’mer  ve  Nasr  ibn  Asim 
gramer,  kir&et  ve  edebiyat  bilgilerinde  §ohret  buldular.  Kaynaklann 
ifadesine  gore  Basra  valisi  Ziy&d  (61.  53)  yukanda  adi  gegen  Ebu’l  - 
Esved  el-Diieli’den  arapga  i?in  bir  usul  koymasmi  istemi§ti.  Ancak  daha 
once  boyle  bir  §ey  yapilmami§  oldugundan  Ebu’l-Esved  kendisinde 
yeni  bir  §ey  yapma  cesaretini  bulamiyarak  bu  teklifi  kabul  etmemi§ti. 
Nihayet  Ziyad  Ebu’l  -  Esved’in  yolu  iizerine  oturup  bir  ayeti  yanh§  oku- 
mak  iizere  bir  ki§iyi  gorevlendirdi.  O  adam  Tevbe  suresinin  ugiincu 
ayetinin  sonundaki  «Resul»  kelimesini  kesre  okudu.  Bu  okuyu§u  i§i- 
ten  Ebu’l-Esved  bu  durumu  tahmin  etmezdim  diyerek  Ziyad’in  iste- 
digi  §eyi  yapacagim  soyledi  ve  boylece  Kur’an’in  harekelenmesi  i§lemi 
ba§lami§  oldu.1 2 3  Ziy&d’m  verdigi  k&tipleri  kargisma  oturtan  Ebu’l  -  Es¬ 
ved  onlara  birer  Kur’an  birer  de  boya  vererek  agzina  bakip  harfin  te- 
laffuzuna  gore  o  boyadan  harfin  iistiine,  online  veya  altina  nokta  koy- 
masim  istedi.  tistiin  okursam  uzerine,  esre  okursam  altina,  otiire  okur- 
sam  online  bir  nokta  koy  dedi,  gunne  yaparsam  iki  nokta  koy  diye  ta- 
limat  verdi.  Boylece  Kur’an’da  ilk  harekeleme  fa&liyeti  ba§lami§  oldu. 
Ancak  bugiinkii  anlamda  kullamlan  harekeleri  ic&d  eden  ki§i  iinlii 
Nahv  bilgini  Halil  Ibn  Ahmed  (61.  175) ’dir.  Once  noktalar  konmu§, 
bu  noktalar  ile  harflerdeki  noktalar  kan§mca  harekelerin  ?izgi  halin- 
de  konmasi  uygun  g6riilmii§tur.  Nokta  ve  harekeden  yoksun  olan  &yet- 
ler  Hz,  Peygamber  ve  halifeler  devrinde  rahatlikla  okunabilir  idiyse 
de  bilahare  okunmasimn  zorlugu  ortaya  Qikti.  Qiinkii  o  nesil  Kur’an’i 
bizzat  Hz.  Peygamberden  dinlemi§lerdi.  ibn  Hallikan  (61.  681/1282) 
Kur’an’i  harekelendiren  ilk  ki§inin  Irak  valisi  Haccac  oldugunu  ve  bu 
vazifeyi  nasil  ibn  Asim’a  verdigini  anlatir.2 

(1)  Mukaddime,  n,  448  -  449- 

(2)  Ibn  el-Nedim.  el-Fihrist,  60;  ibn  Hallikan.  Vet  ay  fit,  II,  s.  216-217. 

(3)  Ibn  Hallikan,  VefaySt,  V.  s.  224. 
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Bir  ba§ka  riv&yete  gore,  Mushaf’a  ilkin  Yahya  ibn  Ya’mer  (61. 
129)  hareke  koymu§tur.  HattA,  ibn  Sirin’in  bu  zkt  tarafmdan  nokta- 
lanmi§  bir  mushafi  oldugu  bildirilmektedir.1 2 

Kur’an’m  noktalanmasi  ve  harekelenmesi  ilkin  bir  hayli  tarti§- 
malara  sebep  olmu§tu.  Eskilerden  birgok  ki§i  bu  hareketi  uygun  gor- 
memi§lerdi.  Nitekim  Abdullah  ibn  Omer,  Abdullah  ibn  Mes’ud  ve  Ne- 
havi’nin  Kur’an’in  nokta  ve  harekelenmesini  uygun  gormedikleri  kay- 
naklarca  kaydedilmektedir.3 

Kur’an’daki  garib  lafizlarla,  Kur’an’in  i’r&bi  da  ba§tan  beri  mus- 
liimanlann  iizerinde  titizlikle  durduklan  bir  konu  olmu§tu.  Bunun  ne- 
ticesinde  arapgada  filolojik  faaliyetler  hizlanmi§tir.  Nokta  ve  hareke- 
nin  arapga  igin  bir  zaruret  oldugu  lisan  bilginleri  (filologlar)  ve  ede- 
biyatgilar  tarafmdan  gayet  agik  olarak  bilinen  bir  husustur.  Hamza 

el-Zeyyad’m,  (  v-jV  )  &yetindeki 

(  44  )  kelimesini  (  44Sv  )  §eklinde  okudugu  ve  bu 

yanh§  okuyu§unu  i§iten  babasirun  onu  azarlayip  elinden  Mushafi  al- 
digi  nakledilir.3 

Hz.  Osman  (r.a.)  tarafmdan  derlenmi§  ve  yazilmi§  olan  mushaf- 
lardaki  yazilann,  bu  san’atta  mahir  olan  bilginler  alti  temel  kaideye 
dayandigmi  soylerler.  Bunlar  Hazf,  Ziyade,  Hemz,  Bedel,  Fasl  ve  Vhsl’- 
dir. 

Hazf  kaidesi  uyannca  nida  edati  olan  «ya»daki  elif  hazfedilir,  ten- 
bih  edati  olan  «ha»daki  elif  hazfedilir.  ilah,  Rahman  gibi  kelimeler- 
deki  elifler  hazfedilir.  Merfu’  veya  mecrur  olan  tenvinli  n&kis  her  ke- 
limenin  sonundaki  «ya»  hazfedilir.  iki  «vav»  birle§tigi  vakit  «vav»lar- 
dan  birisi  hazfedilir.  iki  «lam»  birle§tigi  vakit  «lfi,m»lardan  birisi  haz¬ 
fedilir. 

Ziyade  kaidesine  gore  cemi’  olan  her  ismin  sonuna  vavdan  sonra 
bir  elif  Have  edilir.  Hemz  kaidesine  gore  hemze  sakin  olunca'  kendi- 
sinden  onceki  harfin  harekesine  gore  yazilir.  Hemze  ortada  bulunursa 
kendi  harekesinin  cinsinden  olan  harfin  harekesiyle  yazihr. 

d)  Kiraet  ve  Kiraet  Farklan  : 

Kiraet  okuma  anlamma  gelen  «karae»  (  i  j»  )  fiilinden  simai 

bir  masdardir.  Kur’an  terminolojisinde  ise  «kiraet»,  Kur’an’i  okuma 

(1)  ibn  Hallikan,  Vefayat,  V,  s.  224. 

(2)  el-Muhkem,  10  -13;  el-Mes&hif,  141-142. 

(31  l  Cerrahoglu,  Tefsir  Usulii,  s.  91. 
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konusunda  onder  sayilan  im&mlardan  her  birinin  okuyu§ta  takib  et- 
tikleri  yoldur.  Kur’an’in  kendisinde,  kir&et  imamlan  arasinda  ittif&k 
bulunmakla  beraber,  okunu§  tarzinda  ihtilaf  vardir.  Bu  ihtilaf  harf- 
lerin  soylenmesinde  veya  £ikanli§  §ekillerinde  goriilmektedir.  Genel- 
likle'tefsir  usulii  bilginleri  bu  farklan,  kir&et,  riv&yet,  tarik  ve  vech 
olmak  iizere  dorde  ayrrirlar.  Eger  sayilan  yedi  veya  on  olan  kir&et 
imamlan  arasinda  ihtilaf  var  ise  ve  riv&yetler  bu  konuda  birbirini  tu- 
tuyorsa  buna  kiraet  farki  adi  verilir.  -Eger  ihtilaf  o  kir&eti  riv&yet  ko¬ 
nusunda  ise  buna  r&vi,  kiraet  imamindan  daha  a§agidaki  birisinden 
ise  buna  da  tarik  adi  verilir.  Eger  bu  §ekilde  degil  de  okuyucunun  se$- 
mesine  r&ci’  bir  ihtilaf  var  ise  buna  da  vech  adi  verilir.1 

Bedel  k&idesi  uyannca  tefhim  igin  bazi  kelimelerde  elif,  vav  ile 
yazilir.  Eger  elif,  y&’dan  miinkalib  ise  bazi  kelimelerde  de  vav  yerine 
yk  ile  yazilir.  Bakara,  A’r&f,  Hud,  Meryem,  Rdm  ve  Zuhruf  surelerin- 
deki  rahmet  kelimesindeki  te’nis  hasi  meftdh  «ta»  olarak  yazilir.  Bazi 
sdrelerde  nimet  kelimesi  de  boyle  yazilir.  Miic&dele  suresindeki  ma’si- 
yet  ye  lanet  kelimeleri  de  boyle  yazilir. 

Vasl  ve  Fasl  k&idesine  gore  «en»  harfinden  sonra  «la»  harfi  ge- 
lirse  birle§ik  yazihr.  Ancak  on  yerde  bunun  istisn&si  vardir.  Keza  «mim» 
harfinden  sonra  «ma»  edati  gelirse  birle§ik  yazilir. 

Goriiluyor  ki,  Kur’an’m  Hz.  Osman  mushafindaki  yazili§  tarzi  ge- 
li§igfizel  degildir.  Ayn  ozellikleri  ve  dikkati  ihtiva  eden  son  derece  ti- 
tiz  Qah§mamn  ve  gayretin  mahsuludur.2 

Kur’an’da  bugiinkii  m&nada  harekelerin  ve  noktalann  konmasi 
hicri  ikinci  asnn  ortalanna  rastlar.  imfLm  Halil  ibn  Ahmed  (61.  170), 
sesli  harflerden  etkilenerek  otre  i$in  vavdan,  listiin  iQin  meyilli  eliften 
ve  esre  igin  de  kisaltilmi§  ya’dan  elde  edilmi§  olan  harekelerle  §ln  har¬ 
finden  almarak  benzetilmi§  veya  kisaltilmig  §edde  gibi  i§Aretleri  kul- 
lanmi§tir. 

Ayetlerin  sonundaki  duraklara  gelince;  onceleri  duraklar  d&ireler 
igerisinde  meyilli  Qizgiler  §eklinde  yazilirdi.  Bil&hare  Ayetin  sona  er- 
digini  belirtmek  igin  yalmz  dAire  yapilmaya  ba§lanmi§tir.  Bu  d&ireler 
be§inci  numarali  ayeti  gosterme  halinde  list  kismi  yukanya  dogru  sivri 
bir  uq  §eklinde  gikartilirdi.  Onuncu  Ayeti  gostermek  i?in  de  siislii  bir 
dAire  yapilirdi.  Bazan  dAirenin  igine  rakam,  bilAhare  de  harfle  on  ya- 
zili  bir  dortgen  konurdu.  Hicri  altrnci  asirdan  sonra  Ayetlerin  sonun¬ 
daki  dAireler  giillerle  i§Aretleniyor,  igi  siislii  duraklar  yapiliyordu,  ba§- 

(1)  SuyOti,  el-ltkan,  Zerktoi,  Menahil  el-irf&n. 

(2)  Zerkfini.  Menahil  el- Irfan  I.  362  -  400. 
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iiklara  ve  kenarlara  da  hizb,  ciiz’ ve  agr  gibi  igAretler  konuyordu.  Hz. 
Osman’in  mushaflannda  nokta  ve  hareke  bulunmadigi  gibi  ciiz’  ve 
hizb  gibi  igAretler  de  yoktu.  NihAyet  Kur’an-i  Kerim  otuz  bolvim  ha- 
linde  tanzim  edilip  her  bir  boliime  bir  ciiz’  adi  verildi.  Bazilan  bir  ciiz'ii 
iki  hizbe,  bazilan  da  dort  hizbe  boldii.  Surelerin  her  beg  Ayetinin  son- 
lanna  arap?a  hams,  her  on  Ayetin  sonuna  da  on  anlamma  gelen  agr 
koyanlar  oldu.  On  Ayetten  sonra  gelen  beginci  Ayete  hams,  onuncu 
ayete  yine  a§r  kelimeleri  kondu.  Bazi  san’atkArlar  hams  kelimesinin 
yerine  yalmzca  h,  on  kelimesinin  yerine  de  ayn  harfini  yazdilar.  Bazi 
hattAtlar  ayetlerin  baglanna  sAredeki  sayunn  rakamiyla  bazan  da  ra- 
kamsiz  remizler  yaptilar.  Bilahere  sArenin  girig  kismi  siislenerek  i$in- 
deki  Ayetlerin  sayisim,  Mekki  ve  Medeni  Ayetleri  gosteren  bagliklar 
kondu. 

Boylece  i§,  sade  Kur’an’m  tanzimi  lie  kalmadi,  Arap  yazisim  en 
giizel  bi^imde  yazarak  hem  pratik  faydalar  saglAnmajra,  hem  de  goz 
ve  goniil  zevkine  hitap  edilmeye  ba§landi.  Bu  sAyede  hat  san’ati  dedi- 
gimiz  yepyeni  bir  san’at  gubesi  ortaya  §ikti.  Bagdat’ta,  §am’da,  KAhi- 
re’^e,  istanbul’da  el  emegi  ve  goz  nuru  dokulerek  fevkalAde  giizel  Kur’- 
an-i  Kerimler  yazildi.  Bilhassa  Osmanli  devrinde  yetigen  biiyiik  hat- 
tatlar  ise  islAm  tarihinde  Kur’an  hattmin  en  giizel  omeklerini  verdi- 
ler.  Bunlar  igerisinde  ozellikle  §eyh  Hamdullah,  Hafiz  Osman  gibi  iinlii 
hattAtlar  yetigti.’  Yak  At  el-Musta’simi’nin  yazdigi  Kur’an’lar  50k  rag- 
bet  gordii. 

Kur’an  yazisi  harflerin  aldigi  gekle,  noktalama  usuliine  ve  kulla- 
mlig  tarzina  gore  degigik  Isimler  alir.  Baglica  yazi  stilleri  gunlardir  : 
Ma’kili,  kufl,  stilus,  nesih,  muhakkak,  reyhAni,  terki,  rik'a.  Son  alti 
yazi  ?e§idine  islAm  hatt  gelenegine  gore  «aklAm-i  sitte  —  alti  kalem» 
denilir  ki,  diger  yazi  Qegitleri  bunlardan  tiiretilmigtir.  (I,  81,  82,  83, 
93,  106). 

Bilindigi  gibi  Kur’an-i  Kerim,  Hz.  Peygamberden  ogrenildigi  ge- 
kilde  ezberlenmig  ve  kaleme  almmigti,  fakat  o  giinkii  Arap  yazisi  ge- 
ligmig  bir  yazi  degildi.  Tefsir  hareketinde  en  onemli  rolu  oynayan 
amillerden  birisi  de  bu  kirAet  farklandir.  Arap  yazisi  islAm’m  dogu- 
gunda  iptidAi  bigimdeydi.  Arap  lehgeleri  arasinda  biiyiik  farkliliklar 
vardi.  Arap  yazisinin  bu  yetersizligi  ve  Kur’an’m  okuyan  kigiye  bira- 
kilmig  olmasi  kirAet  farkianmn  dogugunda  btiyiik  unsurlardan  biri- 
sini  tegkil  etmigtir.  Qogu  kerre  harflerin  birbirine  kangma  imkAni  mA- 
naya  pek  o  kadar  te’sir  etmezse  de  okuyucuya  terkedilmig  olan  kirA 

(1)  Daha  geni§  bilgi  i$in  bkz.  M.  Bedreddln  Yazir,  Kalem  Guzeli,  I,  U;  lbnii’1  -  Emin  Mu- 
hammed  Kemal  Inal,  Son  Hattatlar. 
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§ekli  neticesinde  degi§ik  okuyu§lar  doguracak  bigimdedir.  Bilindigi  gibi 
Kur’an’in  okunu§u  sadece  yaziya  dayanmami§  bunun  yanisira  Hz.  Pey- 
gamberden  ogrenilerek  ezberlenmeye  de  itina  edilmi§ti.  Mushaflann 
nokta  ve  hareke  ile  harekelenmemi§  olmasi  ve  kelimenin  noktasiz  ya- 
zilmasindan  yazinin  muhtelif  §ekillerde  okunmaya  imkan  verecek 
t-arzda  bulunmasi  ve  kelimenin  bu  kiraet  §ekillerinden  birisine  gore 
bir  mushafta  kaleme  almip  digerinde  obvir  kiraete  gore  kaleme  alin- 
masi  gibi  sebepler  bu  farkli  kiraet  hareketinin  dogmasmda  buyiik  rol 
oynami§tir.  Nitekim  Hz.  Osman  (r.a.)  teksir  ettirdigi  Kur’an’lan  muh¬ 
telif  Islam  ulkelerine  gonderdiginde  beraberinde  de  bir  okuyucu  gon- 
dermi§ti.  Zira  gogunlukla  okuyucunxm  Kur’an’i  okudugu  tarz  o  iilke- 
de  ragbet  bulan  okuyu§  tarzindan  50k  farkli  idi.  Hz.  Osman  (r.a.) ’in 
Kur’anla  beraber  gonderdigi  okuyuculann  okuyu§  tarzlanmn  zaman- 
la  degispklige  ugramasi  da  her  ulkedeki  kiraet  farklannm  dogmasmda 
onemli  bir  faktor  olmu§tur.  Kiraet  mes’elesiyle  Kur’an-i  Kerim’in  yedi 
harf  iizerine  inmi§  olmasi  mes’elesi  arasinda  yakm  bir  ili§ki  vardir. 
Bazi  usdl  bilginlerine  gore  yedi  harf  ayn,  kir&et  farki  ayn  §eydir.  Ne 
var  ki,  «Muhakkak  bu  Kur’an  yedi  harf  iizere  indirilmi§tir.  size  kolay 
gelenini  okuyun.»’  mealindeki  hadis-i  §erifte  yer  alan  yedi  harf'keli- 
mesiyle  neyiri  kastedildigi  bilginler  arasmda  ihtil&flidir.  Harf  kelime- 
sinin  vech  anlamma  geldigi  gibi,  leh?e  anlamma  geldigi  de  soylen- 
mektedir.  Yedi  kiraetin  yedi  harf  ile  alakasi  hususu  tarti§ilrru§tir.5 

islkm  dunyasinda  ragbet  goren  bir  gorii§e  gore;  Kur’an-i  Kerim’in 
yedi  harf  iizerine  n&zil  olmasindan  maksat,  yedi  leh?e  veya  yedi  lti- 
gat  olu§udur.  Kir&et,  med,  kasir,  hareke,  siikdn,  nokta  Ye  i’r&b  gibi 
hususlarda  mevcud  olan  degi§ikliktir.1 2 3 

Sufyan  Ibn  Uyeyne  (61.  198),  Abdullah  Ibn  Vehb  (61.  197),  Taberi 
(61.  310)  ve  Tahavi  (61.  321)  gibi  bazj  IslfLm  bilginlerine  gore  yedi 
harften  maksat  yakm  anlamda  olan  degi§ik  lafizlardir.  Ibn  Atiye  ve 
Ebu  ttbeyd  ei-K&sim  Ibn  Sellam  (61.  223)  gibi  isl&m  bilginlerine  gore 
yedi  harften  maksat,  yedi  Arap  lugatidir.  Kadi  Ibn  el-Tayyib  ise  yedi 
harfin  yedi  kiraet  oldugunu  soyler.4  Bazi  bilginlere  gore  Kur’an’in 
emir,  nehiy,  vaad,  vaid,  kasas,  miic&dele  ve  ems&l  gibi  anlamlara  gel- 
mesidir.  Diger  bazi  bilginlere  gore  yedi  harf  yalniz  Arap  dilinin  yedi 


(1)  BuhAri,  Sabih,  VI,  227:  MusUm,  Sahih,  I,  562;  Ebu  Davftd,  Sunen,  I,  340. 

(2)  Bkz.  Islam  Ansiklopedisi,  Kur’an  maddesi. 

(3)  1.  Cer  rah  oglu,  Tefsir  Us  Alii,  93. 

(4)  Kurtubl,  Tefsir,  I,  42,  43,  45. 
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lehgesi  olmayip  Habe§,  Nabat,  Siiry&ni,  F&risi,  TaMvi,  Rum  ve  Arap 
dilleridir.’ 

Ba§langigta  yazinin  yaygm  olmamasi  Araplarda  bir  lafiz  iizerinde 
okuma  beraberliginin  saglanmasim  zorla§tirmi§ti.  Nitekim  musliiman- 
lar  arasmda  da  bu  okuyu§  farkliligina  ruhsat  verilmigti.  Sozgelimi  Hz. 

Omer  Cum’a  suresinin  9.  Ayetini  (  ) 

§eklinde  degil  de  (  <&' '  jJmI*  )§eklinde  okurmu§, 

Enes  tbn  Malik,  in§irAh  suresini,  (  j  j  ) 

§eklinde  degil  de,  (  jijjjdlt.  Ql»  j  )  §eklinde  okur- 

mu§.  Abdullah  Ibn  Mes’ud  ise  Karla  suresinin  5.  ayetini, 

1  J- 3  )  §eklinde  degil  de, 

(  >-»  jj&  )  • )  §eklinde  okurmu§.* 

Bazan  da  kelime  tamamen  degi§mez,  sadece  kelimenin  harfi  de- 

gi§tirilerek  okunur.  Sozgelimi  (  C-W.I  )  yerine  (.  ) 

kelimesi*  (  ^  )  yerine  (  )  kelimesi  okunurmu§.  Bu  arada 

bazi  yazi  tarzlanmn  ilkinden  50k  farkli  oldugu  gdrulmii§tur.  Sozgelimi 

(  )  ayeti  (  )  §eklinde, 

(  )  kelimesi,  (  )  §eklinde  ya* 

zilirmi§.1 2 3  Ancak  buradaki  ihtilAflann  hig  birisi  esasa  taalluk  etmemek- 
tedir.  Qunkii  bu  farkli  okuyu§lar  Ayetin  mAnAsim  degi§tirmemektedir. 
Ancak  hicri  birinci  asnn  iigiincu  geyreginde  Arap  lehgeleri  arasmda 
Kurey§  lehgesi  hakim  olunca  bu  lehge  farklan  onemini  yitirmi§tir. 
Miislumanlar  Kur’an’i  derlerken  tek  lehgeye  yani  Kurey§  lehgesine 
gore  tanzim  etmeyi  uygun  gormii§lerdi.  Nitekim,  Abdullah  Ibn  Mes*- 

Cid’un  (  *  )  Ayetini  (  )  §eklinde  okudugunu  go- 

ren  Hz.  Gmer  (r.a.)  ho§  kar§ilamami§  ve  ona  §oyle  demi§  :  «Kur’an 
Hiizeyl  lugatiyla  inmedi.  Insanlara  Kurey§  liigatiyla  oku,  Huzeyl  lii- 
gatiyla  degil. » 4 


(1)  Mukaddemattan,  212. 

(2)  Mukaddemattan,  222,  229. 

<3)  Mukaddemattan,  225. 

(4)  el-Kirae,  nakleden:  t.  Cerrahoglu,  Tefslr  UsCfclu,  s.  98. 
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Miistegrikler  ozellikle  bu  kir&et  farkliliklanru  gczoniinde  bulun- 
durarak  ve  50k  bnemli  bir  §eymi§  gibi  bunlara  dayanarak  Kur’an  met- 
ninin  tam  olarak  giiniimuze  intik&l  etmedigi  faraziyesini  one  siirmek- 
tedlrler.  Ancak  bunlann  tutarsizligi  gayet  agiktir,  giinku  ne  kadar  zor- 
lamaya  ba§vururlarsa  vursunlar  Kur’an’da  eksiklik  bulamiyacaklardir.' 

Gerek  med,  kasr,  hareke  ve  siiktin  gibi  Arap  yazisimn  ozellikle- 
riyle,  gerekse  noktalamadan  dolayi  bazi  kir&et  §ekUlerinin  ortaya  51k- 
mi§  oldugunu  gdrrmi§tuk.  Ozellikle  harflerdeki  noktalann  harfin  alti- 
na  veya  iistiine  yazilmasindan  ihtilaf  dogmaktadir.  Ancak  bu  ihtil&f 
kelimenin  m&n&sim  degi§tirecek  nitelikte  degildir. 

Kir&et  farkliliklanndan,  bazi  mes’elelerde  isl&m  fakihleri  arasin- 
da  ihtilaf  gikmigtir.  Nitekim  M&ide  suresinin  6.  &yetini  ehl-i  siinnet 

&limleri  (  ^1431  j 'c  ..y.J.ij.L  it  }  )  geklinde  okurken  §i& 

&liraleri  (  J  j  ^  y  y.  j  )  §eklinde  okumaktadir- 

lar.  Boylece  (  pSl )  kelimesini  oniindeki  (  )  keli- 

mesine  atfetmektedirler  ve  bu  atfin  neticesinde  abdest  alirken  ayak- 
lanna  meshederler  anlammi  vermektedirler.  Kir&et  farkliliklan  yak- 
la§ik  hicri  IV.  asrin  sonuna  kadar  devam  etmi§  ve  bu  noktada  farkli 
kan&atler  ve  okuyu§Iar  devam  etmi$tir. 

Kir&et-i  Seb’a  tev&tiire  dayanir.  Tev&tiire  dayanmayan  kir&etlere 
§&z  kir&etler  adi  verilir.  Nitekim  Arap  gramerinin  k&idelerine  dayali 
kir&et  ile  Kur’an’i  okumaya  kalki§anlar  olmugsa  da  §iddetle  tenkide 
marflz  kalmi§lardir.  Gerek  namazlarda  ve  gerekse  diger  zamanlarda 
bu  §&z  kir&etlere  gore  Kur’an  okunmasina  cev&z  verenler  varsa  da, 
bilginlerin  gogunlugu  bunu  c&iz  gormemektedirler.1 2  Kir&etlerin  §&z  sa- 
yilmasmm  sebebi,  ya  ash&bm  icm&idir  — ki  bu  icm&’  tev&tur  derece- 
sine  ula§amami§tir —  ya  da  nahv  yoniinden  tashihler  yapilarak  orta¬ 
ya  konulan  kir&ettir. 

k)  Kir&et  Imam! an  ; 

Sah&benin  iizerinde  icm&’  ettigi  tevatiir  derecesine  uia§mi§  kir&et- 
lerin  sayisi  on  tanedir.  Bunlara  «el-Kir&et  el-A§r»  (on  kir&et)  adi  ve¬ 
rilir.  Ancak  Ebubekir  tbn  Miic&hid  bu  kirietler  igerisinde  rev&g  go- 
ten  yedi  kixaeti  «el-Kir&et  el-Seb’a»  segerek  benimsemi§tir.  Kir&et 
imamlanna  K&ri  veya  Kurr&,  yahut  Mukri  adi  verilir.  Her  kir&et  ima- 
minin  aynca  r&vileri  vardir.  Me§hur  olan  kir&et-i  seb’a  im&mlan  ve 
onlann  r&vilerinden  bazilari  §unlardir : 

(1)  Bkz.  isl&m  Ansifclopedisi,  Kur’an  maddesi;  el-Kir&et.  s.  77  -  78. 

(2)  el-Ktr&et,  46. 
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a)  Ebu  Abdurrahman  Nafi’  ibn  Ebu  Nuam  (61.  169)  :  Kisaca 
Nafi’  olarak  bilinen,  Ebu  Nuaym  aslen  isfahan'lidir.  Yetmi§e  yakm 
tabiin’den  Kur’an  kiraet  etmi§tir.  Medine’de  ikamet  ettiginden  Imam 
Malik,  Abdullah  ibn  Vehb,  Leys  ibn  Sa’d  gibi  ki§ilerle  tam§mi§  ve 
onlar  tarafindan  kiraeti  kabul  gormu§tur.  Hatta  bazilarma  gore  Na- 
fi’nin  kiraeti  siinnettir.’  Onun  en  unlii  ravileri  ise  Ver§  (61.  205) ’tir. 
Asil  adi  Ebu  Mus&  isa  ibn  Mina  el-Medeni’dir.  Bu  ismin  kendisine  Ma¬ 
lik  ibn  Enes  veya  Nafi  tarafindan  verildigi  soylenir.  Ver§  (61.  197)  Mi- 
sirli  olup  asil  adi  Osman  ibn  Said’dir.  Medine’de  Nafi’den  kiraet  ilmini 
ogrendikten  sonra  Misir’a  gitmi§  ve  bu  kiraeti  yaymi§tir. 

b)  Abdullah  ibn  Kesir  (61.  120)  :  Miicahid  ve  diger  tabiinden  ki¬ 
raet  ilmini  ogrenmi§tir.  Ogrencileri  arasinda  Amr  ibn  A’la,  Halil  Ibn 
Ahmed,  Hammad  ibn  Seleme,  isa  ibn  6mer  gibi  iinlii  ki§iler  bulun- 
maktadir.  ibn  Kesir’in  rivayetini  daha  ?ok  imam  §afii  begenip  kabul 
etmi§ti.  Bunun  r&vileri  ise  Alimed  ibn  Muhammed  el-Bezzi  (61.  250) 
ve  Ebu  Amr  Muhammed  ibn  Abdurrahman  ibn  Muhammed  ibn  Ha¬ 
lid  ibn  Said  (61.  291) ’dir.  el-Bezzi  ikrime  ibn  Siileyman’dan  kiraeti 
nakletmi§,  Kunbiil  diye  anilan  Ebu  Amr  ise  Ebu’l  Hasan  el-Kavvas  ve 
ibn  Halid’den  kiraeti  nakletmi§lerdir.J 

c)  Ebu  Amr  ibn  A’lft  el-Basri  (61.  154)  :  Birgok  tabiinden  kiraet 
ilmini  ogrenmi§tir.  Hocalan  arasinda  Miicahid,  Ata,  ikrime,  Yahya  ibn 
Ya’mer,  Said  ibn  Ciibeyr,  Ebu’l  -  Aliye  bulunmaktadir.  Kiraetini  en 
§ok  Ahmed  ibn  Hanbel  benimsemi§tir.  Onun  ravileri  arasinda  Ebu 
Amr  Hafs  ibn  Omer  (61.  246)  ile  Ebu  §uayb  Salih  ibn  Ziyad  (61.  261) 
bulunmaktadir. 

d)  Abdullah  ibn  Amr  el-Dime§ki  (61.  118)  :  Bu  zat  yedi  kiraet 
alimi  arasinda  en  ya§lisi  olup  tabiindendir  ve  kiraet  ilmini  Hz.  Osman 
(r.a.)  ’dan  aldigi  soylenir.  Aynca  ashabdan  Muaviye,  Fadale  ibn  tJbeyd, 
Vasil  ibn  el-Eska,  Ebu’d  -  Derda  gibi  kimselerden  de  okumu§tur.  Daha 
?ok  §am’lilar  onun  kiraetini  benimser.  Ravileri  arasinda  Hi§am  ibn 
Ammar  ibn  N&sir  (61.  246)  ile  Abdullah  ibn  Ahmed  ibn  Bi§r  (61.  242) 
yer  almaktadir.  Hi§&m  §am’da  hatiplik  yapmi§tir,  Abdullah  ise  §am 
camiinde  imamlik  gorevi  yapmi§  ve  §am’daki  Kari’lerin  §eyhi  kabul 
edilmi§tir.1 2 3 

e)  Ebu  Bekir  Asim  ibn  Ebu  Meed  el-Kufi  (61.  127)  :  Kufeli  Kari’- 


(1)  Tabakat  el-Kurra.  H,  330. 

(2)  Tabakat  el  Kurra,  I,  165  •  166. 

(3)  Tabakat  el-Kurra.  I,  288.  332,  423. 
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ierin  §eyhi  olup  tabiindendir.  Kiraet  ilmini  Ebu  Abdurrahman  el-Sii- 
lemi,  Ali  ibn  Mes’ud,  Zeyd  ibn  Sabit  ve  ttbeyy  ibn  Ka’b’tan  almi§tir. 
Onun  Kur’an  okuyu§u  50k  begenilmigtir.  R&vileri,  Hafs  ibn  Suleyman 
el-Esedi  el-Kufi  (61.  180)  ile  Ebubekir  §ube  ibn  Ayya§  el-Kufi  (61.  193) 
dir.  Daha  50k  Kufe’de  ragbet  g6rmii§  bir  kir&ettir. 

f)  Ebu  Ammare  Hamza  ibn  Habib  el-Zeyyad  el-Kufi  (61.  156)  : 
Tabiinden  olan  bu  zat  Suleyman  el-A’me§,  Ebu  ishak  es-Sebii,  Ebu 
Leyla  gibi  zevattan  kiraet  ilmini  ogrenmi§tir.  Bunun  rivayetini  Halef 
ibn  Hi§am  el-Bezzar  (61.  229)  ile  Hallad  ibn  Halil  el-Kufi  (61.  220) 
nakletmi§lerdir. 

g)  Ali  ibn  Hamza  Ebu’l  -  Hasan  el-Kisai  (61.  189)  :  Zeyy&d’dan 
sonra  Kufe’de  kiraet  imamligina  onun  ogrencisi  olan  Kisai  ge?mi§tir. 
Hocalari  arasmda  Muhammed  ibn  Ebu  Leyia  ile  isa  ibn  Omer  el-He- 
medani  de  bulunmaktadir.  Kisai’nin  yalmz  kiraet  ilminde  degil  aym 
zamanda  Arap  edebiyatinda  da  §ohretli  bir  yeri  vardir.  Harun  el-Re- 
§id’in  devrinde  ya§ami§  olan  KisS.i,  devrinde  50k  ragbet  gormu§  bir 
kari’  idi.  Bunun  rivayetlerini  Ebu’l  -  Haris  Leys  ibn  Halid  el-Bagd&di 
(61.  240)  ile  Ebu  Amr  Hafs  ibn  dmer  el-Duri  (61.  246)  riv&yet  etmi§- 
lerdir.' 

h)  Ebu  Ca’fer  Yezid  ibn  Ka’kaa  el-Kari  (61.  130)  :  Kara  adli  bir 
kente  mensup  oldugundan  bu  isim  verilmi§tir,  degerli  bir  kari’dir.  On- 
dan  Ebu  Mus&  isa  ibn  Merdan  el-Hazza’  (61.  160)  ile  Ebu  Rebi  Suley¬ 
man  ibn  Muslim  Cemmaz  (61.  170)  riv&yet  etmi§lerdir.  Sekizinci  imam 
olan  Ebu  Ca’fer’den  Ebu  Musa  isa  ibn  Verdan  ile  Ebu  Rebi  Suleyman 
ibn  Muslim  riv&yet  etmi§lerdir.  Dokuzuncu  imam  olan  Ebu  Muham¬ 
med  Yakub  ibn  ish&k  el-Hadremi,  Ebu  Munzir  Sellam  ibn  Siileyman- 
dan  kir&et  ilmini  tahsil  etmi§tir.  Onu  da  Revh  ibn  Abdulmu’min  ve 
Muhammed  ibn  Mutevekkil  rivayet  etmi§tir. 

i)  Ebu  Muhammed  Ya'kub  ibn  ishak  el-Hadremi  (61.  205)  :  Ebu 
Munzir  Seliam  ibn  Suleyman’dan  kiraet  ilmini  ogrenmi§tir.  Ya’kub’- 
dan  rivayet  eden  me§hur  ki§iler  Ebu’l -Hasan  Revh  ibn  Abd’iil-Mii’- 
min  (61.  234)  ile  Ebu  Abdullah  Muhammed  ibn  el-Miitevekkil  (Riiveys 
diye  maruftur.  61.  238) ’dir. 

j)  Ebu  Muhammed  Halef  ibn  Hi§am  ibn  S&le  (61.  229)  :  imam 
Asim’dan  ogrenim  gormii§  olan  muhtelif  ki§ilerden  kiraet  ilmini  tah¬ 
sil  etmi§tir.  Onun  iinlii  ravileri  Ebu  Ya’kub  ishak  ibn  ibrahim  ibn 
Osman  el-Verr&k  (61.  286)  ile  Ebu'l- Hasan  idris  ibn  Abd’el- Kerim 
el-Hattat  (61.  292)  gibi  iinlii  ki§iler  vardir.  Bu  on  imamin  di§mda  on- 
birinci  olarak  Hasan  el-Basri  (61.  110),  Muhammed  ibn  Abdurrahman 


(1)  Bkz.  Tabakat  el-Kurr4,  I,  110,  541. 
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tbn  Muhaysin  (61.  123),  Yahya  ibn  Miibarek  ibn  Mugire  el-Yezidi  (61. 
202)  ve  Muhammed  ibn  Ahmed  ibn  ibr&him  ibn  Yusuf  el-§enbuzi 
(61.  388)  gibi  unlii  dort  kiraet  imami  ile  birlikte  kiraet  imamlanmn 
saylsi  ondorde  balig  olmaktadir. 

Kir&et-i  a§ere  diye  bilinen  bu  on  kurramn  kir&etinde  giinumuzde 
yaygm  olam  sadece  Ebu  Amraar,  N&fi’ ve  Asim’m  kir&etleridir.  Qok  az 
kullamlan  Ebu  Ammar’m  kir&eti  Sudan’da,  Nafl’nin  kir&eti  ise  Misir 
di§indaki  Kuzey  Afrika'mn  tiimunde  yayilmi§tir.  Ancak  yeryuziindeki 
miislumanlann  ekseriyeti  imim  Asim’in  kir&etini  benimserler.  Bugun 
elimizde  bulunan  mushaflar  Asim’m  Hafs  rivayetiyle  gelen  kiraetine 
gore  tanzim  edilmi§tir.  Ancak  zikrettigimiz  gibi  daha  ?ok  Asim’in  ki- 
rzieti  yaygindir.' 

Kiraet  ilmi  konusunda  islam  diinyasmda  ta  ba§mdan  beri  biiyiik 
bir  titizlik  goze  $arpmaktadir.  Nitekim  bu  konuda  yazilmi§  olan  eser- 
lere  baktigimizda  miislumanlann  bu  konuya  ne  kadar  onem  verdikleri 
goruliir.  Bir  kismi  giinumiize  kadar  ula§abilmi§  olan  bu  eserler  arasin- 
da  Abdullah  ibn  Amir  el-Yahsu,  ihtilaf  Mesahif  e§-§am  ve’l  -  Hic&z 
ve’l  -  irak;  Kisai,  ihtilaf  Ehli’l  -  Medine  ve  ehli’l  -  Kufe  ve  ehli’l  -  Basra; 
el-Ferra  ihtil&f  ehli’l  -  Kufe  ve  ehli’l  -  Basra  ve  ehli’l  -  §am;  Hallaf  ibn 
Hi§&m,  ihtil&f  el-Mes&hif,  Medaini,  ihtil&fi’l  -  Camii’l  -  Kiraat;  Ebu  H&- 
tim  ihtil&f  el-Mes&hif;  Muhammed  ibn  isa  el-isfahani,  Kitab  el-Me¬ 
s&hif  ve’l  -  heca  gibi  eserler  temel  eserler  olarak  zikredilebilir.  Ancak 
kiraet  hakkinda  ba§liba§ma  eser  yazan  muhtelif  islam  &limleri  de  bu- 
lunmaktadir.  Ozellikle  Ebu  Amr  Osman  el-D&ni,  el-Te’sir,  Cami’iil  - 
Bey&n  adli  eserleriyie,  §atibi’nin  ve  ibn’iil  -  Cezari’nin  eserlerini  zikret- 
mek  gerekir.  ibn’iil  -  Cezeri’nin  el-Ne§r  fi  Kiraat’il  -  A§r  adli  kitabi  bu 
hususta  50k  degerli  bir  kaynaktir.  Aynca  Abdulvehhab  Hamuda’mn 
el-Kira&t  ve’l  -  Lehcat  adli  eseri  bu  konuda  yapilmi§  gali§malara  ornek 
te§kil  edecek  nitelige  sahiptir.1 2 

Musliimanlann  Kur’an’in  korunmasi  ve  ogrenilmesi  konusundaki 
titizliklerinin  ne  dereceye  b&lig  oldugunu  bu  ?ali§malar  gostermekte- 
dir.  Mukaddes  kitaplar  i?erisinde  bu  derece  saglam  kaynaklara  daya- 
narak  giiniimiize  kadar  intikal  etmi§  bir  ba§ka  eser  daha  gosterilemez. 
Ozellikle  ilahi  men§e’li  olan  Tevr&t’in  muhtelif  asirlarda  degi§ik  ki§i- 
lerin  kaleminden  giktigi  gibi  incil’in  de  bir  zamanlar  yiiziin  iizerinde 

(1)  Bkz.  Tabakat  el-Kurra,  I,  120-  541;  Zerk&ni,  Menahil  eltrfan,  I,  405  -  410;  I.  Cer- 
rahoglu,  Tefsir  UsOlii,  s.  108>  Mehmed  Sofuoglu,  Tefsir  UsOlii;  Ismail  Kara  cam,  Ki- 
r&et-i  Seb’S,  I,  s. 

(2)  Bu  hususta  daha  geni§  bilgi  kin  bkz.  Abdulvehhab,  HamOda  el-Kiraat  ve’l  -  Lehcat. 
35  -  69. 
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nvishalan  bulundugu,  ancak  konsullerin  toplantisi  neticesinde  dort  ra- 
kami  uzertnde  ittifak  edildigi  ve  her  bir  incil’in  birgok  bolumiinun 
birbirini  tutmadigi,  ayn  kalemlerden  giktigi  igin  ayn  §ahislann  adiyla 
amldigi  da  gayet  iyi  bilinen  tarihi  bir  gergektir.1 


(1)  Bu  konuda  daha  geni§  bilgi  igin  yukarda  ge$mi$  olan  <Kur'an»  ve  Kitab-j  Mukaddes 
bolumune  bakiniz. 


B)  KUR’AN  METODOLOJiSi 


I  —  Tefsir  Usulii 

a)  Tefsir  : 

Tefsir  kelimesi,  fesere  (  j—i  )  veya  taklib  metoduyla  sefere 

(  ye*  )  koklerinden  gelmektedir.  Fesere  kelimesi  lugatta  hastaligi 

te§his  igin  doktorim  bakmi§  oldugu  az  suya  denir.  (Lisan’el  -  Arab,  V, 
55;  TAc’el- Artis,  III,  470). 

Ayrxca  fesere  kelimesi  agiklamak,  ke§fetmek,  izhAr  etmek,  uzeri 
kapali  bir  §eyi  agmak  gibi  anlamlara  da  gelir.  Nitekim  btittin  bu  hu- 
susu  Kamus  mutercimi  Asim  Efendi  §oylece  turkgele§tirir  :  «el-Fesr, 
kesr  vezninde  orttilu  nesneyi  ke§f-u  ayAn  eylemek  mAnAsinadir...  Ve 
tabib  illete  istidlAl  igin  hastamn  kartirede  bevline  bakmak  mAnAsina 
isti’mAl  olunur.  Tefsir  tefil  vezninde  fesr  gibi  pu§ide  ve  mesttir  nes¬ 
neyi  rti§en  ve  ayAn  eylemek  mAnAsinadir.  Ve  mufessirin  orfunde  tef¬ 
sir;  imam  Sa’leb  kavli  tizere  te’vil  ile  muradiftir.  Ve  ind  el-gayr  tefsir, 
lafz-i  mu§kilden  manA-yi  murAdi  ke§f  ve  beyan,  te’vil,  iki  muhtemel 
olan  mananin  birini,  zahir-i  kelama  mutabik  olan  mAnAya  red  eyle- 
mekten  ibarettir.a  (KAmtis  Tercumesi,  II,  606). 

Sefere  kelimesi  ise  degi§ik  anlamlannin  yam  sira,  kapali  bir  §eyi 
agip  aydinlatmak  mAnAsina  da  kullamlir.  (TAc  el-Artis,  III,  270;  Lisan 
el-Arab,  IV,  369).  Bu  kelimeyi  mutercim  Asim  Efendi  ise  §oyle  tiirk- 
gele§tirir  :  «Sefr,  sin’in  fethi  ve  fa’nin  suktinuyla  supurmek  manasi¬ 
nadir...  Muellifin  BesAir’de  beyamna  gore  sefr  maddesi  bir  nesnede 
gitA  ve  stAreyi  ke§feylemek  manAsina  mevzti’dur  ve  a’yAna  mahstis- 
tur.  Ve  isfAr  ki  if’Al  bAbmdandir,  levne  muhtastir  ve  maAniyi  sAire 
birer  munAsebetle  anlardan  muteferri’dir.  Sefr  bir  nesneyi  bir  §eyin 
ytizunden  siyinp  yahut  kaldinp  agmak  mAnAsmadir.»  (KAmtis  Tercti- 
mesi,  II,  396).  Sefere  ve  fesere  kdklerinden  gelen  her  iki  kelime  arap 
dllinin  taklib  kurallanna  uygun  olarak  tefil  babma  donu§tugunde 
— -aralannda  niians  farki  olsa  dA — genellikle  eski  felsefi  ve  ilmi  eser- 
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lerin  agiklamp  izah  edilmesi  anlamina  kullanilir.  (Islam  Ansiklopedisi, 
Tefsir  maddesi).  Ancak  her  iki  kelime  arasindaki  niians  tefsir  keli- 
mesinde  birle§mi§  gibi  goriinmektedir.  Nitekim  Emin  el-Huri  §oyle 
der  :  «Fesere  ve  sefere  her  ikisi  de  ke§f  manasinadir.  Sefr  kelimesinde 
z&hiri,  maddi  bir  ke§if,  fesr  kelimesinde  ise  manevi  bir  ke§if  gorliruz. 
Ve  bunlardan  tef’il  babi  ise  m&nayi  ke§if  ve  izh&r  demektir.»  (Nak- 
leden,  1.  Cerrahoglu,  Tefsir  Usulii,  210). 

Istilah  olarak  tefsir;  mii§kul  olan  lafizdan  murad  olan  m&n&yi 
ke§f  etmektir.  (Lisan  el-Arap,  V,  55;  Tac  el-Arus,  III,  470).  Tefsir  keli- 
mesi  Islam  bilginlerinin  orfiinde  Kur’an-i  Kerim’in  degi§ik  anlamla- 
nni  agiklamak  ve  Kur’an’daki  garib  ve  mu§kiil  lafizlardan  neyin  kas- 
tedildigini  agiklamak  anlamina  kullamlirsa  da  bu  anlam  yalmz  Kur’an 
igin  degil  diger  biitiin  ilmi  eserlerdeki  agiklamalar  igindir. 

b)  Te’vil  : 

Te’vil  kelimesi,  evele  (  Jj'  )  kokiinden  gelmektedir  ve  geri 

donme  anlamindadir.  (Tac  el-Arus,  VII,  215;  Lisan  el-Arab,  IX,  32). 
Te’vil  kelimesi  ise  agiklamak  bey&n  etmek  anlamlanna  gelir.  Nitekim 
miitercim  Asim  bu  kelimeyi  §oyle  agiklamaktadir  :  «Evl  ve  meal;  riicu’ 
eylemek  manasinadir...  Bir  nesne  pek  koyulanip  galiz  olma  manasi¬ 
nadir...  Ve  bir  nesneden  geriye  donmek  manasinadir.  V&li  olup  hii- 
kOmet  eylemek  manasinadir...  Ve  dev&bb  ve  mev&§iyi  hiisnii  ta- 
kayyiid  ve  timar  ile  isl&h  eylemek  manasinadir...  Te’vil  ise  tef’il 
vezninde  bir  nesneyi  bir  nesneye  red  ve  irca’  eylemek  man&sma- 
dir...  Merci-i  kelami  tedebbiir  ve  teharri  ve  takdir  ile  tefsir  eyle- 
mekten  ib&rettir...  Te’vil  riicu’  manasina  olan  evl’den  me’huzdur.  Pes 
ind  el-miifessirin  bir  Syetin  manasmi  bir  nesneye  irca’  ile  bey&n  ey- 
lemekten  ibarettir  ve  bazilan  ewel  lafzmdan  me’huzdur  dediler.  Buna 
gore  te’vil,  kel&mi  eweline  sarf  ve  irc&’  eylemekten  ibaret  olur.  Ve 
bazilan  hiikum  ve  siy&set  manasina  olan  ey&letten  me’huzdur,  dediler. 
Buna  gore  te’vil,  rnuewil  olan  kimesne  zihn  ve  fikreti  sirr-i  kel&min 
tetebbuuna  taslit  eylemekten  ibarettir  ki,  kelimeden  maksud  olan 
mana  zahir  ve  murad-i  mutekellim  ay&n  ola.  Pes  tefsir  ile  te’vil  bey- 
ninde  fark  olur.  Tefsir;  niizul-u  ayetin  sebebinden  bahs  ve  min  hay- 
sii’l  -  liiga  mevzi-i  kelamin  beyanma  miiteallik  maddeye  miib&§eretten 
ibarettir.  Ve  te’vil  esr&r-i  ayati  ve  est&r-i  kelimati  tefehhus  ve  vahid-i 
ihtimalat-i  &y&ti  ta’yin  eylemekten  ibarettir  ki  vucdh-u  muhtelifeye 
muhtemel  olan  ayette  olur.»  (Kamus  Terciimesi,  III,  1159-1161). 

§u  halde  istilahi  olarak  te’vil;  zfthiri  mutabik  olan  iki  ihtim&lden 
birini  reddetmektir.  Sa’lebi  :  «Te’vili  (ftyetin)  6n  ve  arkasma  muva- 
fik  oldugu  muhtemel  m&n&lardan  birine  sarfidir.»  (Ke§f  el-Bey&n,  IX) 


KUR’AN-I  KERfM’E  GlRi§ 


375 


diye  ta’rif  ederken,  §erka§i  :  «Te’v!l,  (ayetin)  muhtemel  oldugu  mana- 
lardan  birine  ircaidir.»  (el-Burhan,  II,  148)  der. 

Tefsir  ve  te’vil  kelimelerinin  eski  kullanili§  §ekilleri  hakkmda  ye- 
terli  bilgiye  sahip  degiliz.  Ancak  islam’m  ilk  donemlerinde  tefsir  keli- 
mesinin  Kur’an  ve  hadis  ilimlerinin  aQiklanmasmda  kullanildigi  bilin- 
mektedir.  Bilahare  isl&m  diinyasina  degi§ik  ilimler  girince  sadece  Kur’- 
an’in  ayetlerini  a^iklama  ve  yorumlama  konusunda  te’vil  tabiri  kulla- 
mlmi§tir.  Bazi  tefsir  ustllii  bilginlerine  gore  her  iki  kelime  ayni  an- 
lama  gelirse  de,  gergekte  ayni  anlama  gelmez.  R&gip,  tefsir  ile  te’vili 
§oyle  ayird  eder  :  «Tefsir  te’vilden  daha  umumidir.  Tefsir  $ogu  kez  1&- 
fizlarda,  te’vil  ise  anlamlarda  kullamlir.  Sozgelimi  ru’y&mn  te’vili  boy- 
ledir.  Te’vil  sogunlukla  il&hiyat  kitaplannda  kullamlirken,  tefsir  hem 
illhiy&t  kitaplannda  hem  de  diger  kitaplarda  kullamlmi§tir.»  (Bkz., 
Terminoloji  boltimiiniin  tefsir  ve  te’vil  kelimeleri). 

c)  Terciime  : 

Riibai  bir  kelime  olan  terciime,  terceme '  fiilindendir.  Cevheri’ye 

gore  terciime  kelimesi  receme  (  )  kelimesinden  yani  siil&si  bir 

fiilden  gelmektedir.  (Cevheri,  Sihah,  V,  1928).  Genellikle  :  «Bir  sozii 
bir  dilden  ba§ka  bir  dile  gevirmek  anlamina  gelen  terciime  kelimesinin 
daha  geni§  manalan  bulunmaktadir.  Nitekim  “terceme”  bir  baba  isim 
koymak  anlamina  geldigi  gibi,  bir  kimsenin  hayatim  anlatmasina  da 
ltl&k  olunur.  Sozii;  kendisine  ula§mayan  ki§iye  teblig  etmek  ve  bir  §eyi 
soylendigi  dilde  tefsir  etmek,  bir  §eyi  kendi  dilinden  ba§ka  bir  dile 
tefsir  edip  a<pklamak  ve  bir  sozii  bir  dilden  ba§ka  bir  dile  aktarmak 
anlamlanna  gelir.  Bu  sozii  nakleden  kisjiye  ise  terciiman  adi  verilir.» 
(Zerk&ni,  Menahil  el-irfan,  II,  6;  el-Tefsir  ve’l  -  Miifessirun,  I,  23;  1. 
Cerrahoglu,  Tefsir  Usulii,  212).  Bu  kelimeyi  mutercim  Asim  Efendi 
§oyle  a?iklar  :  <(Terceme,  dahrece  vezninde;  bir  lisfLm,  &her  ile  tefsir 
ve  beyan  eylemek  man&sinadir.  Terceman  veya  terciiman  ise  §ol  ada- 
ma  deniir  ki  bir  liigati,  aher  liigatla  tefsir  ve  beyftn  eyleye.»  (K&mds 
Tercumesi,  IV,  198).  Bu  kelime  arapQa  aslmda  terceme  oldugu  halde 
dilimize  galat-i  me§hiir  olarak  terciime  §eklinde  gegmi§tir.  Bu  yiizden 
biz  de  kelimeyi  dilimizde  kullamlan  §ekliyle  kullaiunayi  — galat  olsa 
da—  uygun  goriiyoruz.  (Bkz.  §emsettin  Sami,  Kamus-i  Tiirki,  395) . 

Terciime  kelimesinin  istilahtaki  anlami  ise  :  «Bir  kelarmn  mkna- 
sim  diger  bir  lisanda  dengi  bir  ta’bir  ile  aynen  ifade  etmektir.  Terceme 
aslin  manasina  tamamen  mutabik  olmak  igin  sar&hette,  delalette,  ic- 
m&lde,  tafsilde,  umumda,  hususta,  ltl&kta,  taklitte,  kuvvette,  is&bette, 
hiisnii  edada,  iislub-ii  beyanda,  hasili  ilimde,  san’atta  asildaki  if&deye 
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e§it  olmak  iktiza  eder,  yoksa  tam  bir  terceme  degil  eksik  bir  anlati§ 
olmu§  olur.  Halbuki  muhtelif  lisanlar  beyninde  husus-u  mti§tereke  ne 
kadar  gok  olursa  olsun,  her  birini  digerinden  ayiran  birgok  hususiyet- 
ler  de  vardir.  ,Onun  igin  lisani  hususiyeti  olmayip  sirf  akil  ve  mantiga 
hitaben  yazilan  kuru  ve  fenni  eserlerin  ilmi  kabiliyeti  terakki  etmi§ 
olan  lisanlara  hakkiyle  tercemesi  kabil  oldugunda  soz  yoksa  da,  hem 
akla  hem  kalbe,  yahut  yalmz  zevk  ve  hissiyata  hitab  eden  ve  lisan 
noktasindan  edebi  kiymeti  ve  san’at  zevkine  haiz  bulvman  canli  ve 
bedii  eserlerin  tercemelerinde  muvaffakiyet  gortildtigti  n&dirdir.»  (M. 
Hamdi  Yazir,  Hak  Dini  Kur’an  Dili,  I,  9). 

Ltigat  ve  terminolojik  anlamina  bakildigmda  iki  ttir  terctimeden 
soz  etmek  mtimktindtir : 

a)  Harfi  veya  lafzi  terciime  :  Ciimlenin  nazminda  ve  diizeninde 
ashna  benzemesi  hedef  alinan  veya  bir  ba§ka  deyimle  «miiradifinin» 
yerine  konmaya  benzeyen  terctimedir.  (1.  Cerrahoglu,  Tefsir  Usulii, 
213).  Harfi  veya  lafzi  terciimeyi  yapan  ki§i  tercvime  edecegi  metnin 
her  kelimesini;  teker  teker  muhtelif  anlamlan  yoniinden  ele  alir  ve 
bunu  ayniyla  kar§ilayabilecek  olan  terciime  edebilecegi  dildeki  sozleri 
gozden  gegirir  ve  neticede  onu,  en  uygun  kelimelerle  aktarmaya  gali- 
§ir  ki  bu  takdirde  terciime  edilen  dilde  istenen  anlam  yeterince  veri- 
lemez,  verilse  de  iislub  akiciligi  ortadan  kalkar. 

b)  Ma’nevi  veya  tefsiri  terciime  :  Ciimlenin  diizeninde  ve  tanzi- 
minde  aslina  benzemesi  gozetilmeyen  tercumedir.  Bu  terciimede  asil 
hedef  eserin  ana  dilindeki  metinde  kastettigi  maksadin  ve  anlamin 
gevirilen  dilde  gayet  giizel  ve  akici  bir  §ekilde  if&de  edilmesidir.  Mii- 
tercim,  eserin  ana  dilindeki  manayi  korumak  ve  ona  bagli  kalmak 
kaydiyla,  gevirdigi  dilde  aym  anlami  ifade  edecek  fakat  oldugu  gibi 
kelimenin  terciimesi  olmayan  bir  geviriyle  kar§ilar.  Bu  terciime  her 
ne  kadar  aslm  biitiin  maksadim  harfi  harfine  aktarmazsa  da  eserin 
akiciligim  ve  gevirilen  dildeki  kullamli§im  saglayacaguidan  mflnflyi 
rahatlikla  ve  okuyanlan  biktirmadan  aktarir.  Bir  terciimede  bulun- 
masi  gereken  bazi  ozellikler  vardir.  ister  harfi  terciime  olsun,  ister 
tefsiri  terciime  olsun  bir  terciimede  mutlaka  §u  hususlann  bulunmasi 
gerekir  : 

a)  Mtitercim  her  iki  dilin  iislub  ozelliklerini  gayet  iyi  bilmelidir. 

b)  Mtitercim,  kelimenin  ana  dilindeki  m&n&siyla  gevirdigi  dilde 
kullandigi  kelimenin  manasmi  bilmelidir. 

c)  Mtitercim,  ana  dilindeki  manayi  ve  maksatlan  son  derece  gti- 
venilir  bigimde  diger  dile  aktarmali  ve  bu  manaya  uymaya  dikkat  et- 
melidir. 
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d)  Tercume  aslim  gerektirmiyecek  ve  aslin  yerine  gegebilecek 
§ekilde  asla  uygun  olmalidir. 

Aynca  lafzi  tercumede  dikkat  edilmesi  gereken  bazi  hususlar  bu- 
lunmaktadir.  Buna  gore  lafzi  tercumede  her  iki  dilde  maksadi  kar§i- 
layacak  kelimelerin  bulunmasi  gereklidir.  Ancak  boylece  ana  dildeki 
kelime  gevrilen  dildeki  benzeriyle  uygun  olabilir.  Aynca  her  iki  dilin 
gramer  ozelligine  v&kif  olmak  ve  bir  dildeki  gramer  farkliligim  diger 
dilde  de  kar§ilamak  icabeder.  Bunun  igin  ortak  dil  yapisma  sahip  ol- 
mayan  dillerde  birbirine  tercume  son  derece  zordur.  Ozellikle  diller- 
den  birisi  — arapga  gibi —  son  derece  geni§  ise,  bunu  aym  geni§likte 
olmayan  bir  ba§ka  dile  aktarmada  elbetteki  buyiik  zorluklarla  kargi- 
la§ilacaktir.  Nitekim  arapgadan  tiirkgeye  yapilan  terciimelerde  bu  zor- 
luklar  mu§ahade  edilmektedir.  Ve  yine  bu  sebepledir  ki,  Islltm  dunya- 
sxnm  ortak  ibadet  dili  olan  arapga  ile  indirilmi§  olan  Kur’an  &yetle- 
rinin  ba§ka  dillere  aymyla  aktanlmasi  imkansizdxr.  Bu  aktarma  es- 
n4smda  biiyuk  gapta  anlam  ve  iislub  degi§ikligi  ortaya  gikmaktadxr. 
Bunu  telfi.fi  etmek  igin  ne  kadar  gali§ilirsa  gali§ilsin,  verimli  bir  sonug 
elde  edilecegini  sanmxyoruz.  Bu  sebepten  ibadetin  ancak  kendi  diliyle 
yapxlacagi  gergegini  bir  kerre  daha  tekrarliyoruz. 

Akif  merhumun  ifadesiyle;  «bir  liskn  ki  bir  kelimesi,  bir  sigasi, 
birden  hem  z&t,  hem  zaman,  hem  mekan  ifade  eder,  ba§ka  bir  lis^na 
bunxm  tercumesi  kolay  mx  olur?  O  lisan  bunu  hakkiyla  nasil  if&de 
eder?»' 

Tefsir  ile  tercume  arasindaki  farklar  :  Gerek  lafzi,  gerekse  tefsir! 
tercume  olsun,  tercume  tefsirden  farklidir.  Tefsir  ile  tercume  arasin¬ 
daki  farklan  §oylece  siralayabiliriz  : 

a)  Terciime  biitiinu  itibariyle  ba§lxba§ma  bir  huviyet  arzeder, 
tercumede  maksat  tercume  edilen  metnin,  aslin  yerine  gegmesidir. 
Tefsir  ise  boyle  degildir.  Tefsir  daima  asil  ile  baglantx  halindedir.  Ba§- 
langicmdan  sonuna  kadar  tefsirde  asil  ile  irtibatx  kesmek  imk&nsizdir. 
Halbuki  tercumede  asli  arattirmajracak  §ekilde  ve  asla  uygun  bir  nakil 
yapilmaktadir. 

b)  Tercumede  soz  di§i  ve  asla  uymayan  agiklamalar  yapilmaz, 
araa  aslm  di§inda  ve  konu  di§i  izkhlar  yapilabilir.  Qunkii  tercume  asla 
uygun  ve  aslin  aym  olmasi  bir  aracilik  borcudur.  Hatta  asilda  bir  yan- 
U§  varsa  tercumede  de  aym  yanli§in  aktanlmasma  dikkat  edilir.  Sa- 
dece  o  yanlx§in  duzeltilmi§  §ekli  not  halinde  verilir.  Tefsirde  ise  durum 
tam&men  farklidir.  Tefsirde  maksat,  ash  aymyla  aktarma  olmayip 


(1)  E§ref  Edib,  Mehmed  Akif,  Hayati,  Eserieri,  I,  199. 
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aciklama  oldugundan  konumin  bazan  miiellifin  kanaati  di§inda  onu 
aydinlatici  ve  geni§letici  izahlarla  a^iklanmasi  gerekebilir.  Bunun  i?in 
tefsirde  hemen  hemen  biitiin  ilim  §ubelerinin  veriierinden  faydalanilir 
ve  zaman  zaman  onlann  yorumlanna  yer  verilir.  Terciimede  ise  boyle 
bir  §eye  ba§vurulamaz. 

c)  Orf  bakimindan  da  terciime  tefsirden  farklidir.  Terciime  aslin 
biitiin  mana  ve  maksatlanni  koruma  anlamim  ta§ir.  Bu  en  azmdan 
miiellife  kar§i  bir  vefa  borcudur.  Tefsir  ise,  boyle  degildir.  Tefsirde  ge- 
rek  ozet  halinde,  gerekse  geni§  agiklamalara  giri§ilebilir. 

Mutercim;  naklettigi  m&na  ve  maksatlann  miiellif  tarafmdan  kas- 
tedilmi§  olduguna  emin  olur  ve  oylece  if&deyi  nakleder.  Binaenaleyh 
miitercim,  muellifin  kanaatlerini  zann-i  galib  ile  bilmek  ve  bunu  diger 
dile  aktarmak  zorundadir.  Mufessirin  durumu  ise  farklidir.  Miifessir 
kimi  zaman  muellifin  kanaatini  oldugu  gibi,  kimi  zaman  da  kendi  ka- 
naatini  kangtirarak,  olmasi  gerektigi  gibi  ifade  eder.  Muhtelif  ihtimal- 
leri  belirterek  kendi  kanaatini  de  neticede  serdeder.  Binaenaleyh  tef¬ 
sir  ile  terciime  birbirinden  tamamen  farkli  §eylerdir. 

Dilimizde  kullamlan  bir  de  meld  kelimesi  bulunmaktadir.  Te’vilin 

kokii  olan  evl  (  -b'  )  fiilinden  aym  anlami  ifade  igin  kullamlan 

mimli  bir  mastardir.  Meal  bir  §eyin  varacagi  yer  ve  g&ye  anlamma 
mekan  ismi  de  olur.  Bu  takdirde  te’vilin  ozii  ve  neticesi  anlamma 
gelir.  Orf  bakimindan  meal  bir  kelimenin  anlamim  her  bakimdan  de- 
gil  de,  biraz  eksigiyle  ifade  etmek  demektir.  Bunun  i$in  Kur’an  ter- 
ciime  edenlerin  bir  ?ogu  terciime  ta’biri  yerine,  meal  deyimini  kullan- 
mayi  tercih  etmi§lerdir.  (Daha  geni§  bilgi  i§in  bakimz,  Zerk&ni,  Me- 
nahil  el-irfan,  II,  3-4;  el-Tefsir  ve’l  -  Miifessirun,  I,  23;  Muhammed 
Haseneyn  Mahluf,  el-Medhal,  41;  Zerke§i,  el-Burhan,  II,  149  ve  devami; 
Subhi  el-Salih,  Mebadiii  fi  Uldm  il-Kur’an;  i.  Cerrahoglu,  Tefsir  Usu- 
lu,  205-215;  M.  Sofuoglu,  Tefsire  Giri§,  239-248). 

1  —  Kur’an-i  Kerim’in  Terciimeleri  : 

Kur’an-i  Kerim’in  niizuliinden  itibaren  Islam  diinyasimn  geli§- 
mesine  kadar  olan  donemde,  kurulu§  devresi  olmasi  sebebiyle  miislii- 
manlar,  Arap  olmayan  kavimlerden  50k  Arap  olan  kavimleri  muM- 
tab  aldiklari  iQin  asr-i  saadette  Kur’an’m  ba§ka  dillere  aktanldigmi 
gormiiyoruz.  Hz.  Peygamberin  hayatimn  son  giinlerine  dogru  Arap 
Yanmadasmin  biiyiik  bir  kismi  miislumanligi  kabul  ettiginden  pey- 
gamber  devrinde  Kur’an-i  Kerim  sadece  Arap  kavimlerine  hitab  edici 
durumunu  korumu§tur.  Her  ne  kadar  Hz.  Peygamber  bazi  milletlere 
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— Iran,  Bizans  ve  Habe§istan  tmparatorlan  gibi —  mektuplar  gonder- 
mi§  ise  de  bunlar,  sadece  islam’in  tevhid  inancmi  teblig  m&hiyetinde- 
dir.  Hz.  Peygamberden  sonra  Hulefti-i  R&§idin  devrinde  Islam  devleti 
50k  geni§ledi|inden  ve  ozellikle  Arap  olmayan  kavimler  islamiyeti  ka- 
bul  ettiklerinden  Kur’an’m  buyruklanmn  onlara  iletilmesi  zarureti 
dogdu.  t§te  bu  donemde  az  da  olsa  Kur’an’i  tercume  fa&liyetlerine 
rasthyoruz.  Nitekim,  Selman  el-Farisi’nin  F&tiha  suresini  farsgaya  ge- 
verdigi'  aynca  hicri  127  yxlmda  Kur’an’in  Berberice’ye  tercume  edildi- 
gis  kaynaklarda  zikredilmektedir.  Cahiz’in  ifadesine  gore,  Musa  Ibn 
Sevyar  el-Esvari  ogrencilerine  Kur’an-i  Kerim’i  hem  arapga,  hem  de 
farsga  tefsir  edermi§.1 2 3 * 5  Yine  Biizurk  tbn  §ehriyar’in  ifadesine  gore  tigiin- 
cii  asrm  sonlannda  Kur’an-i  Kerim  Hint  dillerine  gevrilmi§tir.'‘  Dor- 
diincii  asnn  ortalannda  S&manogullan  devrinde  bir  heyet  Kur’an-i 
Kerim’i  hem  farsgaya,  hem  de  tiirkgeye  aktarmi§tir.  Ancak  ozellikle 
be§inci  ve  altinci  hicri  asirda  isferMni  (61.  471)  ve  Zahidi  (61.  519) 
gibi  zevatin  yaptxklan  terciimeler  guniimuze  kadar  ula§mi§tir.$  Hatt& 
bu  donemlerde  Kur’an’dan  bazi  boliimlerin  Siiryanca’ya  aktanldigi  da 
kaydedilen  rivayetler  arasindadir.  (M.  Hamidullah,  Kur’an-i  Kerim 
Tarihi). 

Kur’an’m  ilk  latince  gevirisinin  Robertus  Ketenensis  ile  Dalmag- 
ya’h  Hermannus  tarafmdan  yapildigi  belirtilir.  Bu  tercume  1143  yi- 
linda  yapilmi§sa  da,  ancak  1543  yilmda  Luther’in  tavsiyesi  iizerine 
Theodor  aynca  Dibliender  tarafmdan  yaymlanmi§tir.  1643  yillannda 
Silezyali  rahip  Dominucus  tefsirli  bir  l&tince  Kur’an  terciimesi  hazir- 
lami§sa  da  bu  eser  basilmami§tir.  Nihfiyet  1689  yilmda  tefsirli  ve  ten- 
kidli  latince  Kur’an  gevirisi  Ludovicus  Maracuius  tarafmdan  yapil- 
mi§tir.  Bunvrn  l&tince  terciimelerin  en  iyisi  oldugunu  soyleyenler  var- 
dir. 

Kur’an-i  Kerim’in  ilk  olarak  Fransizca’ya  gevirili§i  1647  yilmda  A. 
De  Ryer  tarafmdan  yapilmigtir.  Bil&hare  M.  Savary,  B.  Kasimiriski, 
R.  Blach6ere  ve  E.  Montet  gibi  linlii  ki§iler  tarafmdan'  tercume  edil- 
mi§tir.  Bunlann  di§inda  fransizcada  otuza  yakin  geviri  bulunmakta- 
dir.  Nih&yet  miisliiman  asilli  bazi  miiellifler  de  Kur’an’i  Fransizca’ya 
gevirmi§lerdir  ki  bunlann  igerisinde  M.  Hamidullah’in  «Le  Saint  Co- 
ran»  adli  terciimesi  en  muteber  olarak  kabul  edilir. 


(1)  Beyhaki,  Siinen  el-Kiibra,  VIU,  3;  Mes'udi,  el-Tenb$h  ve’l  -  l$raf,  283. 

(2)  Guidi,  Muhadarat  Cografiyye,  66. 

(3)  Cahiz,  el-Beyan  ve’l-Tebyta,  I,  139. 

<4)  Muhammed  Hamidullah,  Kur’an  Tarihi. 

(5)  Story  persian  Literature. 
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Ingilizce  Kur’an  terciimeleri  :  G.  Sale,  J.  M.  Rodwellb,  F.  H.  Pal¬ 
mer,  A.  J.  Arbery  gibi  gahislarm  yamsira  birgok  miisliiman  miiellif 
tarafmdan  Kur’an  terciimesi  yapilmigtir.  ingilizce  Kur’an  terciimele- 
rinin  sayisi  elliye  yakmdir. 

Kisacasi,  Kur’an-i  Kerim’in  Fransizca’da  31,  Almanca’da  43,  In- 
gilizce’de  51,  ispanyolca’da  15,  Hollanda  dilinde  7,  Macarca’da  6,  Ital- 
yanca’da  10,  Latince’de  36,  Portekizce’de  8,  Rusga’da  11,  Sirp-Hirvat- 
ga’da  7,  Isveg  dilinde  6  degigik  gevirisi  vardir.  (Daha  geni§  bilgi  i?in 
bakimz;  Muhammed  Hamidullah,  Kur’an  Tarihi). 

2  —  Kur’an-i  Kerim’in  Tiirkge  Mealier!  : 

Tiirkge  Kur’an  terciimeleri  yazma  ve  basma  olarak  iki  kisimdir. 
Yazma  niishalann  baglicalan  gunlardir : 

1  —  Cevahir’iil  -  Asdaf  :  (IX.  H.  XV.  Miladi  asnn  ilk  yansi) . 

2  —  Terceme-i  Tefsiri  Ebi’l-Leys  el-Semerkandi  :  (IX.  H.  XV.  M. 
asnn  baglan) . 

3  —  Satir~arasi  terciimeli  Kur’anlar  :  (827  - 1423,  864  - 1559,  IX  - 
XV.  Asir,  909-1503,  982-1574,  990-1582,  1049-1639). 

4  —  el-Mev&hib  el-Aliye  Tefsirinin  tiirkge  tercemesi  :  (981  H. 
1573  M.  t) niversite  Kiitiiphanesi  Tiirkge  yazmalar  ktsmi  no:  1195.  Fars- 
?a  aslim  telif  eden  :  Hiiseyin  ibn  Aliyy’iil  -  Kagifi,  900  H.  Farsgadan 
Ttirkgeye  geviren  :  Ebi’l  -  Fadl  Muhammed  Ibn  Idris  el-Bidlisi,  982  H.) 

5  —  Zxibedi  Asar’il  Mev&hib  ve’l-Envar  :  (1096  H.  -  1684  M.  Ter- 
ceme  eden  :  Ahmed  Salih  ibn  Abdullah). 

6  —  Tefsir-i  Tiby&n  :  (Veliyyiiddin  no:  129,  1110  H.  -  1698  M. 
Aymtapli  Muhammed  el-Debb&gi). 

Matbu  Tiirk§e  Kur’an  Terciime  ve  Tefsirleri  : 

7  —  Tefsir-i  Tibyan  :  (1257  H.  -  1841  M.  Bulak,  1290;'  1st.  1317, 
1st.  Terciime  tarihi  :  1110  H.  Aymtapli  Muhammed  el-Debbagi). 

8  —  Tefsir’ul  -  Mev&hib,  Tercemet’iil  -  Mevahib  :  (1246  H.  Farisi 
aslim  te’lif  eden  :  Huseyin  Ibn  Aliyy’iil  -  Kagifi  (el-Vaiz)  900  H.  Tiirk- 
geye  terceme  eden  :  Ferruh  Ismail  Efendi,  1246  H.  Muhtelif  tab’i  ta- 
rihleri  :  1282,  1296,  1317,  1323  H.). 

9  —  Ziibedi  -  Asar’il  -  Mev&hib  ve’l  -  Envar  :  (Telif  tarihi  :  1096  H. 
1684  M.  1875  M.  Riza  Efendi  Matbaasi,  miiellifi  :  Ahmed  Salih  Ibn  Ab¬ 
dullah). 

10  —  el-Tefsir’ul  -  Cem&ll  Ale’t  -  Tenzil’U  -  Cel&li  :  (1294  H.  -  1877 
M.  Misir  Bulak  Matbaasi,  4  cilt.  Farsgadan  terceme  eden  :  Mevlana 
Muhammed  Hayrettin  Hindi.  Arapgadan  Farsgaya  terceme  eden  :  §ah 
Veliyyullah) . 
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11  —  Tefsir-i  Nu’man  :  (1911  Kazan  birinci  tab’i,  1958  Helsinki, 
Finlandiya.  Miiellifi  :  Molla  Nu’man  ibn  Emir  ibn  Osman). 

12  —  Hulas&t’ul  -  Beyan  fi  Tefsir’iil  -  Kur’an  :  (1339  -  1341  H.  / 
1920  - 1922  M.  §ehz&deba§i  Evkaf-i  Isl&miye  Matbaasi,  Mehmed  Vehbi 
Konya  mebus-u  sabiki,  Umuru  §er’iye  ve  Evkaf  Vekili,  15  cilt). 

13  —  Nur’iil  -  Beyan  :  (2  cilt,  1340  H.  -  1921  M.  Istanbul,  Matbaa-i 
Amire  Ibrahim  Hilmi  Kiitiiphanesi) . 

14  —  Kur’an-i  Kerim  Terciimesi  :  (1925,  Cihan  Kiitiiphanesi, 
Miitercim  ve  tab’i  :  Cemil  Sait). 

15  —  Turk$e  Kur’an-i  Kerim  Terciimesi  :  (1344  H.  -  1926  M.  1st. 
Maarif  Matbaasi,  Ibrahim  Hilmi  Kiitiiphanesi,  1  cilt). 

16  —  Tiirkge  Kur’an-i  Kerim  :  (1926,  1st.  Maarif  Kiitiiphanesi, 
Eser  :  Siileyman  Tevfik,  ders  vekili  Halis  Efendi,  Meclis-i  Maarif  azft- 
sindan  :  Haci  Zihni  Efendi.  Miiellefati  §er’iye  azasmdan  :  Aydoslu 
Tevfik  Efendi.  Meclis-i  Maarif  azasmdan  ;  Faiz  Efendi.  Merhumlardan 
mute§ekkil  Komisyon-u  Mahsus  tarafindan  1323  H.  senesinde  tedkik 
ve  takdir  edilen  (Tefsir’iil  -  Beyan)  isimli  tefsirden  miilahhasdir) . 

17  —  Me’ani-i  Kur’an-i  Kerim  :  (1343  H.  -  1927  M.  Ibrahim  Hilmi 
Kiitiiphanesi,  1st.  Terciime  eden  :  izmirli  Ismail  Hakki,  2  cilt). 

18  —  Tiirkgeli  Kur’an-i  Kerim  :  (1927  ist.  Ahmed  Kamil  Mat¬ 
baasi,  Maarif  Kiitiiphanesi.  Ahmed  Cevdet  Pa§a’mn  bir  lahikasini  havi 
olup  bir  heyet  tarafindan  hazirianmi§tir) . 

19  —  Kur’an-i  Kerim  Terciimesi  :  (Tiirk^e  Mushaf-i  §erif,  1927 
1st.  Siihulet  Kiitiiphanesi). 

20  —  Tiirkge  Kur’an-i  Kerim  Terciimesi  :  (§erh  ve  Iz&hli.  1932, 
1st.  Hilmi  Kiitiiphanesi.  Dar’iil  -  Funun  Ilahiyat  Fakiiltesi  Reisi  ve  Is¬ 
lam  Felsefesi  ve  Fikih  Tarihi  Mtiderrisi  izmirli  Ismail  Hakki). 

Latin  Harfleriyle  (Matbu)  Tiirkge  Kur’an  Terciime  ve  Tefsirleri  : 

21  —  Tann  Buyrugu  (Kur’an-i  Kerim  Terceme  ve  Tefsiri)  :  Omer 
Riza  Dogrul,  1934, 1st.,  Muallim  Ahmet  Halit  Kitabevi.  ikinci  baski  1947. 

22  —  Hak  Dini,  Kur’an  Dili  (Yeni  Mealli  Tiirkce  Tefsir)  :  Yazan : 
Dersiamdan  «Elmahli»  Muhammed  Hamdi  Yazir,  1935  - 1938  1st.  Diya- 
net  i§leri  Reisligi  Ne§riyatmdan  8  cilt  eser  ve  1  cilt  Fihrist. 

23  —  Kur’an-i  Kerim’in  Mevzulara  Gore  Tasnifli  -  §erhli  Tiirk^e- 
si  :  Tasnif  eden  :  Omer  Fevzi  Mardin,  ilahiyat  Yaymlan,  19.  Acun  Ba- 
simevi,  1st.  1950. 

24  —  Kur’an-i  Hakim  ve  Meal-i  Kerim  :  Terciime  eden  :  Hasan 
Basri  Qantay,  Ismail  Akgiin  Matbaasi,  1st.  1952. 

25  —  Kur’an-i  Kerim  ve  Meali  :  1955  M.  -  1374  H.  1st.  Remzi  Ki¬ 
tabevi,  Hazirlayan  :  Abdiilb&ki  Golpinarli,  2  cilt. 
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26  —  isl&m’m  Mukaddes  Kitabi  :  Kur'an-i  Kerim  Tiirkge  Tercii- 
me  ve  Tefsiri  :  1955  1st.  Tan  Ne§riyat  Servisi,  Terclime  eden  :  Haci  Mu¬ 
rat,  1  cilt. 

27  —  Kur’an-i  Kerim  Meali  ve  Tefsiri,  Tibyan  Tefsiri  :  1956  1st. 
Biitun  Kitabevi.  Bugiinkii  dile  ?e  viren,  a?iklayan  :  Suleyman  Fahir, 
4  cUt. 

28  —  Tiirkge  Kur’an-i  Kerim  :  Nebioglu  Yaymevi,  1st.  1957,  £e- 
viren  :  Osman  Nebioglu,  1  cUt. 

29  —  KUR’AN  :  YUdiz  MatbaacUik  ve  GazetecUik  T.A.§.  Ankara, 
1957,  (Jeviren  :  IsmaU  Hakki  Baltacioglu,  1  cUt,  530  sahife. 

30  —  KUR’AN  :  Arkrn  Yaymevi,  1957.  . 

31  —  Kur’an-i  Kerim  ve  Meali  :  Mevkkib  Tefsiri  :  Biitun  Kitabevi, 
1st.  1959,  1  cUt,  692  sahife. 

32  —  Kur'an-i  Kerim  ve  Tiirkge  Anlami  (Meali)  :  $evirenler  :  Dr. 
Hiiseyin  Atay  ve  Dr.  Ya§ar  Kutluay,  Diyanet  i§leri  B§k.,  Ankara,  1961, 
3  cUt. 

33  —  KUR’AN  :  Okat  ve  Burhan  Yaymevleri,  1st.  1961. 

34  —  Kutsal  Kurian  (Tiirk?e  Meali)  :  Ak§am  Gazetesi  Ne§riyati, 
1st.  1962,  Terciime  eden  :  Dr.  Sadi  Irmak,  1  cUt. 

35  —  Kur’an-i  Kerim  :  Dogan  Karde§  MatbaacUik  SanayU  A.§. 
Matbaasi,  Istanbul  1962,  Besim  Atalay,  1  cUt. 

36  — Kur’an-i  Kerfm'ln  Tiirk?e  Anlami  (Meali)  :  Milliyet  Gazete- 
sinin  ozel  illvesi,  1962  - 1963,  1  cUt,  490  sahife. 

37  —  Kur’an-i  Kerim’in  Tvirkge  Me&l-i  Alisi  ve  Tefsiri  :  Bilmen 
Yaymevi,  1st.  1962,  ikinci  cUt  1963,  Hazirlayan  :  Omer  NasUhi  BUmen. 

38  —  Zil&l’il  -  Kur’an  :  Prof.  Seyyid  Kutub,  Cevirenler  :  Bekir 
Karhga,  1.  Hakki  §enguler,  Emin  Sara?.  (16  ciltten  miite§ekkUdir.) 

d)  Surelerin  Ba§langi?lan 
(Fevatih  el-Siiver) 

Kur’an-i  Kerim’de  surelerin  ba§langi?lan  ?e§itlidir.  Bazi  sureler 
Allah’a  hamd  u  sena  Ue  ba§larken  diger  bazi  sureler  hece  harfiyle  veya 
nidfi  ed&tiyla,  yahut  haber.ciimlesiyle  veya  yeminle  veya  gartla  veya 
soruyla  ba§lar,  ta’lil  ve  temenni  gibi  if&delerle  ba§hyan  sureler  de  var- 
dir.  Bunlan  Siiyuti,  «el-ltkan»  adli  eserinde  on  ayn  ba§Iik  altinda  top- 
lami§tir.  Sirasiyla  §oylece  nakleder  : 

SOrelerin  ba§mda  bazan  basit  harfler  bazan  da  birle§ik  harfler- 
den  miirekkep  kelimelerin  yer  aldigmi  soylemi§tik.  el-Huruf  el-Mu- 
katta’a  adi  verilen  bu  harflerin  ifUde  ettikleri  anlamlar  ba§langicm- 
dan  beri  islam  bilginlerinin  ve  yabancUann  dikkatiiU  ?ekmi§tir.  Bir 
onceki  bdliimde  ikinci  sirada  verilen  harflerin  hangi  surenin  ba§mda 
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yer  aldigim  gormu§tuk.  Bu  siirelerden  yirmiyedisi  Mekke’de,  ikisi  ise 
Medine’de  nazil  olmu§tur.  (Medine’de  nazil  olan  Bakara  ve  Al-i  Imran 
stireleridir.)  Surelerin  ba§inda  yer  alan  bu  harfler  Arap  alfabesinin 
farkli  ondort  harfinden  miitegekkildir.  Bir  kismi  tek,  bir  kismi  iki,  bir 
kismi  ii?,  bir  kismi  dort  ve  bir  kismi  da  be§  harften  meydana  gel- 
mektedir.  Bazi  bilginler,  harflerin  alfabetik  siraya  gore  okunacagim 
soylerken,  bir  kismi  ise  bu  harflerin  isim  olarak  kabul  edileceginden 
irftb  verilecegini  soylerler. 

Bu  alfabetik  harflerin  ba§liba§ina  bir  ayet  olup  olmadigi  da  tar- 
ti§ma  konusudur.  Ancak  tercih  edilen  gorii§;  bunlann  kyet  olmayip 
kendilerinden  sonra  gelen  kyetlerin  bir  boliimu  olmasidir.  Kkfeliler 
ise,  bu  harflerin  bir  kismim  kyet,  bir  kismim  da  kyetin  pargasi  ola¬ 
rak  kabul  ederler. 

Stirelerin  ba§mdaki  bu  alfabetik  harflerin  ne  ifkde  ettigi  husOsu 
da  ba§indan  beri  tarti§ilmi§tir.  Bir  gruba  gdre  bu  harfler  Kur’an’m 
sirndir.  Allah  bu  konuda  insanogluna  bilgi  vermemi$tir.  Bu  sebeple  o 
harflerin  anlamlan  iizerinde  durmak  manasizdir.  Hz.  Ebubekir,  Hz. 
Ali,  tbn  Abbas,  Ibn  Mes'ud  ve  Ebu  Hkkim  gibi  zevktin  bu  gbrii§te  ol- 
dugu  belirtilir.  (Bkz.  Tefsir  el-Kurtubi,  I,  154). 

Diger  bir  gruba  gore  Allah’in  kitabi  insanlann  anlamasi  i?in  gel- 
mi§tir.  Binaenaleyh  insanlann  Kur’an’da  anlamiyacagi  hi§  bir  §ey  yok- 
tur.  Kur’an,  anla§ilmak,  peygamber  de  a§ik.lamak  iizere  geldiginden 
ve  bir  sozti  soylerken  asil  maksadm  merami  agiklama  oldugundan  ha- 
reket  ederek  bu  harflerin  de  hirer  anlami  oldugunu  one  surmli§lerdir. 
Bunlardan  bir  kismina  gore;  bu  harfler  surelerin  ismidir,  bir  diger 
kismina  gore;  bu  harflerin  her  biri  Allah’m  isimlerinden  ve  sifatlann- 
dan  birine  delklet  eder.  Keza  Allah’tan  ba§ka  kimselerin  isimlerine  de 
delalet  ettigi  iddiklar  areisindadir.  Diger  bir  kamya  gore  bu  harfler 
Allah’a  yemin  sadedinde  vkrid  o!mu§tur.  Bir  diger  gorii§e  gore,  bu 
harfler  alfabenin  harfleri  olmasi  sebebiyle  mu§riklerin  dikkatlerini 
Sekmek  i?in  serdedilmi§tir.  Bu  harfler  alfabenin  normal  hirer  harfi 
olup  i’caz  dolu  Kur’an’m  bu  harflerle  nazil  oldugu  halde  mii§rik  Arap- 
lann  aym  harfleri  yanyana  getirip  Kur’an’a  benzer  bir  kyet  irkd  ede- 
mediklerine  ve  Kur'an’a  nazire  yapamadiklanna  i§kret  etmektedir. 
Diger  bir  gruba  gore  bu  harfler  peygambere  ve  mii’minlere  hirer  ten- 
bih  ve  ikkzdir.  Hatta  bu  harflere  §e§itli  mezhepler  ve  tarikatlar  ken- 
dilerine  gore  yorumlar  yapmi§lardir.  Ozellikle  hurufilik  adirn  verdigi- 
miz  tarikatlar  Kur’an’daki  bu  hurkf-u  mukattaa’dan  istikbkle  matuf 
?e§itli  yorumlar  §ikarmaya  ?ah§mi§larchr.  Nitekim  Muhyiddin  ibn  el- 
A’rabi  el-Futuhat  el-Mekkiye  adli  eserinde  hurkf-u  mukatt&a’mn  29 
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surenin  ba§inda  yer  aldigini  ve  bunlarin  toplammin  78  oldugunu  soy- 
leyerek  imanin  70  §u  kadar  §u’be  oldugunu  ifade  eden  hadisle  para- 
lellik  kurar  ve  yorumunun  imanin  70  §u’besi  §eklinde  oldugunu  belir- 
tir.  Keza  §ia’mn  bir  grubu  da  bu  harflerin  mukerrer  olanlan  ?ikan- 
linca  kalan  harflerden  Hz.  Ali’nin  hilafetini  veya  onun  yolunun  dog- 
rulugunu  tasdik  eden  hukumler  gikacagini  iddia  etml§lerdir,  Bu  yo- 
rumlann  hi$birisi  sarih  nassa  dayanmamaktadir  ve  bu  tamamen  in- 
dldir.  Ancak  bu  harflerin  serdedili§inin  Kur’an-i  Kerim’de  yer  alan 
mute§abihattan  oldugu  da  bir  gergektir.  Bu  hususta  muste§rikler  de 
se§itli  gorii§ler  serdederler.  (Daha  geni§  bilgi  iqin  bakiniz,  i.  Cerrah- 
oglu,  Tefsir  Usulii,  124  - 144) . 

islam’i  ve  onun  mukaddes  kitabi  olan  Kur'an-i  Kerim’i  muhar- 
ref  kitaplar  haline  getirebilmek  veya  en  azindan  Kur’an-i  Kerim’de 
tahrif&t  oldugu  vehmini  verebilmek  i§in  muste§rikler  — miite§abih  olan 
her  konuda  oldugu  gibi —  bu  surelerin  ba§mdaki  harfler  iizerinde  de 
fazlasiyle  durmu§lardir.  Huruf-u  Mukattaa’nin  neye  delalet  ettigi  ko- 
nusunda  T.  Noldeke  «Qescihte  der  Coran»  adli  eserinin  ilk  baskisinda 
bu  harflerin  Kur’an’in  asil  metnine  dahil  olmadigini  belirttikten  son- 
ra  :  «Bunlar,  peygamber  zamamnda  ya§ayan  ve  Kur’an’in  surelerini 
§ahsi  mecmualannda  toplayan  ashabin  isimlerinin  ba§langig  veya  son 
harfleridir.  Binaenaleyh  Me;  Mugire,  He;  Ebu  Hiireyre,  S&d;  Sa’d  b. 
Ebi  Vakkas,  Nun;  Osman  ibn  Affan’dir.  Bunlar  kutsal  metne  dikkat- 
sizlikle  sokulmu§  basit  tasarruflardir»  der.  (T.  Noldeke  Gescihte  Der 
Coran,  P.  215,  R.  Blaghere,  introduction  au  Coran,  P.  147).  Bilahare 
bu  gdru§iinden  vazge?erek  :  «Peygamber  bu  harflere  hususi  bir  anlam 
vermemi§,  yalmz  esr&rli  bir  tarzda  semavi  metni,  Levh-i  Mahf iiz’u  ha- 
tirlatmak  istemi§tir.»  der.  (Encyclopedie  de  l’isl&m,  II,  1134).  Kur’an 
ve  tefsir  iizerinde  geni§  tetkikler  yapmi§  olan  Noldeke’nin  zaman  za- 
man  ne  kadar  adi  iftiralar  ortaya  siirdi^u  goriilmektedir.  Yine  miis- 
te§rikler  tarafmdan  kaleme  ahnmi§  olan  islam  Ansiklopedisinde  Bhul 
bu  harfler  hakkinda  §oyle  der  :  «Son  zamanda  bilginler  arasinda  en 
uygun  goriilen  varsayim,  yine  kisaltma  varsayimidir.  Bu  takdirde  tip- 
ki  eskilerde  oldugu  gibi  bulmaca  sistemine  uia§ilmakta  ve  hal  tarzlan 
da  nadiren  mahir  bulucusundan  ba§kasini  ikna  edememektedir.w  (Is¬ 
lam  Ansiklopedisi,  Kur’an  maddesi). 

H.  Hirscilpel  bu  harflerin  bir  takim  i§kretler  oldugunu  belirtirken 
Siprengler  bu  harflerin  Kur’an  metninden  almmi§  birer  par?a  oldu- 
gunu  iddia  eder.  Muste§riklerin  iddialan  bu  ve  buna  benzer  tutarsiz 
iddialardir.  (Daha  geni§  bilgi  i?in  bkz.  i.  Cerrahoglu,  Tefsir  UsOlii, 
141-144). 


e)  Kur’an’da  Muhkem  ve  Miite$abih 

Kur’an  metodolojisi  bakimindan  muhkem  ve  miite§abih  kelime- 
leri  biiyuk  onem  if&de  eder.  Muhkem;  bir  §eyi  bozulmaktan  men’et- 
mek,  giivenilir,  kuwetli  ve  metln  anlamlanna  gelir.  Miite§abih  ise; 
iki  §eyin  kar§ilikli  olarak  birbirine  benzemesi  demektir.  Oyle  ki  ben- 
zeyen  bu  iki  §eyi  birbirinden  ayird  etmek  miimkun  olmaz.  Istilahi 
olarak  muhkem  4yetler;  manalanmn  anla§ilmasi  igin  izah  ve  agikla- 
maya  muhtag  olmayan,  sarih  ve  v4zih  iyetlerdir.  Allah’m  birligine, 
emir  ve  yasaklanna,  peygamber  kissalanna  kit  ayetler  bu  tiirdendir. 
Mute§abih  ise,  benzer  ve  nazir  anlamma  gelen  §ebeh  kelimesinden 
tiiremi§tir  ve  anlamlan  kolay  anla§ilmayan  &yetler  igin  kullamlir.  Ni- 
tekim  miitercim  Asim  bu  kelimeyi  §oyle  agiklar  :  «Mute§4bih;  §ol  ke- 
lime  ve  kel&m-i  Kur’ani’dir  ki,  gayra  mii§abeheti  sebebiyle  tefsiri  mu§- 
kul  ola.  Ol  dahi  ya  l&fiz  haysiyetiyle,  yahut  m&n4  haysiyetiyle  olur. 
tnd’el  -  fukahii  miite§4bih  z&hir-i  maksudi  munebbeh  ve  muallen  ol¬ 
mayan  kelime  ve  kelamdan  ibirettir  ve  bunun  hakikati  budur  ki, 
4y4t-i  Kur’aniye  birbirine  nisbetle  iig  smiftir  :  Biri  mutlaka  muhkem- 
dir  ve  biri  mutlaka  mute§4bihtir  ve  biri  min  vechin  muhkem,  min  vec- 
hin  mute§4bihtir.  Miite§&bih  dahi,  iig  darb  iizeredir  ;  Biri  min  cihet’il  - 
lafz  ve  biri  min  cihet’il  -  m&n&  ve  biri  min  cihet’il  -  lafz  ve’l  -  man&- 
dir...»  (K&mus  Tercumesi,  IV,  813). 

Istil&hi  olarak  muhkem  ve  mute§4bihin  manasi  belirlenirken  §u 
noktalara  dikkat  edilmesi  gerekir  :  Muhkem  neshe  ihtim&li  olmayan, 
delMeti  z&hir  ve  vazih  olan  l&fizdxr.  Miite§abih  ise  m&n&si  aklen  ve 
naklen  bilinmiyecek  olan  gizli  lafizdir.  Muhkem,  sadece  bir  tek  te'vil 
yoluna  ihtimali  olan,  mute§abih  ise  gok  te’vil  §ekillerine  ihtimali  olan 
l&fizdir.  Muhkem  kendi  kendisine  miistakil  ve  herhangi  bir  agiklama- 
ya  muhtag  degildir.  Mute§abih  kendi  ba§ina  rniistakil  olmadigi  gibi 
bir  agiklamayi  gerektirir.  Muhkem,  man&si  agik  olup  mu§kil  higbir 
yam  bulunmayan  l&fizdir.  Mute§4bih  ise  mu§terek  isimleri  ve  te§rike 
benzeyen  hususlan  vehmettiren  l&fizdir.  (Daha  geni§  bilgi  igin  bkz. 
M.  Sofuoglu,  Tefsire  Giri§,  149  - 150;  Zerk&ni,  Menahil  el-trf&n,  II, 
168  - 173;  Zerke§i,  el-Burh&n,  II,  68  -  75;  Lisan  el-A’rab,  XIII,  503  -  505, 
XII,  143-144). 

Kur’an-i  Kerim’in  4yetlerinin  bir  kismi  herkesin  anlayacagi  §e- 
kilde  ve  apagik  4yetlerdir  ki,  biz  bunlara  muhkem  aduu  veriyoruz.  Di- 
ger  bir  kismi  ise  kolayca  anla§ilamayan  veya  m&n&  gikanlamiyan  ayet- 
lerdir  ki,  biz  bunlara  da  miite§abih  adim  veriyoruz.  Kur’an’da  namaz, 
orug  ve  zek&t  gibi  ahk&ma  &it  &yetlerle  helal  ve  harami  bildiren  4yet- 
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ler  muhkemdir.  Bunlann  manasi  agikga  anla§ildigmdan  harici  bir  yo- 
ruma  gerek  kalmaz.  Kisacasi  manalan  bir  tektir,  ba§ka  bir  manaya 
muhtemel  degildir,  Ancak  bir  kisim  &yetler  de  birgok  manaya  bir- 
likte  muhtemel  oldugundan  bunlardan  hangi  m&naya  delalet  ettigini 
belirtebilmek  igin  di§ardan  bir  delile  gerek  vardir. 

Muhkem  ve  mute§kbih  kelimeleri  bizzat  Kur’an-i  Kerim’de  de  zik- 
redilmektedir  :  «Elif,  Lam,  Ra.  Bu  kitap,  ayetleri  kesinle§tirilini§  (muh¬ 
kem  kilmmi§)  sonra  da  Hakim  ve  Habir  olan  Allah  tarafmdan  uzun 
uzadiya  agiklanmi$tir.»  (Hud,  1).  Bu  ayette  Kur’an’in  tamamimn  muh- 
■  kem  oldugu  belirtildigi  gibi,  Ziimer  suresinde  ise  Kur’an-i  Kerim’in 
butiinuniin  mute§abih  oldugu  belirtilmektedir  :  «Allah  soziin  en  giize- 
-  Uni  ahenkli,  iki§erli  bir  kitap  halinde  indirmi§tir.»  (Ziimer,  23).  Bura- 
da  Kur’an’in  miite§abih  oldugu  ifade  edilmektedir. 

Al-i  imr&n  suresinde  de,  Kur’an’in  ayetlerinin  bir  kismimn  muh¬ 
kem,  bir  kismimn  miite§abih  oldugu  ifade  edilmektedir  :  «Sana  kitabi 
indiren  O’dur.  Onun  bazi  ayetleri  muhkemdir  ki  bunlar  kitabm  ana- 
sidir.  Diger  bir  kismi  da  miite§abihlerdir.  l§te  kalplerinde  egrilik  bu- 
lunanlar  fitne  gikarmak  ve  te’viline  yeltenmek  igin  mute§abih  olan- 
lara  uyarlar.  Halbuki  onun  gergek  yorumunu  ancak  Allah  bilir.  Him- 
de  derinle§mi§  olanlar  “biz  ona  inandik  hepsi  Rabbimizin  katindan- 
dir”  derler.  Bunu  ancak  akil  sahipleri  du§iinebilir.»  (Al-i  imran,  7). 
Bu  ifadelerde  bir  geli§ki  oldugu  samlabilir.  Miite§4bih  kelimesinin  ifa¬ 
de  ettigi  anlamlar  ilk  iki  ayette  Al-i  tmr&n  suresindeki  ayettekinden 
farkli  olmasindandir.  Kur’an’in  butiinii  muhkemdir  derken  onun  naz- 
mimn  giizelligi  ve  higbir  eksikliginin  olmamasi  kastedilmektedir,  ta- 
mami  miite§abihtir  diyen  ikinci  fLyetteki  kelimede  ise  ayetlerin  giizelligi 
ve  ahengi  ve  birbirine  benzemesi  sozkonusu  edilmektedir.  Al-i  imran 
suresinde  ise  muhkem  ve  mute§abih  kelimeleri  birbirinin  kar§iti  olarak 
kullanilmi§tir. 

isl&m  bilginlerinin  gogunluguna  gore  miite§abih  ayetlerin  te’vilini 
Allah’tan  ba§ka  kimse  bilemez.  Nitekim  Al-i  imran  suresindeki  Ayette 
de  bu  hususa  telmih  vardir  :  «i§tc  kalplerinde  egrilik  bulunanlar  fitne 
gikarmak  ve  te’viline  yeltenmek  igin  mute§abih  olanlara  uyarlar.  Hal¬ 
buki  onun  gergek  te’vilini  ancak  Allah  biUr.  Ve  ilimde  derinle§mi§ 
olanlar.))  Buradan  mute§abih  Ayetlerin  te’vilinin  Allah’tan  ba§ka  kim- 
senin  bilemiyecegi  yorumu  gikanlmi§tir.  Ancak  Ayette  nokta  konulan 
bolumiin  noktalanmayip  bazi  bilginlerce;  «Halbuki  onun  gergek  yoru¬ 
munu  ancak  Allah  bilir  ve  Uimde  derinle§mi§  olanlar  bilir.n  §eklinde 
oldugunu  ifade  etmektedirler.  Nitekim  baglangigta  miite§abih  ftyetter 
oldugu  gibi  kabul  edilir  ve  lizerinde  higbir  yoruma  girigilmezdi.  Hattfi. 
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miite§Abih  Ayetlerin  uzerinde  yorum  yapmak  isteyenlerin  — Ayetin  be- 
lirttigi  gibi —  fitne  pe§inde  olduklari  kabul  edilirdi.  Kaynaklann  ifA- 
desine  gore,  ibn  Ziibeyr  adinda  biri  Medine’ye  gelir  ve  Kur’an’in  mti- 
te§Abih  Ayetleri  hakkmda  sorular  sorarrm§.  Hz.  Omer  bunu  haber  alin- 
ca  onu  ?agirttirmi§  ve  ya§  hurma  dallanyla  ba§ini  kanatmcaya  ka- 
dar  dovdurmu§.  Medine’den  kendi  memleketine  gondermi§  ve  hi?  kim- 
senin  bu  §ahisla  goru§memesini  emretmi§.' 

RAgib  el-isfahAni  (61.  502)’nin  ifadesine  gore;  manasirun  anla§il- 
masi  bakimindan  mvite§abih  ayetler  ii<j  kisma  aynlir  :  Birinci  kisimda 
anlamlari  bilinmesi  imkansiz  olan  ayetler  yer  alir.  Kiyametin  ne  za- 
man  kopacagina  dair  ayetler  gibi.  Bunu  ancak  Allah  bilir.  ikinci  ki- 
sim  ise  insanoglunun  manasim  esbaba  tevessiil  ederek  anhyabilecegi 
ayetlerdir.  Kur’an’daki  garib  lafizlar  ve  muglak  ifadeler  gibi.  Hgiin- 
cusii  ise  her  iki  §eklin  arasmda  yer  alanlardir,  bunu  da  ancak  ilimde 
derinle§mi§  ki§iler  bilebilirler. 

Tefsir  usulu  bilginleri,  genellikle  mute§abih  ayetleri  iki  kisimda 
mutalaa  ederler  : 

a)  Muhkemle  kar§ila§tinldigmda  manasi  bilinebilen  mute§abih 
ayetler. 

b)  Hakikatini  bilmek  mtimkun  olmayan  miite§abih  ayetler. 

Miite§abih  Ayetlerin  kaynaginda  onu  gonderen  ZAt-i  BAri'nin  mu- 

radmm  gizliligi  yatmaktadir.  Binaenaleyh  bu  gizlilik  bazan  lAfizda, 
bazan  manada,  bazan  da  her  ikisinde  birlikte  olur. 

Sadece  lafizda  mute^abih  olan  Ayetlerin  lAfzi  mufred  veya  miirek- 
kep  olur.  Mufred  kelimedeki  gizlilik,  kelimenin  yabancihgindan  veya 
mii§terek  anlamlar  ifade  etmesinden  dogar.  Miirekkep  kelimedeki  giz¬ 
lilik  ise,  ya  kelimenin  muhtasar  olmasmdan  veya  itnAb  ve  tertib  ci- 
hetlerinden  olabilir.  Mufred  lAfizdaki  miite§Abih  olu§,  lAfzin  garabetin- 
den  veya  az  kullamlmasi  jdiziinden  olduguna  omek  A’bese  stiresinin 

31.  Ayetindeki  (  Q  )  «ebben»  lAfzidir.  Ayetin  ardmdaki  Ayetten 

bu  kelimenin  hayvanlann  otladigi  otlak  anlamina  kullamldigi  anla§U- 
maktadir. 

Miite§Abih  Ayetin  lAfzinm  mii§terek  olmasi  §ekline  omek  ise  Saf- 

fAt  suresinin  93.  Ayetidir.  (  ).  Bu  Ayetteki  yemin  kelimesi 

sag  el,  kuwet  ve  kasem  anlamlan  arasmda  mu§terektir.  Bu  uq  ma- 
nAdan  her  ii?ii  de  cAizdir. 


(1)  Mebahis  fi  Ulum  el-Kur'an,  282. 
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Murekkep  lafizdaki  miitegAbihligin  omegi  de  Kehf  suresinin  1. 

ayetindeki  (  UJ  laj.  y.  )  «ivecen»  kelimesi  ile  «kayyimen» 

kelimeleri  arasmdaki  siradir.  Eger  bu  sira  degigik  olsaydi  mana  zAhir 
olurdu.  Huruf-u  mukattaa’lar  da  aym  boliime  girer. 

Mutegabih  olugun  sadece  mAnAda  olmasi  :  Allah’m  sifatlan,  kiya- 
met  halleri,  cennet  nlmetleri  ve  cehennem  azabi  gibi  konular  mknen 
miitegAbih  konular  igerisine  girer,  £unkii  insan,  akliyla  Allah’m  sifat- 
lannm  hakikatim  ve  saydigimiz  diger  konulan  agiklayamaz.  Zira  in- 
sanda  bunlara  omek  tegkil  edecek  cinsten  benzer  bir  mekanizma  yok- 
tur.  MiitegAbih  sifatlar  konusunda  islAm  bilginleri  iki  ayn  goriige  sa- 
hiptirler : 

a)  Selef  mezhebi  :  Allah’m  sifatlarmin  miitegAbih  oldugu  gorii- 
liirse  de,  bu  sifatlann  Allah’a  isnadi  muhAldir.  Bunlarm  anlamlannm 
belirlenmesi  Allah’a  havAle  edilmigtir.  Bunlara  sadece  inanmak  yeter- 
lidir.  OzelAkle  kelam  kitaplannda  ve  Allah’m  sifatlan  konusunda  bu 
hususa  genig  yer  verilir. 

b)  Halef  mezhebi  :  Bu  mezhebe  gore,  zahiri  muhAi  olan  lAfizlan, 
Allah'in  zatina  lAyik  olan  bir  gekilde  hamletmek  gerekir.  Ozellikle 
Imam  el-Haremeyn  Ebu’l  -  MeAl!  (61.  478)  el-Ciiveyni  ve  ondan  sonra 
gelenler  bu  mezhebe  nisbet  edilirler.  Bilhassa  TAhA  suresinin  5.  ve  39. 
Ayeti,  En’am  stiresinin  61.  Ayeti,  Fecr  stiresinin  22.  Ayeti,  Rahman  sti- 
resinin  27.  Ayeti,  Ziimer  suresinin  56.  ayeti,  Al-i  imrAn  suresinin  28. 
Ayeti,  Feth  sOresinin  10.  Ayeti  bu  tartigmaya  konu  olan  Ayetler  ara- 
smda  yer  ahr. 

Hem  lAfiz,  hem  de  mAnAda  miitegAbih  olan  ayetler  :  Bu  tiir  Ayet- 
lerin  anlagilmasi  igin;  Ayetlerin  hem  lAfizlannm,  hem  de  mAnalanmn 
tarihi,  sosyal,  ahlAki  muhtevasim  bilmek  gerekir.  Nitekim,  Bakara  su¬ 
resinin  189.  Ayeti  olan  :  «Evlere  arka  taraflanndan  girmeniz  birr  de- 
gildir.  Ancak  birr  miittaki  olamnkidir.  Evlere  kapilanndan  gelin.  Al- 
lah’tan  korkunuz  ki  felaha  eresiniz.»  Ayetinin  anlagilabilmesi  igin  1s- 
lam’dan  onceki  cAhiliyet  donemi  Adetlerinin  bilinmesi  gerekir.  Bilin- 
digi  gibi,  Araplar  ihrAma  girdiklerinde  evlere  kapilanndan  girmezler- 
di.  DuvArdan  bir  delik  agip  oradan  girer  gikarlardi.  Igte  bu  Ayetin  hem 
lafzinda  tegabiih,  hem  de  manasmda  tegabiih  vardir. 

MiitegAbih  Ayetlerin  bulunmasi  islAm  dunyasmda  ilmi  ve  fikri  ge- 
ligmelerin  kaynagi  ve  hatta  destekgisi  olmugtur.  Boylece  miisluman- 
lann  miitegAbih  Ayetlerin  anlamlanm  ogrenmek  igin  daha  degigik  bilgi 
ve  kiiltiir  kaynaklanna  uzanma  zaruretleri  dogmugtur. 
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Islam  bilginleri  muhkem  ve  miite§fibih  Ayetler  uzerinde  fazlasiyla 
durmu^lar  ve  bu  hususta  degi§ik  eserler  kaleme  almislardir.  Bunlan 
genellikle  kultiir  kitaplannda  bulmak  mumkiindur.  Muhkem  ve  mii- 
te§abih  fiyetler  konusundaki  eserlerin  en  unliilerl  §unlardir  : 

1  —  Ragib  el-lsfahfini,  Diirret  el-Te’vil  fi  miite§abih  il-Tenzil. 

2  —  Burhfineddin  Mahmud  ibn  Hamza  el-Kirmfini,  el-Burhan  fi 
Tercihi  Miite§fibih  il-Kur’an. 

3  —  §emseddin  Ebu  Ca’fer  Muhammed  ibn  Ali  el-Mfizenderfini, 
Miite§fibih  el-Kur’an. 

4  —  Fahreddin  el-Rfizi,  Kurrat  el-Te’vil  ve  Diirret  el-Tenzil. 

5  —  Ebu  Ca’fer  Ahmed  ibn  Ibrfihim  el-Girnati,  Mellat’iil  -  Te’vil. 

6  —  Muhammed  ibn  Ahmed  el-E§’ari  el-Misri  ved’iil  -  Miite§fibih. 

7  —  Siiyuti,  Feth  el-Ezh&r  fi  Ke§f’il  -  Esrfir.' 

f)  Kur’an’da  Yeminler 
(Aksam  el-Kur’an) 

Bilindigi  gibi  Kur’an-i  Kerim’de  birgok  yeminler  (kasemler)  yer 
almaktadir.  Bu  yemin  olan  fiyetlerde,  Allah  Tefilfi  bazan  kendi  yiice 
ismine  yemin  ettigi  gibi,  peygamberlere,  peygamberlerin  dogdukian 
yerlere,  Kur’an’a,  kiyfimet  giiniine,  kainfitta  ve  tabiatta  mevcdd  var- 
liklara,  goge,  giine§e,  aya,  yildiza  ve  asra  yemin  etmektedir,  Tefsir 
Usulii  bilginleri,  Kur’an’daki  yemin  lfifizlan  uzerinde  fazlasiyla  dur- 
mu§lardir.  Bilindigi  gibi  islfim’dan  onceki  araplann  sosyal  hayatla- 
nnda  yeminin  onemli  bir  yeri  vardi.  Kur’an,  genellikle  iffi.de  ve  anla- 
tim  metodunda  araplann  islfim  oncesi  ali§ageldikleri  iislubu  kofuma- 
ya  itinfi  gdstermigtir.  Qiinkii  Kur’an’in  misyonu  bu  insanlan  kendi 
dogrultusuna  gekmektir.  Binaenaleyh  onlann  kullandigi  Iislubu  ve 
tarzi  kullanarak  kendilerine  seslenmek  zarureti  vardi.  l§te  bunun  i$in 
eski  arap  anlatim  tarzlanndan  biri  olan  yeminli  iffide  tarzim  muhfi- 
faza  etmi§tir.  Diger  taraftan  yemin,  delillerin  desteklenmesinde  bir 
unsur  olarak  kullamlmi§tir.  Miistegrikler  ve  ozellikle  Noldeke  Kur’an’- 
daki  yeminleri  esas  alarak  Hz.  Muhammed’in  muhfitablanm  mantiki 
delillerle  degil  de,  hitfibet  kuwetiyie  iknfi  etmeye  gali§tigini  iffide  et- 
mek  ister.  Ancak  Kur’an’daki  mantiki  delil  ve  hiiccetlerle  yapilan  iknfi. 
metodu,  bu  goriijun  guriikliigunii  ortaya  koyar.  Kur’an-i  Kerim’de 
onyedi  stire  kasem  ile  ba§lamaktadir.  Daha  ba§langigta  Hiristiyanla- 
nn  dikkatini  geken  bu  yemlnlerin  birisinde  melekelere,  ikisinde  yildiz- 
lara,  altismda  felegin  levfizimina,  ikisinde  havaya,  birisinde  topraga, 
birisinde  bitkiye,  birisinde  hayvan-i  nfitika,  birisinde  de  hayvana  ye¬ 


ll)  Bu  konuda  daha  geni§  bilgi  icin’ bakimz;  ZerkAni,  MenAhil  el  lrffin,  n,  178-181. 
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min  edilmektedir.  Kur’an-i  Kerim’de  Cenab-i  Allah  yedi  yerde  kendi 
ismine  yemin  eder,  imanin  esaslarim  i?ine  alan  tevhide,  Kur’an’in  hak 
olduguna,  Peygamberin  hak  olduguna,  ceza  ve  azabm  hak  olduguna- 
da  yemin  edilir.  Tegabiin,  Sebe’  ve  Yunus  surelerinde  de  Hz.  Peygam- 
bere  yemin  etmesi  emrolunmu§tur.  (Kur’an’da  muhtelif  §ekillerde  kul- 
lamlan  kasem  edatlan  konusunda  daha  geni§  bilgi  igin  bakimz  :  Ibn 
el-Kayyim  el-Cevzi,  el-Tibyan  fi’l  -  Kur’an;  t.  Cerrahoglu,  Tefsir  Usulii, 
166-167;  M.  Sofuoglu,  Tefsire  Giri§,  94-69). 

g)  Kur’an-i  Kerim’de  Tekrarlar 

Kur’an-i  Kerim’in  iislub  ozelliklerinden  birisi  de  bazan  bir  keli- 
menin,  bazan  da  bir  ayetin  biitiiniiyle  tekrar  edilmesidir.  Tekrarlar 
arap  dilinde  iisluba  ayn  bir  akicilik  ve  ayn  bir  anlam  verirler.  Ancak 
arap  dilinin  inceliklerini  ve  iislub  ozelliklerini  bilmeyen  bazi  Batili 
ara§tincilar  ve  onlann  Islam  diinyasmdaki  takipgileri  Kur’an’daki  bu 
tekrarlann  liizumsuz  ve  biktinci  oldugunu  iddia  ederler.  Halbuki  Kur’¬ 
an  kendi  devrindeki  ve  her  devirdeki  insanlann  ifade  ve  iislup  ozellik¬ 
lerini  gozoniinde  tutan  bir  akiciliga  sahiptir.  Ozellikle  ilk  indigi  devir- 
de  edebiyat  san’atinda  ileri  gitmi§  olan  mii§rik  araplara  hitap  eden 
Kur’an’in  onlann  uslubunu  kullanmasi  gerekiyordu. 

Kur’an’da  tekerriir  eden  bazi  ayetler  §unlardir  :  Kamer  suresinde 
dort  defa  :  «Benim  azabim  ve  uyanianm  nasil  olmu§tu?»  ayeti  tek- 
rarlanmaktadir.  Keza  ajmi  surede  :  «Biz  Kur’an’i  hatirlama  i?in  ko- 
layla§tirdik,  hi^  hatirlayanlar  var  mi?»  ayeti  de  dort  defa  tekrarlan- 
maktadir.  Miirselat  suresinde  ise  :  «0  giin  yalanliyanlann  vay  ba§ina!» 
Dyeti  on  defa  tekrarlanmi§trr.  Rahman  suresinde  ise  :  «Rabbinizin  han- 
gi  nimetlerini  yalan  sayabilirsiniz?»  &yeti  otuzbir  defa  tekrarlanmi§- 
tir. 

Kur’an’da  sadece  ayet  veya  ciimleler  degil,  bazan  da  muhtelif  kis- 
salar  tekrar  edilir.  Ozellikle  tsrailogullannm  kissasi  'tekrar  be  tekrar 
bahis  mevzuu  edilir.  Bilindigi  gibi  Kur’an’da  zikredilen  kissalann  he- 
defi  tarihi  bilgiler  vermek  degildir.  Kur’an’da  yer  alan  kissalann  ana 
gayesi;  bu  kissalarla  mu’minlere  ibret  dersleri  vermektir.  Dine  geregi 
gibi  sanlamayanlann,  inanglanna  yeterince  b^gianamayanlann,  zul- 
medenlerin,  haksizlik  edenlerin  ve  §imaranlann  akibeti  dile  getirilerek 
ibretli  §ekilde  tebariiz  ettirilir.  Ancak  her  tekrar  edili§te  konunun  ayn 
bir  cephesi  ve  ayn  bir  noktasi  ortaya  konulur.  Nitekim  Muhammed 
Kutup  Kur’an’da  tekrarlar  konusunu  §oyle  ifade  etmektedir  : 

Kur’an’da  dikkat  geken  olaylardan  birisi  de  tekrar  olayidir.  Tek¬ 
rarlar  Medeni  surelerden  daha  50k  Mekki  surelerde  belirgindir.  Ancak 
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Medeni  sureler  de  tekrardan  uzak  kalmaz.  Nitekim  gerek  miiste§rik- 
ler  (orientalistler)  gerekse  onlarin  kiiltiirlii  ogrencileri  bu  olay  kar§i- 
sinda  yeterince  sozetmeye  gali§mi§lardir.  Biz  Kur’an’a  bu  iimmetin  bir 
terbiye  kitabi  olarak  baktigimiz  zamanda  ve  onu  tiim  insanligi  Al- 
lah’in  dinine  girdirmek  igin  $ali§an  bir  egitim  eseri  olarak  gordugii- 
miizde  tekrar  olayimn  garip  yam  ortadan  kalkar  ve  en  azmdan  onun 
bazi  hikmetleri  bizim  tarafimizdan  anla§ilmi§  olur.  Egitim;  soylenip 
segilen  ve  bir  daha  tekrarlanmayan  bir  laf  kiimesi  degildir.  Egitim 
iizerinde  gali§ma  yapmi§  olanlar  bilirler  ki,  egitim  doneminde  bulu- 
nanlar  siirekli  olarak  istenen  neticeye  varmak  igin  egitilmeye  ve  ha- 
tirlatilmaya  muhtagtir.  i§te  bunun  igin  Kur’an’daki  tekrar  ameliye- 
sinden  egitim  hedeflerini  tesbit  etmek  miimkun  olabilir  : 

«Ogiit  ver.  Qiinkii  ogiit,  mii’minlere  fayda  verir.»  (Zariyat,  55). 

«fjiipliesiz  ki  bunda  akli  olan  veya  hazir  bulunup  kulak  veren  kim- 
seler  igin  elbette  bir  ogiit  vardir.n  (Kaf,  37) . 

«Elif,  Lam,  Mim,  Sad.  Bir  kitab  indirilmi§tir  sana.  Onunla  insan- 
ian  uyarman  ve  iman  edenlcre  ogiit  vermen  igin.  Ondan  dolayi  gog- 
siinde  bir  sikrnti  olmasm.n  (A'raf ,  1  -  2) . 

«Oyle  ise  ogiit  fayda  verecekse  ogiit  ver.  Korkacak  olan  ogiit  ala- 
caktir.n  (A’l&,  9  -  10) . 

Boylece  tekrarin  anlamsiz  olmayip  belirli  bir  hedef  igin  yapildigi 
anla§ilmaktadir.  Buna  ilave  olarak  Kur’an-i  Kerim’in  23  yil  boyunca 
siirekli  olarak  indigini  ve  bir  ayetin  ini§iyle  benzer  bir  ayetin  ini§i 
arasinda  uzun  yillar  bulundugunu  hatirda  tutmak  gerekir.  Fakat  bi¬ 
zim  burada  i§aret  etmek  istedigimiz  §udur  :  Biz  Kur’an-i  Kerim’i  bir 
mushaf  §eklinde  derlenmi§  olarak.  okurken  ve  hatta  benzer  iki  ayet 
arasinda  aynlik  olmadan  tekrar  tekrar  okurkemdahi  biz  tekrar  keli- 
mesinin  hakiki  anlammi  ifade  eden  tekrardan  bir§ey  bulamayiz.  Sa- 
dece  edebi  san’at  gtizelligi  bakimindan  ve  insan  vicdamni  e§siz  bir  bi- 
gimde  etkilemesi  yoniinden  gergekten  dikkat  gekmesi  gereken  bir  ba§- 
ka  olayla  kar§ila§mz. 

h)  Kur’an’da  Meseller 
(Emsal  ei-Kur’an) 

Kur’an-i  Kerim  genellikle  bir  konuyu  anlatirken  onu  omeklerle 
anlatir.  Ozellikle  gegmi§ten  misaller  vermek  ve  boylece  mevzuun  mu- 
hatablarm  zihninde  daha  iyi  yer  etmesini  saglamak  edebiyatta  bir  me- 
toddur.  Bu  misallerde  gogunlukla  hatirlatma,  ogiit,  hislendirme,  kor- 
kutma  ve  ibret  alma  gibi  hedef ler  gudiiliir.  Kur’an’daki  meseller,  ovgii 
ve  yergi  §eklinde  oldugu  gibi,  sevab  ve  ceza  §eklinde  de  yer  alir.  Bir 
konunun  onemini  belirtmek,  durumunu  yiiceltmek  veya  kiigiiltmek 
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igin  mesel  ir&d  edilir.  Bilindigi  gibi  mesel;  benzer,  nazire,  delil,  hiiccet 
ve  bir  nesnenin  sifati  anlamlanna  gelir.  Istil&hi  olarak;  halk  arasinda 
yayilmi§  olan  me§hdr  sozlerdir.  Dilimizde  Atasozleri  olarak  yer  alan 
meseller  Kur'an’da  zaman  zaman  bahis  mevzuu  edilirler  ve  buna 
«darb-i  mesel  —  omek  verme»  denir. 

im&m  §&fii’ye  gore;  ems&l  ilmi,  muctehidin  bilmesi  gereken  ilim- 
lerdendir.' 

Kur’an-i  Kerim  bu  mis&llerin  nigin  verildigini  muhtelif  &yetlerin- 
de  belirtir.  Sozgelimi  :  «Biz,  bu  misalleri  insanlara  dii§unsunler  diye 
irad  ediyoruz.»  (Ha§r,  21). 

«Bu  misalleri  Biz,  insanlar  igin  irad  ediyoruz.  Onu  ancak  bilgin 
olanlar  aklederler.»  (Ankebfit,  43). 

«AndoIsun  ki  Biz,  bu  Kur’an’da  insanlar  igin  nasihat  kabul  etsin 
diye  her  tiir  omekten  misal  verdik.n  (Z timer,  27). 

Kur’an-i  Kerim’in  bu  mesel  ve  te§vikleri  Islam  diinyasmda  edebi 
sanatlann  geli§mesinde  biiyuk  tesir  icrk  etmi§tir.  Kur’an’daki  mis&l- 
lerin  birgogu  sarih  ve  agik  oldugu  gibi,  bir  kismi  da  gizli,  remiz  ve 
i’m&larla  doludur.  Onun  igin  herkes  bu  i’m&lan  idrak  edemez.  Kur’¬ 
an’daki  meseller  hakkinda  Ebu  Abdurrahman  el-Nis&bdri,  Ebu’l  -  Ha¬ 
san  Ali  tbn  Muhammed  el-Ma verdi  ve  §emseddin  Muhammed  Ibn  Ebu- 
bekir  el-Cevzi  gibi  miiellifler  eserler  yazmi§lardir.  Kur’an-i  Kerim’deki 
mesellerden  tasawuf  erbabi  degi§ik  anlamlar  gikarmaya  gali§irlar. 

i)  Kur’an’da  Kissalar 
(Kasas  el-Kur’an) 

Kur’an-i  Kerim’de  gegmi§  milletlerin  tarihlerine  d&ir  kissalar  ge- 
ni§  bir  yer  kaplar.  Ancak  Kur’an’daki  bu  kissalann  ana  hedefi,  tarihi 
olaylann  kronolojik  olarak  agiklanmasi  degildir.  Ana  maksat,  bu  olay- 
lardan  ibret  alinmasi  ve  aym  durumlara  dii§ulmemesidir.  Binaenaleyh 
Kur’an’daki  kissalann  asil  gayesi;  ahlaki  ve  terbiyevi  unsurlar  ta§i- 
masidir.  Kur’an’daki  kissalann  Tevrat  ve  tncil’den  nakledildigini  bazi 
muste§rikler  iddik  ederler.  Bu  kissalann  konu  itib&riyle  Tevr&t  ve  In- 
cil’de  yer  almasi  gayet  tabiidir.  Qunkii  Kur’an-i  Kerim,  kendisinin 
Tevrkt’in  bir  devami  ve  onu  tasdik  edici  oldugunu  belirtmektedir. 
Kur’an’da  yeralan  kissalar  genellikle  §unlar  :  Hz.  Adem’in  melekler 
ve  §eytanla,  Hz.  Hawa  ile  ogullan  Habil  ve  Kabil  ile  miinasebetlerin- 
den  bahseden  kissalar.  Ka’be’nin  in§&si,  Hz.  Lokm&n’in  ogluna  ogiit- 
leri,  Hz.  Ytisuf’un  kardegleri  tarafindan  kiskamlmasi  ve  kuyuya  atil- 
masi,  Aziz’in  kansi  ile  Hz.  Ytisuf  arasmda  gegen  olaylar,  Hz.  Yusuf’un 

(1)  Zerkegf,  el-Burhfkn,  I,  486. 
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hapse  girip  bilAhare  hiikiimdAr  olmasi  ve  karde§leriyle  kar§iia§masi. 
Hz.  Musa’mn  peygamber  olmazdan  onceki  hayati,  peygamber  olu§u, 
gosterdigi  mucizeler,  Firavun’a  gonderilmesi,  israilogullanmn  Misir’- 
dan  gikarilmasi.  Bakara  ve  Hizir  kissasi.  Hz.  Suleyman  ile  Belkis’in 
miinAsebeti,  Hz.  IsA’nin  dogumu,  peygamber  olmasi  ve  ilAhi  soframn 
indirilmesi.  israilogullan,  Ziilkameyn,  Ashab-i  Kehf,  Ashab-i  uhdud, 
AshAb-i  fil,  mirag,  hicret,  Bedir  sava§i,  Uhud  sava§i,  Beni  Nadir  Vak’- 
asi,  AhzAb  Vak’asi,  Mekke’nin  fethi  ve  Hiineyn  Gazvesi,  ifk  hAdisesi 
ve  miinafiklara  Ait  kissalar.  ilk  asirlarda  Kur’an’daki  kissalann  sa- 
dece  ibret  unsuru  iizerinde  durulurken,  bilAhare  Kur’an’daki  kissala- 
rin  edebi  ve  teknik  ozelligi  iizerinde  de  durulmu§tur.' 

j)  Kur’an’da  Garib  Lafizlar 
(Garib’el  -  Kur’an) 

Yabanci  anlamina  gelen  garib  kelimesi,  Kur’an,  hadis  ve  edebi- 
yat  tiirii  bakirmndan  ayn  anlamlara  gelir.  Kur’an’da  yabanci  kelime- 
lere  garib  lAfizlar  adi  verilir.  el-HattAbi’ye  gore  garib  sozii,  anla§ilmasi 
zor  ve  kapali  olan  kelimelerdir.  Bu  bakimdan  ailesinden  aynlmi§  ve 
vatamndan  uzakta  bulunan  garib  kimseye  benzer.  Soziin  garibi  iki  §e- 
kildedir  :  Birisi  kelimenin  anlami  bakirmndan  kapali  olup  kavramla- 
mamasidir.  Digeri  ise  Arap  kabileleri  arasmda  kullamlmayan  istisnAi 
kelimelerden  olmasidir.3 

Bilindigi  gibi  Kur’an-i  Kerim’de  bazi  yabanci  kelimeler  vardir  ve 
bunlar  biitiiniiyle  tesbit  edilmi§tir.  Allah’in  kelAmi  gogunlukla  Kurey§ 
lehgesi  uzerine  inmi§  olmakla  beraber  onda  Kurey§  lehgesi  di§inda  ve 
diger  lehgelerden  de  birgok  kelimeler  bulunmaktadir.  i§te  bu  kelime- 
lere  Kur’an  literatiiriinde  garib’el  -  Kur’an  ismi  verilir.  Bilindigi  gibi 
Hz.  Peygamber  zamamnda  Arap  dili  fesAhat  ve  belAgat  bakirmndan 
ileri  bir  mertebede  bulunuyordu.  Qok  zengin  lehgeleri  vardi.  Aynca 
lisAmn  yapisi  yeni  kelimelerin  tiiretilip  meydana  getirilmesi  bakimin- 
dan  son  derece  zengin  bir  ozellige  sahipti.  Aslmda  Kur’an’m  indigi  za- 
manda  Kurey§  lehgesi  di§mda  birgok  lehgeler  bulunurken  Kur’an-i  Ke- 
rim’i  okuyan  gogunluk  bu  lehgeyi  benimsemeye  ve  anlamaya  gali§mi§- 
tir.  Dolayisiyla  Arap  dilinin  birle§tirilip  geli§tirilmesinde  Kur’an-i  Ke¬ 
rim  biiyiik  bir  rol  oynami§tir.  Bugiin  de  Arap  dilinin.  ve  edebiyatmin 
hem  geligmesinin  en  biiyiik  unsuru,  hem  de  en  biiyiik  kaynagi  Kur’an-i 
Kerim’dir.  Miisliiman  olmak  igin  veya  miisliimanlarla  miinAsebet  kur- 
mak  igin  muhtelif  kabilelerden  gelen  insanlara  Hz.  Peygamber  Kurey§ 

(1)  Daha  geni§  bilgi  igin  bundan  sonra  gelecek  olan  •Kur’an’in  1’cfta.  bolttmune  baka- 
bilirsiniz. 

(2)  tsl&m  Ansiklopediai,  Kur’an  maddesi. 
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lehgesiyle  hitap  ediyor  ve  onlan  bu  yiice  dine  davet  ediyordu.  Ancak 
Hz.  Peygamber  ve  ashab  devrinden  sonra  mtisliimanlann  yeni  beldeler 
ve  iilkeler  fethetmeleriyle  degi§ik  dilden  ve  kiiltiirden  insanlann  mus- 
lumaniiga  girmesi  sonucu  arapgaya  yabanci  dillerden  kelimeler  gir- 
meye  ba§lami§tir  ve  bu  hususta  Arap  dilinin  asliyetini  korumak  igin 
muhtelif  ki§iler  dilin  genel  kaidelerini  tesbite  gali§arak  boylece  son 
dereee  geli§mi§  bir  gramer  yapisi  meydana  getirmi§lerdir. 

Kur’an’da  yabanci  kelimelerin  bulunup  bulunmayi§i  hususu  bir- 
gok  kere  tarti§ilmi§tir.  ibn  Cerir  el-Taberi,  imam  §afii,  Ebu  tJbeyd 
Ma’mer,  ibn  el-Miisenna  gibi  zev&t  Allah’in  kelaminda  arapganm  di- 
§mda  tek  bir  yabanci  kelimenin  bulunmayacagmi  one  surmu§lerdir. 
Buna  kar§ilik  birgok  din  bilgini  Kur’an’da  yabanci  kelimelerin  mev- 
cudiyetini  kabul  etmi§tir.  Zira  ticaret  ve  resmi  gorevlerle  yabanci  iil- 
kelere  giden  ki§iler  miinasebet  kurduklan  bu  iilkelerin  dillerinden  bazi 
kelimeleri  kendi  ulkelerine  getirmi§lerdir  ve  bu  sebeple  arapgaya  ya¬ 
banci  men§e’li  kelimeler  sokulmu§tur. 

Kur’an’daki  garib  lafizlar  iizerinde  yapilan  galigmalar  Abdullah 
ibn  Abbas’a  dayanmaktadir.  Onun  bu  konudaki  tefsirlerini  en  sahih 
rivayetler  halinde  Ali  ibn  Ebu  Talha  (61.  760)  nakletmi§tir.  Kur’an 
tefsiri  hakkinda  ibn  Abbas’tan  nakledilen  ve  en  50k  gtivenilen  haber- 
leri  ihtiva  eden  adi  gegen  zatm  «Sahifetii  Ali  ibn  Ebu  Talha»  adiyla 
taninan  eserinde  yer  almaktadir.  Bu  konuda  Siiyuti  el-itkan  adli  ese- 
rinde  geni§  bilgi  vermektedir.'  Daha  sonra  Kur’an’daki  garib  lafizlar 
iizerinde  detayli  gali§malar  yapilmi§tir.  Tefsir  ilmi  bakimindan  da  bu 
garib  lafizlann  anlamlan  onemlidir.  Garib  l&fizlann  anla§ilabilmesi 
igin  gbgu  kerre  klasik  Arap  edebiyati  olan  c&hiliyet  devri  edebiyatina 
ba§vurularak  agiklamalar  yapilir.  Ancak  bu  konu,  her  zaman  Kur’an 
iizerinde  titizlikle  duran  miislumanlar  tarafmdan  teenni  ile  kar§ilan- 
mi§tir. 

Hz.  Peygamber  devrinde  ashab-i  kiram  bilmedikleri  garib  lafizlan 
Hz.  Peygambere  sorarak  ogrenirlerdi.  Hatta  Hz.  Gmer’in  Abese  sure- 
sindeki  «ebben»  kelimesinin  manasini  bilmedigi  ve  bu  kelimenin  de- 
gi§ik  lehgelerde  de|i§ik  anlamda  kullamlan  bir  kelime  olmasi  hasebiyle 
ihtilafa  sebep  oldugu  kajmaklarda  goriiliir.1 2  Nitekim  ebben  kelimesi¬ 
nin  yedi  ayn  man&ya  geldigi  tesbit  edilmi§tir.  Bunlar  arasmda  hay- 
vanlann  yedigi  fakat  insanlann  yemedigi  ot,  saman,  yeryiiziindeki  her 
tiir  bitki,  ya§  meyve,  kuru  meyve  gibi  anlamlar  bulunmaktadir. 

Kur’an-i  Kerim’de  yer  alan  garib  kelimeler  iizerinde  muhtelif  eser- 


(1)  Suyfiti,  el-ltkan,  I,  115. 

<2)  el-Burh5n,  I,  295  -  296;  Taberi,  59. 
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ler  kaleme  almmi§tir.  Garib  lafizlar  konusunda  ilk  eser  Ebu  Ubeyd 
Kasim  ibn  Sellam’a  Hittir.  Bundan  sonra  Ibn  Kuteybe’nin  yazmi§  ol- 
dugu  Garib’el  -  Kur’an,  Mu§kil’el  -  Kur’an,  Ferra  (SI.  823)  ’nin  yazmi§ 
oldugu  Meani’l  -  Kur’an  umumi  mahiyette  Kur’an’daki  garib  kelime- 
leri  ihtiva  etmektedir.  Ebu  Oheyde’nin  ogrencisi  olan  Ebu  Ubeyd  Ka¬ 
sim  Ibn  Sellam,  ustadinm  yazmi§  oldugu  el-Garib  el-Mvisannaf’indan 
istifade  etmi§tir.  Bilahare  Ahmed  ibn  Muhammed  el-Herevi  (X.  asir) 
Kitab  el-Garibeyn  ve  daha  sonra  gelen  Ebu  Bekir  el-Sicist&ni’nin  Ga¬ 
rib’el  -  Kur’an’i  bu  sahada  yazilmi§  onemli  eserlerdendir.  Sira  itiba- 
riyle  bu  konuda  eser  yazanlar  §unlardir  :  Eban  Ibn  Tagleb  (61.  758), 
Muarric  ibn  Amr  el-Sedusi  (61.  790),  Mersed  Ibn  el-Haris  ibn  el-Al- 
kame  (61.  811),  Nadr  Ibn  §umeyl  el-Basri  (61.  818),  Ebu  tlbeyde  Ma’- 
mer  el-Miisenna  (61.  825) ,  Ebu’l  -  Hasen  Said  ibn  Mes’ade  (61.  835) , 
Ebu  tlbeyd  Kasim  Ibn  Sellam  (61.  837),  Abdullah  ibn  Muslim  ibn  Ku- 
teybe  el-Dineveri  (61.  889),  Ebubekr  ibn  Diireyd  (61.  834),  Ebu  Omer 
Muhammed  el-Zahid  (61.  956),  Ebubekr  Ahmed  ibn  Kamil  (61.  961), 
Ahmed  Ibn  Muhammed  el-Karevi  (61.  1011),  Ebu  Ali  Ahmed  el-Men- 
zuki  (61.  1030),  Ebu  Muhammed  Ragib  el-isfahani  (61.  1108),  Ebu  Ab¬ 
dullah  Muhammed  el-Kufurtabi  (61.  1109)  ,  Ebu  Muhammed  Abdurrah¬ 
man  ez-Hazreci  (61.  1168),  Ebu’l  -Meali  Ahmed  ibn  Ali  el-Bagd&di  (61. 
1200),  Ebu’l -Ferec  Abdurrahman  el-Cezvi  (61.  1201),  Al&eddin  Ali  ibn 
Osman  el-Tiirkmani  el-Mardini  (61.  1349),  Zeyneddin  Abdurrahim  el- 
Iraki  (61.  .1403),  Ebu  Amr  Zeyneddin  Muhammed  ibn  Ebu  Bekr  el- 
Razi. ' 

Kur’an’daki  Yabanci  Kelimelerden  Bazi  Ornekler  : 

Bagl  (  jijt  )  Temim  kabilesinin  leh§esinde  hased  anlami- 
nadir: 

Kiyda  (  J-uiJl  )  kelimesi  Habe§  dilinde  eksiklik  anlammadir. 

Mehl  (  J+Jt  )  kelimesi  Berber!  lisamnda  kizgin  yag  anlami- 
nadir. 

Miisafaha  (  )  kelimesi  Kurey§  lehgesinde  zin&  an- 

laminadir. 

Nihle  (  )  kelimesi  Kays  kabilesinin  lehgesinde  farz  an¬ 

lammadir. 


(1)  Daha  geni§  bilgi  ifin  bkz.  Katip  Qelebi,  Kegf  el-Zunftn,  II,  Burhan,  I,  291  vd.  Su- 
yuti,  el-tLk&n.  I,  115;  Ismail  Cerrahoglu,  Tefsir  Usfllii,  153-154;  Mehtnet  Sofuoglti. 
Tefsire  Giri§,  229. 
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Rakim  (  ^  J\ 

Refese  ( 


)  kelimesi  Rtlm  lehgesinde  kltap  anlammadir. 
)  Mezhig  kabilesinin  lisAnmda  cima’  anlamina- 


Riczen  (  \yrJ  )  kelimesi  Tayy  kabilesinin  lisAnmda  azAb  an- 
lammadir. 


SAika  (  iitU  )  kelimesi  Umman  lehgesinde  oliim  m&nasmadir. 
Sefih  (  **-  )  kelimesi  KinAne  kabilesinin  lehgesinde  bilgisiz- 


lik  anlammadir. 

Siccil  (  Ja*-  )  Fars  dilinde  gamur  anlammadir. 


Sinin  (  c*—  )  Nabat  dilinde  giizel  anlammadir. 

Tasdiye  (  2-juJI  )  kelimesi  Kurey§  lehgesinde  alki§  anlami- 
nadir. 

Tfir  (  jjU\  )  kelimesi  Siiryanca’da  dag  demektir. 

Yemm  (  )  kelimesi  Kipti  lisAnmda  deniz  anlammadir. 

Daha  buna  benzer  birgok  yabanci  kelimeler  bulunmaktadir. 

Bu  konuda  ImAm  Siiytiti,  el-ltkAn  adli  eserinde  der  ki : 

«Ben  bu  konuya  (Kur'an’da  yer  alan  ba§ka  dillerden  kelimelere) 
ayn  bir  kltap  tahsis  ettim  ve  buna  “el-Miihezzeb  fi  ma  Vakaa  fi’I  -  Kur’- 
an  min’el  -  Muarreb”  adirn  verdim.  Burada  bu  kitaptan  bazi  boliimler 
ozetliyorum. 

Ben  diyorum  ki;  Kur’an’da  arapgala§mi§  kelimelerin  varligi  konu- 
sunda  imamlar  ihtilAf  etmiglerdir,  gogunlugu  — ki  bunlann  arasmda 
ImAm  §Afii,  ibn  Cerir  ve  Ebu  Ubeyde,  Kadi  Ebu  Bekr  ve  'tbn  FAiz  bu¬ 
lunmaktadir —  Kur’an’da  arapgadan  ba§ka  bir  dilden  kelime  bulun- 
madigina  kAnidirler.  Qiinkii  Allah  TeAlA  “arapga  Kur’an”  diye  ifAde 
buyurmu§tur.  Keza,  “Eger  Biz  o  Kur’an’i  arapgadan  ba§ka  bir  dille  in- 
dirseydik  derlerdi  ki  onun  Ayetleri  arapga  mi  veya  arapga  degil  mi, 
ayird  edilmig  olsaydi”  buyurmaktadir.  Imam  §Afii  Kur'an’da  Arap  ko- 
kenli  olmayan  kelimelerin  bulimdugunu  soyleyenlere  §iddetle  kar§i  gi- 
kar. 

Ebu  Ubeyde  der  ki  Kur’an,  apagik  Arap  diliyle  indirilmi§tir.  Kim 
onda  arapgadan  ba§ka  bir  dilden  kelime  bulimdugunu  iddiA  ederse  o 
sozii  oldugundan  fazla  biiyutmu§  olur...  Baikal  an  ise  Kur’an’da  arap¬ 
gadan  ba§ka  dillerden  alrnma  kelimeler  bulundugunu  soylerler.  Allah 
TeAlA  “Arapga  indirilmig  Kur’an”  kavlini  §oyle  yorumlamaktadirlar; 
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arapga  olmayan  kelimelerin  bulunmasi  Kur’an’i  arapga  olmaktan  gi- 
karmaz.  Benim  gordugiim  Kur’an'da  arapga  olmayan  kelimelerin  bu- 
lunduguna  d&ir  en  kuwetli  delil  ibn  Cerir’in  sahih  bir  senedle  Ebu 
Meysere  el-Tabii’den  naklettigi  hadis-i  §eriftir.  Burada  “Kur’an’da  her 
dilden  kelime  vardir”  buyurulmaktadir  ki  ben  bunu  tercih  ederim. 
Buna  benzer  bir  hadis  Said  tbn  Ciibeyr  ve  Vehb  Ibn  Munebbih’ten  de 
nakledilmi§tir.  Kur’an’da  arapga  olmayan  kelimelerin  bulunmasi  onun 
eskilerin  bilgilerini  ihtiva  eden  ve  her  §eyden  haber  veren  bir  kitap 
olmasixun  delilidir.  Her  §eyi  ih&ta  ettiginin  tam  olarak  kesinlik  ka- 
zanmasi  igin  biitiin  dillerden  lugatlara  i§&ret  edilmesi  gerekir.  Bu  se- 
beple  her  dilden  arapga  kullamli§a  en  uygun  gelen  ve  en  tatli  kelime- 
ler  segilmi§tir...»  (Siiyuti,  el-ltkan,  I,  178-179). 

Siiyuti  Kur’an’da  v&rid  olan  yabanci  men§e’li  kelimeleri  alfabetik 
olarak  siralar  ve  bunlann  sayisimn  yiizii  buldugunu  belirtir.  Bu  keli- 
meler  ba§lica  §unlardir : 


Kelime 

Alindigi  Lisan  ve  Manasi 

Eb&rik 

( 

) 

Farsgadan  almmi§tir,  ibrikler  anlamma  gelir. 

Ebb 

( 

v! 

) 

Arap  kabilelerinin  lehgesinde  ot  anlamma  ge¬ 
lir. 

iblai 

( 

) 

Habe§  lis&mndan  almmi§tir,  “suyunu  gek” 
demektir.  Bir  bagka  if&deye  gore  Hind  dilinde 

“su  ig”  anlaminadir. 

Ahlede 

( 

oli.1 

) 

Yere  dayanma  anlamma  tbranca’dan  almmi§* 
tir. 

Eraik 

( 

) 

Habe§ge  “sedirler”  demektir. 

Esb&t 

J.L-1 

) 

ibfcnca  “kabile”  demektir. 

tstebrak 

< 

Farsga  “agir  sevgi”  demektir. 

Esjf&r 

( 

jU—l 

) 

Suryanca  “kitaplar”  demektir.  Bir  ba§ka  ri- 
v&yete  gore  Nebat  dilinde  “kitaplar”  demektir. 

Isri 

( 

<Sj~  1 

) 

Nebatga  “emir”  demektir. 

Ekvab 

( 

) 

Nebatga  “kestiler”  demektir. 

in 

( 

jl 

) 

Nebatga  “Allah”  demektir. 

Elim 

( 

) 

Zenci  lisanmda  “aci”  demektir.  Bir  ba§ka  ri- 
vayete  gore  ibrancadir. 
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in&h 

(  «UJ 

) 

Berber  diliyle  “olgunla§ti”  demektir. 

EwS.h 

(  W 

) 

Habere  “yakin  getiren’  ’demektir.  Vasiti’nin 
if&desine  gore  ibranca  “dua  eden”  demektir. 

Ew&b 

(  v'j' 

) 

Habere  “tesbih  eden”  demektir. 

Betain 

(  jSUl 

) 

Kiptice  “zahirler”  demektir. 

Bair 

(  J+* 

) 

ibranca  “iizerine  yiik  yiiklenen  §ey”  demektir. 

Biya’ 

( 

) 

Farsga  “tandir”dir. 

Tetbir 

( 

) 

Nebatgadir. 

Taht 

(  C~*U 

) 

Nebat?a  “kann”  demektir. 

Cibt 

( 

) 

Habere  “§eytan”  demektir. 

Cahim 

(  t 

) 

Fars?adir.  Bir  ba§ka  rivayete  gone  ibranca 
Kehnam’dan  gelmektedir. 

Haram 

(  rj*- 

) 

Habere  “vacip”  demektir. 

Haseb 

(  V— 

) 

Zencice  “hatap-odun”  demektir. 

Havfiriyyun  (  ujiJy- 

)  Nebatga  “yikananlar”  demektir  ki  asli  “he” 
ile  hev&ridir.  • 

Hub 

( 

) 

Habe§ge  “giinah”  demektir. 

D&reste 

( 

) 

ibranca  “okudum”  demektir. 

Diini 

(  i-5J 

) 

Habe§ge  “aydinlatan”  demektir. 

Dinar 

( 

) 

Fars?a  “para’r  demektir. 

Raina 

(  Wj 

) 

ibranca  “kvifvir”dur. 

Rebbaniyyun  (  )  ibranca  veya  Siiryanca  “ilim  ehli”  demektir. 

Ribbiyyun  (  )  Siiryanca  aym  manadadir. 

Rahman  (  )  Miiberred  ve  Sa’leb’in  if&desine  gore  Ibranca 

Rahmandan  “ha”  lie  arap?ala§tinlmi§tir. 

el-Ress  (  )  Fars§a  “kuyu”  demektir. 

Rakim  (  (*»,J  )  Rumca  “yazi  tahtasi”  demektir. 

Remz  (  )  ibranca  “iki  dudagi  oynatmak”  demektir. 

Rehv  (  )  Nebatga  “kolay”  demektir  veya  Vasiti’nin  if&- 

desine  gore,  Siiryanca  “s&kin”  demektir. 
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Rfim  (  rJJ  ) 

Zencebil  (  ) 

Sicill  (  ) 

Siccil  (  Jb*— H  ) 

Seriyyen  (  *«,r*  ) 

Sefere  (  •>*-  ) 

Siicceden  (  ) 

Siikren  (  '  ) 

Siindiis  (  ) 

Seyyib  (  w  ) 

Sinin  ,  (  ) 

Sina  •  (  X-r-  ) 

§atr  (  ) 

§ehr  (  ) 

Sirftt.  (  ) 

**  i  * 

Surhiinne  (  ) 

Salav&t  (  Oiy-i  ) 

Tkhk  (  ) 


T&gfit  (  oy-U.  ) 


Farsga  iranlilann  Bizanslilara  verdigi  isimdir. 

Farsga  “zencefil”dir. 

Farsga  “defter”  demektir. 

Farsga  sera  derden  dehlizdir.  Ba§ka  bir  riva- 
yete  gore  Sera  dorde’den  arapgala§tinlmi§tir. 

Miicahid’e  gore  Siiryanca  “irmak”.  Said  Ibn 
Ciibeyr’e  gore  Nebatgadir.  §eybe  ise  onun  Yu- 
nanca  oldugunu  nakleder. 

Nebatga  “okuyanlar”  demektir. 

Siiryanca  “ba§i  egik  olarak”  demektir. 

Habe§  dilinde  “sirke”  demektir. 

Farsga  “ince  ipek”  demektir.  §eybe  onun 
Hintge  oldugunu  soyler. 

Kipti  lisamnda  “e§”  demektnv 

Habe§  dilinde  “giizel”  demektir. 

Nebat  dilinde  “giizel”  demektir. 

Habe§  dilinde  “taraf”  demektir. 

Arapgada  “ay”  anlamma  gelir  ki  bazi  bilgin- 
lere  gore  asli  Siiryancadir. 

Rumca  “yol”  demektir. 

Nebat  dilinde  “pargala”  demektir.  Bir  ba§ka 
rivayete  gore  Rumcadir. 

ibranca  “yahtidi  kiliseleri”  demektir  ve  ash 
Salut’tur. 

Hakim’in  ikrime  yoluyla  ibn  Abbas’tan  nak- 
lettigine  gore  Habe§ge  “Ey  Muhammed”  de¬ 
mektir.  ibn  Ebi  Hatem  ise  Said  ibn  Ciibeyr 
yoluyla  ibn  Abbas’tan  onun  Nebatga  oldugu¬ 
nu  soyler.  ikrime  ise  T&ha’mn  Habe§  dilinde 
“ey  Adam”  demek  oldugunu  belirtir. 

Habe§ge  “k&hin”  demektir. 


400 


HADlSLERLE  KUR’AN-I  KERIM  TEFSIRl 


Tafika 

( 

) 

Rumca  “kastettiler”  demektir. 

Tuba 

( 

) 

Habegge  “cennet”  demektir.  Said  ibn  Ciibeyr 
ise  bu  kelimenin  Hintge  oldugunu  soyler. 

Tur 

( 

) 

Siiryanca  “dag”  demektir. 

Adn 

( 

) 

Suryanca  “bag  ve  bahgelik”  demektir.  Cuvey- 
bir’in  tefsirinde  ise  onun  Rumca  oldugu  soy- 
lenir. 

Arim 

( 

f. * 

) 

Habegge  “baraj”  demektir. 

6assak 

( 

) 

Ttirkge  “koku  sagan  soguk"  demektir. 

Giyda 

( 

) 

Habegge  “eksiklik”  demektir. 

Firdevs 

( 

) 

Rumca  “bahge”  demektir.  Siiddi  ise  Nebat  di- 
linde  Firdevs’in  “bag”  demek  olup  aslmin  fir- 

• 

dags  oldugunu  soyler. 

Ful 

( 

) 

ibranca  “bugday”  demektir. 

Kist 

( 

ibJ 

) 

Rumca  “ad&let”  demektir. 

Kasvere 

( 

•JJ-J 

) 

Habegge  “aslan”  demektir. 

Kitt 

( 

J«at 

) 

Nebat  dilinde  “kitap”  demektir. 

Kufl 

( 

Jian 

) 

Farsgada  “anahtar”  demektir  . 

Kmtar 

( 

) 

Rumca  “oniki  bin  okka”  demektir.  Halil  ise 
bu  kelimenin  Suryanca  “bir  okiiz  derisi  do- 
lusu  altrn  ve  gumiig”  anlanuna  geldigini  id- 
difi,  eder.  Bazilan  ise  Berber  dilinde  “bin  mis- 
k&l”  anlanuna  geldigini  soylerler.  Ibn  Kutey- 
be  tfrikiye  halkimn  dilinde  bir  kint&r’in  se- 
kiz  bin  misk&l  oldugunun  soylendigini  belirtir. 

Kayyum 

( 

) 

Suryanca  “uyumayan”  demektir. 

K&fur 

( 

JjiM 

) 

Farscadir. 

Kefere 

( 

) 

Nebat  dilinde  “mahvetmek,  yok  etmek”  anla- 
nunadir.  ibn  Ebii  Hatem  ise  ibranca  “mah¬ 
vetmek”  demek  oldugunu  soyler. 

Kifleyn 

( 

) 

Habegge  “iki  kat”  demektir. 

Kenz 

( 

JX1\ 

) 

Farsga  “hazine”  demektir. 
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Mecus 

( 

cr'y’Ml' 

) 

Farsgadir. 

Misk 

( 

) 

Farsgadir. 

Mi§kat 

( 

•1SLLJI 

) 

Habe§  dilinde  “pencere”  demektir. 

Mekalid 

( 

jJUJt 

) 

Farsga  “anahtariar”  demektir.  Cevaliki  ve  Ibn 
Dureyd’in  ifadesine  gore  “iklid”  ve  “muklid" 
Farsga  “anahtar”  demektir. 

Merkum 

< 

) 

ibranca  “yazilmi?”  demektir. 

Menas 

( 

) 

Nebat  diliyle  “firOr”  demektir. 

Miinfatir 

( 

) 

Habe§  diliyle  “dolu”  demektir. 

Mehl 

( 

cM' 

) 

Magrib  lisamnda  veya  Berber  dilinde  “zey- 
tinyaginm  kiri”  demektir. 

Vera 

( 

•bj 

) 

Nebat  dilinde  “on”  demektir. 

Yakut 

( 

) 

Farsgadir. 

Yah  Or 

( 

J}** 

) 

Habe§ce  “donmek”  demektir. 

Yasin 

( 

) 

ibn  Merdeveyh’in  ibn  Abbas’tan  naklettigine 
gore  Habe§ge,  “ey  insan”  demektir. 

Yemrn 

( 

) 

Siiryanca  “deniz”  demektir.  ibn  el-Cevzi  ib¬ 
ranca,  Seydele  ise  Kiptice  oldugunu  soyler... 

Uzun  seneler  ara§tirmalar  neticesinde  Kur’anda  bulunan  arapga 
lafizlardan  bulduklanm  bunlardir.  Bu  lafizlar,  bu  kitaptan  once  hig 
bir  yerde  toplanmami§tir.  Kadi  Taceddin  ibn  el-Siibki  bu  lafizlardan 
yirmiyedi  tanesini  beyitler  halinde  nazm  etmi§.  Hafiz  ibn  Hacer  ise 
geriye  kalan  yirmidort  tanesini  ona  zeyl  olarak  misralar  halinde  naz- 
metmi§tir.  Ben  de  geriye  kalam  ona  zeyl  olarak  nazmettim  ve  boylece 
yiiz  lafzi  a§ti...»  (Siiyuti,  el-itk&n,  I,  180-184). 
k)  Kur’an-i  Kerim’de  Mecazlar 
(Mecaz  el-Kur’an) 

Kur’an-i  Kerim’de  kelimeler;  hakiki  anlamlannda  kullanildiklan 
gibi,  kimi  zaman  da  mecaz!  anlamlarda  kullanilirlar.  Kelimelerin  ha¬ 
kiki  anlamlarda  kullamlmalan  halinde  ihtilaf  yoktur.  Fakat  mecazi 
anlamlan  hususunda  ge§itli  gorii§ler  vardir.  §afii  bilginlerinden  Ebu 
Abbas  Ahmed  el-Taberi  (61.  946),  Maliki  fakihlerinden  Hiiveyyamen- 
daz  (61.  400)  ve  Zahiri  mezhebinin  kurucusu  olan  Davud  ibn  Ali  ibn  Ha- 
lef  el-tsfah&ni  el-Darimi  (61.  983),  Mu’tezile  fakihlerinden  Ebu  Miis- 


Tefsir,  C.  I.  F.  26 
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lim  Muhammed  Ibn  Bahr  el-lsfahani  (61.  983)  gibi  bazi  bilginler  Kur’- 
an’da  mecazm  bulunmadigmi  iddia  ederler.  Onlara  gore;  mecaz  ile 
yalan  aym  cinstendir.  Kur’an  ise  boyle  §eylerden  munezzehtir.  insan- 
lar  soze  baglarken  gergegi  ifadede  sikintiya  diigtiikleri  igin  gegici  ola- 
rak  mecaza  bagvururlar.  Halbuki  Allah  igin  boyle  bir  gey  sozkonusu 
olamaz.  Mecazm  varligim  kabul  etmek  Allah’a  eksiklik  isnad  etmek- 
tir.  Fakat  bazi  bilginlere  gore,  Kur’an’da  mecazm  bulunmadigmi  soy- 
lemek,  onun  iislubundaki  belagat  ve  yiiceligin  ortadan  kaldinlmasi 
demek  olur.  Qiinkii  belagat  erbabi  bilmektedir  ki  mec&z;  belagat  il- 
minde  gergegi  agikga  soylemekten  daha  iistiindiir.  Kur’an’m  ifadesin- 
deki  mecSz  ona  ayri  bir  yiicelik  ve  iisttinluk  saglamaktadir. 

Kur’an-i  Kerim’de  mecaz  iki  §ekildedir : 

a)  Akli  mecaz  veya  Terkibte  mecaz.  Bakara  suresinin  16.  Syetin- 
deki  ribh  ve  tic&ret  kelimeleri  mecSzidir. 

b)  Liigatta  mec&z  veya  miifred  mecaz.  Bu,  bir  l&fzin  bagka  an- 
lamda  kullamlmasidir.  Liigatta  mecaz  gekilleri  sayilmayacak  kadar 
goktur.  Biitiinii  ifS.de  eden  bir  kelimenin  tek  igin  kullamlmasi  bunlar- 
dan  birisidir..  Sozgelimi,  Bakara  suresindeki  19.  Syette  «parmaklarmin 
uglanru  kulaklanna  sokuyorlaro  yerine  «parmaklanm  kulak l anna  ko- 
yuyorlar»  denilmektedir.  Igte  bu  biitiinu  ifade  eden  bir  kelimenin  ciiz 
igin  kullanilmasina  omektir.  Keza  teki  ifade  eden  bir  kelimenin  bii- 
ttin  igin  kullamlmasi  da  miimkiindiir.  Kasas  sdresindeki,  «AUah’m 
vechi  miistesna  her  gey  helak  olucudur.»  (Kasas,  88)  Syetindeki  vecih 
kelimesinin  zat  anlarmna  kullamlmasi  boyledir. 

Kur’an’daki  mecaz  konulan  ile  ilgili  olarak  birgok  eser  kaleme 
alinmigtir.  Bunlar  arasmda  Abdulaziz  Ibn  Abdiisselam  (61.  1262)  el- 
Igare  ila’l-i’caz  fi  bed’i  Envai’l  -  Mecaz  adli  eseri  en  iinliisiidiir.  (Sii- 
yuti  bu  eseri  ozetleyerek  «Miicaz  el-FiirsSn  ila  Mecaz’el  -  Kur’an»  adli 
bir  eser  yazmigtir.)  Ebu  Ubeyde  Ma’mer  Ibn  el-Miisenna  (61.  825)  ’run 
Mecaz  el-Kur’an  adli  eseri  de  bu  konuda  yazilmig  degerli  eserler  ara¬ 
smda  yer  alir. 

1)  Kur’an-i  Kerim’de  Miigkil  Lafizlar 
(Miigkil  el-Kur’an) 

Kur’an-i  Kerim’in  ayetleri  arasmda  konuya  iyice  vSkif  olmayan- 
lann  ihtilSf  ve  geligki  oldugu  zehabma  kapilabilecekleri  Syetler  yer- 
almaktadir.  Ancak  bu  durum  sadece  ilk  bakigta  boyle  goriilmektedir. 
Gergekte  ise  Allah’m  kelSminda  ihtilSf  ve  geligki  yoktur  ve  olamaz. 
Nitekim  Cenab-i  Allah  bu  konuda  Nisa  suresinde  goyle  buyurmakta- 
dir  :  «Eger  o  (Kur’an-i  Kerim)  Allah’tan  bagkasi  tarafindan  (gelmig) 
olsaydi  muhakkak  onda  birbirini  tutmayan  birgok  geyler  buluHardi.w 
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(Nisa,  82).  Ayetlerin  birbiriyle  geli§ik  gibi  goriinen  hallerini  ortadan 
kaldirmak  igin  tefsir  bilgtnleri  •  degi§ik  kaideler  vazetmi§lerdir  ki  bu 
kaideleri  §oylece  siralayabiliriz  : 

a)  Hukiim  hususunda  Medeni  sureler  Mekki  surelere  tercih  edilir. 

b)  iki  hukumden  birisi  Mekke  halkimn  durumunu  digeri  ise  Me- 
dine  halkimn  durumunu  anlatirsa  Medine  halkimn  durumu  tercih 
edilir. 

c)  iki  hukumden  birinin  agik  anlami  miistakil  bir  hiikme,  diger 
ayetin  lkfzi  bunu  gerekli  kilarsa  miistakil  hiikm  ifade  eden  tercih  edilir. 

d)  iki  &yetin  her  biri  zahirde  kastedilen  §eyi  yiiklenmi§  olarak 
umum  ifade  ederse,  bu  takdirde  onlardan  birinin  ba§ka  bir  maksadi 
varsa  bu,  tercih  edilir.1  Ebu  ishak  el-isferaini  (61.  1027) ’nin  ifadesine 
gore,  iki  ayetin  biri  digeriyle  tearuz  edecek  olursa  ayetlerin  niizul  ta- 
rihine  bakilarak  once  olan  birakilir.2 

Ayetler  arasmda  ihtiiafa  neden  olan  hususlar  §unlardir : 

1  —  Bir  konunun  muhtelif  §ekillerde  ve  hallerde  goriinmesi.  Soz- 
gelimi  Hz.  Adem’in  yaratili§imn  Al-i  imran  suresinde  (59);  topraktan, 
Hicr  suresinde  (26,  28,  33);  balgiktan,  saffat  suresinde  (11);  civik  ga- 
murdan,  Rahman  suresinde  ise  (14),  kupkuru  balgiktan  oldugu  belir- 
tilmektedir.  ilk  anda  bu  farkli  ifadeler  dikkat  gekmektedir.  Kullam- 
lan  ifadeler  de  kelime  olarak  degi§iktir.  Nitekim  «Turab,  Hame’,  Tin, 
Salsal»  kelimeleri  arapgada  degi§ik  anlamlarda  kullamlir.  Ne  var  ki 
mes’eleye  derinligine  bakildigmda  her  dort  kelimenin  de  men§ei  ay- 
nidir  ve  hepsi  de  topraktir.  Dolayisiyla  Hz.  Adem’in  topraktan  yara- 
tilmi§  oldugu  belirtilmek  istenmi§tir. 

2  —  Konularda  farklilik  goriilebilir.  Sozgelimi  Bakara  sdresinde 
(134)  «Kiyamet  giinii  Allah  onlarla  konu§niaz»  buyurulurken  Hicr  sd- 
resinde  (194)  «Rabbine  andolsun  ki  onlara,  hepsine  yapmakta  olduk- 
lan  §eyi  elbette  soracagizn  buyurulmaktadir.  Birinci  dyetle,  ikinci  dyet 
arasinda  goriiniirde  bir  geli§ki  var  samliyorsa  da  birinci  ayetteki  olum- 
suzluk  ikrdm  ve  liituf,  ikinci  ayetteki  olumsuzluk  ise  ihtar  ve  durum- 
larrni  kiigiiltme  sadedindedir.  Bu  iki  husus  edebiyat  bakimindan  bir- 
birini  reddetmez. 

3  —  Fiil  bakimindan  farklilik,  sozgelimi  Enfai  suresindeki  (1> 
«siz  oldiirmediniz  onlan,  fakat  Allah  61diirdii»  ayetinde  oldiirme  fiili 
miiba§eret  yontinden  insanlara  izafe  edilirse  de  etki  bakimindan  on¬ 
lardan  reddedilir.  Binaenaleyh  fiilleri  yaratan  Allah’tir  denilir. 


(1)  IsmaU  Cerrahoglu,  Tefsir  Usfllu,  176- 

(2)  SiiyOti,  el-ltkan,  n,  40. 
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4  —  Farklilik  bazen  ifadedeki  hakikat  ve  mecaz  yoniinden  olur. 
Sozgelimi  Hacc  suresinde  (2),  ainsanlan  sarho§  olmu§  gdriirsiin,  hal* 
buki  onlar  sarho§  degillerdir»  buyuruluyor.  Burada  kiyametin  deh§e- 
tine  izafetle  insanlann  sarho§  gibi  oldugu  belirtilmekte  ve  sarho§lugun 
§araptan  gelecegi  dii§iiniilerek  hakikatte  izafet  bakumndan  da  onla- 
nn  sarho§  olmadiklan  goriilmektedir. 

5  —  Konu  ve  fiil  bakimindan  ?e§itli  farkliliklar  sozkonusu  ola- 
bilir.  Mesela  En’am  suresinde  (51),  «bizim  elfilerimiz  onun  canini  alir» 
buyururken,  Nahl  suresinde  (28),  nmelekler  onlann  canini  alir»,  Zii- 
mer  suresinde  (42),  «Allah  canlan  alirw,  Secde  suresinde  (14)  is®, 
«sizin  cammzi  oliim  melekleri  alir»  buyurulmaktadir.  Bu  dort  kyette 
once  elgiler,  sonra  melekler,  sonra  Allah  ve  nihayet  oliim  meleginin 
can  aldigi  belirtilmektedir.  Burada  goze  garpan  farkliligi  iinlii  mxifes- 
sir  imam  Begavi  §oyle  a^iklar  :  «ElgiIerin  ve  meleklerin  oldiirmesi  can 
aimak,  oliim  meleginin  oldiirmesi  duk  ve  emir,  Allah’m  oldiirmesi  ise 
oliimii  yaratmasi  §eklindedir.»  Keza  Bakara  suresinde  (51),  «Musa  ile 
kirk  gece  vaidle§mi§tim»  denilirken,  A’rkf  suresinde  (142),  «Biz  Musa 
ile  otuz  gece  sdzle§mi§tik.  Biz  ona  on  gece  daha  kattik.»  buyurulmak¬ 
tadir.  Ancak  ikinci  kyette  otuzun  iistiine  on  daha  katilarak  kirka  ta- 
mamlanmaktadir. 

Kur’an’in  mii§killeri  konusunda  miistakil  eserler  kaleme  almmi§- 
tir.  Bu  konuda  ilk  bilgileri  Abdullah  ibn  Abbas  verirse  de  miistakil 
eser  kaleme  almi§  olanlar  Ebu  Ali  ibn  Muhammed  ibn  Miistenir  el- 
Kutrub  (61.  821) ’dur.  Aynca  Ebu  Abdullah  Muhammed  ibn  Muslim 
tbn  Kuteybe  el-Dineveri  (61.  889)  Te’vil  Mii§kil  el-Kur'an  adli  bir  eser 
kaleme  almi§tir. 

m)  Kur’an’da  Miicmel  ve  Miibeyyen  : 

Miicmel  kelimesi  anla§ilmayan  lafiz  demektir.  Mucmel  kyette  an- 
lamlar  igige  girdigi  i§in  hangisinin  kasdedildigi  a^ikga  belli  olmaz. 
Kur’an’da  manasi  kapali  birgok  ayet  vardir.  Ancak  islkm  bilginlerinin 
bir  kismi  (sozgelimi  Zkhir!  mezhebinin  kurucusu  Davud  el-Zkhiri) 
mucmel  ayetlerin  varligini  kabul  etmezler.  Kur’an-i  Kerim’de  yer  alan 
mucmel  ifkdeler  ozetle  §oyle  siralanabilir : 

1  —  Zahirin  nereye  gittigi  bilinmez.  Sozgelimi  Fatir  suresindeki 
(10),  «Giizel  kelimeler  ona  yiikselir,  onu  da  iyi  amel  yiikseltir»  kyetin- 

deki  onu  da  ifade  eden  (  )  daki  «hu»  zamiri  Allah’a  mi,  gii- 

zel  sozlere  mi,  yoksa  iyi  i§lere  mi  raci  olacagi  ihtilaflidir.  Dolayisiyla 
bu  kyet  miicmeldir. 
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2  —  Lafzin  garib  olmasi.  Sozgelimi  Bakara  suresindeki  (232), 

(  j*  jL iuJ  )  kelimesi  miicmeldir. 

3  —  Takdim  ve  te’hir. 

4  —  Kelimenin  iki  zit  anlamla  birlegmesi. 

5  —  Atif  ihtimali  veya  isti’naf  sebebi. 

6  —  Asil  l&fzin  bagka  bir  §ekle  donugtiirulmesi  gibi  durumlar  &ye- 
tin  anlagilmasim  onlemektedir  ve  bu  Kur'an’daki  mucmele  l&fzi  ifade 
eder. 

Keza  Bakara  suresinin  (229),  «Talak  iki  kerredir»  &yeti  mucmel- 
dir.  Miiteakiben  gelen  (230)  &yet,  «Eger  onu  bogarsa  bir  daha  o  kadin 
bagka  bir  kocaya  nikahlanmcaya  kadar  kendisine  helal  olmaz,»  muc- 
meli  agikliga  kavugturmugtur. 

Aynca  mubeyyen  ve  miicmel  &yetler  peygamberin  hadisleri  ile  de 
beyan  edilebilir.1 

n)  Kur’an’da  Mubhemler  (Miibhemat  el-Kur’an)  : 

Kur’an-i  Kerim’de  isimler  agxk  olarak  zikredilmeyip,  mevstil  isim- 
ler  veya  zamirler  ile  erkek  veya  kadinlar,  melek  veya  clnlerden  bir 
topluluk,  kabileler  zikredilmektedir.  t§te  Arap  dilinin  kendine  has  bir 
ozelligi  olan  bu  mevsul  isimlerin  veya  zamirlerin  kime  del&let  ettigini 
tesbit  etmek  gugtiir.  isl&m  bilginlerinden  birgoklan  bu  mubhem  1&- 
fizlarin  merciinin  biricik  kaynaginm  nakil  oldugu  goriigundedirler.  On- 
lara  gore  bu  konuda  §ahislann  goriigiine  itib&r  yoktur.  Mubhem  1&- 
fizlar  hakkmdaki  bilgi,  nakle  dayandigi  igin,  naklin  saglam  senedler- 
le  Hz.  Peygambere,  sahabe  veya  tabiine  ulagmasi  gerekmektedir.  Ni- 
tekim  mubhem  l&fizlar  konusuna  IsrMliyat  adi  verilen  <?ogu  hur&fe 
olan  TevrUt  ve  tncil’e  miistenid  riv&yetler  sizmigtir. 

Kur’an-i  Kerim’de  mtibhem  14fizlann  bulunmasmm  sebepleri  ara- 
sinda  §unlan  zikretmek  mumkiindur  :  Mubhem  l&fzm  gizlenmesinden 
maksat,  o  miibhemin  atfedilmesini  istemenin  daha  belig  oldugunu 
gostermek  igindir.  Nitekim  Bakara  sOresinde  (234),  «tnsanlardan  oy- 
lesi  vardir  ki  onun  diinya  hakkmdaki  sozii  senin  hoguna  gidiyoro  bu- 
yurulmakta  ve  bu  if&de  ile  Ahnes  tbn  §iireyk  kastedilmektedir,  bil&- 
hare  o,  gok  iyi  bir  musliiman  olmugtur. 

Mubhem  l&fzin  belirtilmesinde  onemli  bir  fayda  miil&haza  edilme- 
digi  igin  l&fiz  mubhem  olarak  kullamlir.  Sozgelimi  Bakara  srLresinde 
(259),  aveya  bir  kasabaya  ugramig  olan  kimse  gibisini  gormedin  mi?» 
ayetindeki  mubhem  iffi.de  edilen  kasabadan  maksad,  Kudiis’tur.  An- 


(1)  Bu  konuda  daha  geni§  bilgi  edinmek  ifin  bkz.  Suydtl,  el  ltkan.  n,  18-20. 
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cak  kasabanm  belirtilmesinde  ayetin  aki§i  bakimmdan  bir  fayda  soz- 
konusu  degildir. 

Birgok  kerre  gegen  lafiz,  ba§ka  &yetlerde  tekrar  zikredilerek  ay- 
dinlatilir  ve  boylece  Kur’an’in  bir  ifade  zenginligi  kazanmasi  sagla- 
nir.  Sozgelimi  Fatiha  suresinde  «Kendilerine  nimet  verdiklerin»  &ye- 
tiyle  Nisa  suresinin  «Peygamberlerden  sadiklardan  ve  salihlerden» 
(60)  ayeti  agikliga  kavu§mu§tur. 

§ahis  belirlense  bile,  ozellikten  kagirularak  dikkatleri  genele  ?ek- 
mek  i?in  mubhem  lafiz  kullamlir.  Sozgelimi  Nisa  suresi  (100)  :  «Kim 
de  evinden  Allah’a  ve  Resuliine  muhacir  olarak  Qikarsa»  ayetinde  bu 
«kim»’den  muradin  ne  oldugu  belirtilmemektedir.  Boylece  §ahsa  kit 
olan  hiikiim  tahmin  edilmi§tir.  Nitekim  ikrime  bu  ki§inin  Damdam 
oldugunu  zikretmektedir.  (el-Burhkn,  I,  159). 

Bir  diger  sebep  de  mubhem  lkfzi  bilinir  hale  getirmektir.  Sozgeli¬ 
mi  Bakara  suresinde  (35)  :  «Sen,  e§inle  birlikte  cennette  otur»  buyu- 
rulmaktadir.  Burada  mubhemi  me§hur  etmek  i$in  Adem’in  ismi  zik- 
redilmemektedir. 

Mubhem  lafiz  isim  zikretmeden  bir  §eyi  iistiin  niteliklerle  yiicelt- 
mek  i$in  kullamlir.  Sozgelimi  Ziimer  suresinde  (33)  :  «Sidk  ile  gelen 
ve  onu  tasdik  eden»  ifkdesinde  sidk  ile  gelen  Hz.  Muhammed  (s.a.)  ve 
O’nu  tasdik  eden  de  Hz.  Ebubekir  (r.a.)’dir.  Bu  ifade,  ismin  zikredile¬ 
rek  durumim  belirtilmesinden  daha  biiyiik  bir  ta’zim  ifade  etmektedir. 

Mubhem  lafiz  bir  §eyi  eksik  niteliklerle  kii?ultmek  i?in  de  sozko- 
nusu  edilebilir.  Mesela  Kevser  suresinde  (3)  :  «Muhakkak  ki  senin 
aleyhinde  olan  ebterin  kendisidir.n  buyrularak  As  Ibn  Vail  ismi  zikre- 
dilmeden  tahkir  edilmi§tir.  Bu  konuda  daha  pek  50k  ornekler  vermek 
miimkundiir.  Mubhem  lafzin  kullanili§mdaki  ana  amag,  olay  hak- 
kinda  teknik  bilgi  vermek,  tarihe  veya  ilme  i§ik  tutmak  degil,  insan- 
lara  ibret  verip  imana  ve  islam’a  davettir. 

Kur’an’da  mubhem  lafizlarla  ilgili  olarak  bir?ok  eserler  yazilmi§- 
tir.  Bunlar  arasinda  Ebu  Kasim  Abdurra"hman  ibn  Ahmed  el-Sulemi’- 
nin  Siyer,  Tarih’il  -  Alam,  ibn  Asakir,  el-Tekmil  ve’l  -  itmam,  Kadi  Bed- 
reddin  ibn  Cemal’in  el-Tibyaq  adli  eserleri  me§hurdur. 

o)  Kur’an’da  Soru  ve  Cevaplar  (Sual  ei-Kur’an)  : 

Kur’an-i  Kerim’de  ?e§itli  soru  ve  cevap  §ekilleri  vardir.  Bunlar 
kendi  aralannda  tasnif  edilir  : 

1  —  Sorunun  hemen  ardindan  verilen  cevaplar.  Bunun  omegi 
Bakara  suresinde  (219)  yer  alan  :  «Sana  neyi  infak  edeceklerini  so- 
rarlar  de  ki  ihtiyacimzdan  artam.w  ayetidir. 
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2  —  Soru  zikredilirken  miicerred  cevap  igin  zikredilir.  Bunun  or- 
negi  Bakara  suresinde  (143)  :  « Allah  imamnizi  zayi  edecek  degildir» 
ayetidir.  Bu  &yet  kxblenin  Kudiis’ten  Mekke’ye  tahvilinden  6nce  Ku- 
diis’e  yonelerek  namaz  kilanlara,  namazlanmn  sahih  olduguna  d&ir 
cevaptir. 

3  —  Sorunun  cevabi  gizli  olur.  Bunun  ornegi  Ra’d  suresindeki 
(231)  :  «Eger  Kur’an  ile  daglar  yiikseltilseydi  veya  onunla  yeryiizii 
par^a  parga  edilseydi  veya  onunla  oliiler  konU§turulsaydi...»  Btl  soru¬ 
nun  cevabi  kendi  iginde  gizlidir  ki  bu  cevap,  o  kitap  Kur’an  olurdu 
§eklindedir. 

4  —  Ayn  cevaplar.  Bu  cevap  iki  §ekilde  olabilir : 

a)  Soru  ve  cevap  ayn  ayn  surelerde  yer  alir.  Sozgelimi  Fiirkan 
suresindeki  (60)  :  «Dediler  ki  Rahman  nedir?»  ayetinde  sorulan  sualin 
cevabi  Rahman  suresinde  yer  almaktadir  :  «Rahman  Kur’an’i  ogret- 
mi§  ve  insam  yaratmi§tir.»  (Rahman,  1). 

b)  Veya  soru  ve  cevap  aym  surede  yer  alir.  Sozgelimi  Furk&n 
suresindeki  (7)  :  «Dediler  ki  bu  Resul  nasildir  ki  yemek  yiyor?»  Onla- 
rm  bu  sorusuna  aym  surede  (20)  :  «Biz  senden  ewel  ne  kadar  peygam- 
ber  gondermi§sek  onlann  hepsi  de  yemek  yerlerdi»  cevabi  verilmi§tir. 

5  —  Bir  suale  iki  cevap  birden  verilir.  Sozgelimi  Zuhruf  s&resin- 
de  (31)  :  «Ve  dediler  ki  bu  Kur’an  iki  kasabadan  birinde  bir  adama 
indirilmeli  mi,  degil  mi?»  Bu  sualin  iki  cevabi  vardir.  Birinci  cevap 
yine  Zuhruf  suresinde  (32)  verilmektedir  :  «Yoksa  onlar  mi  payla§ti- 
nyorlar  Rabbinin  rahmetini?»  tkinci  cevap  ise  Kasas  suresinde  (68) 
yer  almaktadir  :  «Ve  Rabbin  diledigini  yaratir  ve  se?er.» 

6  —  Bazi  sorulann  cevabi  soziin  i?erisinde  saklidir.  Sozgelimi  Sad 
suresinde  (1-4)  :  «Sad.  O  §anb  §erefli  Kur’an ’a  yemin  ederim  ki» 
ayeti  Hz.  Peygamberin  hak  elgisi  olmadigim  iddi&  eden  k^firlere  ye¬ 
min  ve  tehdlt  ile  peygamberliginin  dogrulugunu  isbat  eden  bir  cevap¬ 
tir. 

7  —  Soziin  sonunda  cevap  verilir.  Bunun  omegi  Kehf  suresin¬ 
deki  (22)  :  «t)$tur  diyeceklen>  &yetinin  cevabi  a3mi  Syetteki  :  «De  ki 
Rabbin  onlann  sayisim  en  iyi  bilendim  bolumiidur. 

8  —  Mahzuf  cevap.  Bazan  sorulann  cevabi  hazfedilir.  Sozgelimi 

Muhammed  suresinde  (14)  :  «Yoksa  Rabbinden  apagik  bir  burhan  iize- 
re  olan  kimse  mi?»  &yetinin  cevabi  mahzuf  olup,  bu  gibi  kimsenin  hali 
udiinya  hayatimn  benzetilen  kimsenin  hali  gibi  midir?»  diye  sorul- 
maktadir.  4 

9  —  iki  soruya  bir  cevap,  bazan  &yet-i  kerime,  mukadder  iki  so- 
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runun  kar§ibgim  bir  cevap  igerisinde  vermektedir.  Omegi  tfur  sure- 
sinde  (20)  :  «Eger  iizerinizde  Allah’in  fazli  ve  rahmeti  olmasaydi... 
Muhakkak  ki  Allah  Rauf  ve  Rahim  olandim  dyetidir. 

10  —  Sorunun  cevabi  soruya  biti§ik  olmayan  bir  boliime  r&ci  olur. 
Sozgelimi  Ankebut  suresi  (16)  :  wibrahim’i  de  hatirla.  Hani  o  kavmine 
demi$ti  ki,  Allah’a  ibadet  edin  ve  O’ndan  korkun,  eger  bilirseniz  bu, 
sizin  i^in  daha  hayirlidir.»  ayetinin  cevabi  yine  aym  surede  (24) ’dir : 
«Bu  sebeple  kavminin  ona  cevabi  §oyle  demeleri  olmu^tu.  Onu  oldii- 
riin  veyahut  yakin  onu.» 

11  —  Sorunun  i?inde  yer  alan  cevap.  Bunun  omegi  YOsuf  sure- 
sinde  (71  -  72)  yer  alan  :  «Dediler  ki  ne  kaybettiniz?  Onlar  da  hiikum- 
dann  su  kabini  anyoruz,  dediler.n  Burada  soru  ve  cevap  i^i^edir. 

12  —  Bazan  da  cevap  «lehu»  §eklinde  v&rid  olur.  Sozgelimi  Ah- 
z&b  suresinde  yer  alan  (32)  :  «Yava§  ve  yumu§ak  soyleyin  sonra  kal- 
binde  hastalik  bulunanlar  temaha  du§erler»  buyurulurken  cevap  nor¬ 
mal  §ekildedir. 

13  —  Vakte  dayah  cevap.  6&fir  suresinde  yer  alan  (60)  :  «Rab- 
bimiz  buyurdu  ki  bana  dua  edin  size  icabet  edeyim.»  Duanin  ne  zaman 
kabul  olacagim  Hz.  Peygambere  soran  ash&ba  cevap  olarak  Bakara  sd- 
resinde  yer  alan  (186)  :  «Kullanm  sana  benden  sorduklannda  muhak¬ 
kak  ki  ben  yakmim.  Dua  ettiginde  bana  dua  edenin  duasina  icabet 
ederim.  Oyleyse  onlar  da  benim  davetime  icabet  etsinler  ve  bana  iman 
etsinler.w  dyetiyle  cevap  verilmi§tir.  Kur’an-i  Kerim’deki  soru  ve  cevap 
konusu  ba§liba§ina  bir  eser  mevzuu  olmamakla  beraber  hemen  hemen 
iisluba  dftir  eserlerin  hepsinde.  bu  konUda  bilgi  verilmi§tir. 

p)  Kur’an’da  Hitablar  (Hitab’iil  -  Kur’an)  : 

Kur’an-i  Kerim’de  birgok  hitab  if&deleri  yer  almaktadir.  Ba  hi- 
tdblar  ?ogunlukla  ya  Hz.  Peygambere  veya  Hz.  Peygamberden  ba§ka- 
sina  vey£  hem  peygambere,  hem  de  ba§kalanna  yoneltilen  hitablardir. 
Ustil  kitaplannda  pek  50k  hitab  omekleri  sozkonusu  edilir.  Ozellikle 
Zerke§i’nin  el-Burhan  fi  Ulum’il  -  Kur’an  adli  eserlerinde  bu  konuda 
detayli  malamut  yer  almaktadir.  Kur’an’daki  hit&blar  ba§lica  §u  §e- 
kilde  tasnif  edilebilir 

1  —  Kastedilen  umtimi  bir§eyin,  umumi  hitab  §eklinde  belirtil- 
mesidir.  Yunus  suresindeki  (44)  :  «§iiphesiz  Allah  insanlara  hi$bir  §ey- 
le  zulmetmez»  dyeti  bimun  omegidir. 

2  —  Hitab  hustisidir  ve  hitab  ile  hususiyet  kasdolunur.  Meseld 
Maide  suresinde  yer  alan  (67)  :  «Ey  Peygamber  Rabbindan  sana  indi- 
rileni  teblig  et»  dyeti  bu  hit&bm  omegidir. 
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3  —  Hitab  hususidir,  fakat  hitab  ile  umftmiyet  kasdolunur.  Bu^ 
nun  omegi  Tal&k  suresinde  (1)  yer  alan  §u  ayet-i  celiledir  :  «Ey  Pey- 
gamber,  kadinlan  bogayacagmiz  vakit...»  Buradaki  hitab,  her  ne  ka- 
dar  Hz.  Peygambere  ait  ise  de  biitiin  mii’minlere  §amildir. 

4  —  Hitab  umumidir,  fakat  hitabla  kosdolunan  ikinci  bir  geydir. 

5  —  Hitab  sadece  cinse  yoneltilmigtir.  «Ey  insanlar...»  ile  bagla- 
yan  birgok  ayet-i  kerime  gibi. 

6  —  Hitab  sadece  tiire  yoneltilmigtir.  «Ey  lsrailogullan...»  diye 
baglayan  ayetler  gibi. 

7  —  Hitab  sadece  zata  yoneltmigtir.  «Ey  Ibrahim,  Ey  Musa,  Ey 
Muhammed,  Ey  Peygamben*  gibi  ifadelerle  baglayan  hitablar  boyledir. 

8  —  Sirf  medh  i$in  hitab  tevcih  edilir.  «Ey  iman  edenler...»  diye 
baglayan  Ayetler  boyledir. 

9  —  Hit4b  yalniz  yerilmek  i?in  tevcih  edilir.  «Ey  kiifredenlem 
diye  ba§layan  ayetler  boyledir. 

10  —  Sirf  saygi  ve  geref  vermek  igin  hitab  tevcih  edilir.  «Ey  Adem, 
cjjinle  beraber  cennette  oturun.»  (A’raf,  19)  ayeti  bunun  ornegidir. 

11  —  Hitab,  sirf  kuQuk  diigiirmek  i?in  yoneltilir.  Sozgelimi  «Sen 
artik  kovulmu§sundur  ve  muhakkak  la’net  senin  iizerinedir.»  (Hicr, 
34  -  35)  hitabi  geytanm  durumunu  kiigiiltmek  igindir. 

12  —  Alay  ve  istihza  igin  yapilan  hitab.  Sozgelimi  Duhan  sdre- 
sinde  (ayet,  50)  :  «£iinkii  sen  50k  gerefli  idin»  buyurularak  Ebu  Cehl’- 
in  durumu  ile  alay  edilmigtir. 

13  —  Miifred  lafziyla  cem’e  hitabedilir.  Sozgelimi  infitar  sdre- 
sinde  (ayet,  6)  :  «Ey  insan,  Kerim  Rabbine  kar§i  seni  aldatan  ne?» 
Burada  muhatab  tek  oldugu  halde  biitiin  insanliga  hitab  edilmigtir. 

14  —  Cemi’  lafzi  ile  miifrede  hitab  edilir. 

15  —  Tesniye  lafzi  ile  miifrede  hitab  edilir. 

16  —  Miifred  lafizdan  tesniyeye  hitab  edilir. 

17  —  Tekten  sonra  goga  hitab  edilir. 

18  —  zata  hitabedilir  fakat  maksad  zatin  gayri  olanlardir., 

19  —  Nasihat  ve  i’tibar  igin  hitab  edilir. 

20  —  6nce  gahsa  hitabedilirken  sonra  bagkasma  yonelinir. 

21  —  Degigik  gekilde  hitab  yapilir. 

22  —  Akillilara  hitab  ediliyormug  gibi,  cansizlara  hitab  edilir. 

23  —  Tahrik  etmek  i$in  hitab  edilir. 

24  —  Azab  ve  tehdid  i?in  hitab  edilir. 

25  —  Tegvik  igin  hitab  edilir. 

26  —  Nefret  ettirmek  i$in  hitab  edilir. 

27  —  Sevindirmek  ve  hoglandirmak  igin  hitab  edilir. 
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28  —  Sevdirmek  igin  hitab  edilir. 

29  —  Aciz  birakmak  igin  hitab  edilir. 

30  —  Yalanlamak  igin  hitab  edilir. 

31  —  Yakmak  ve  hayiflandirmak  igin  hitab  edilir. 

32  —  §ereflendirmek  igin  hitab  edilir. 

33  —  Mevcud  olmayan  bir  §eye  hitab  edilir 

(Bu  konuda  daha  geni§  bilgi  igin  bakiniz;  Zerke§i,  el-Burhan,  II, 
217-253;  Siiyuti,  el-ttkan,  n,  33-35;  ismail  Cerrahoglu,  Tefsir  Usu- 
lii,  188-194). 

r)  Kur’an’da  Nasih  ve  Mensuh 

1  —  Nesh  Mes’elesi 

Kur’an-i  Kerim’in  tefsirinde  gok  onemli  konulardan  birisi  de  nesh 
mes’elesidir.  Nesh  mes’elesi  bilinmeden  Kur’an  tefsirleri  kesinlikle  dog- 
ru  sonuglara  varmaz.  Liigat  bakmundan  nesh  kelimesi '  ortadan  kal- 
dirmak,  (Hace  suresinin  52.  fcyeti  bu  man&dadir)  gidermek,  yok  et- 


mek,  degi§tirmek,  tebdil  ve  tahvil  (Nahl  suresinin  21.  &yeti  bu  man&-  In 

dadir) ,  nakletmek  (C&siye  suresinin  28.  ve  29.  &yetleri  bu  anlamdadir)  ai 

gibi  manalara  gelir.  Kur’an  Terminolojisindeki  anlamma  gelince;  nesh,  rr 

bir  nassm  hukmiinii  daha  sonra  gelen  bir  nassm  kaldirmasidir.  Yani  te 

§er’i  bir  hiikmu  daha  sonra  gelen  bir  ba§ka  hiikmiin  kaldirmasi  veya  st 

degi§tirmesidir.  Tefsir  metodolojisinde  nesh  mes’elesi  son  derece  kar-  y; 

ma§ik  bir  konudur.  Nitekim  ilk  donemlerden  itib&ren  nesh  mes’elesi  h 

tarti§ilagelmi§tir.  Hz.  Peygamber  devrindeki  mii§rik  Araplar  ve  ozel-  si 

likle  Yahudiler  nesh.  mes’elesini  dillerine  dolayarak  «Hz.  Peygamber,  is 

arkada§lanna  once  verdigi  emri  bozarak  onun  tersine  ba§ka  emirler  k 


vermekte»  diye  bu  mes’eleyi  fitne  konusu  yapmak  istemi§lerdir  ve  boy-  ft 


lece  Peygambere  itir9,za  yeltenmi§lerdir.  XIX.  asirdan  itib&ren  geli§-  Is 

meye  ba§layan,  orientalizm  cereyfim  ile  birlikte  nesh  mes’elesi  Kur’-  |  n 

an’da  kendi  kitaplan  olan  Tevrat  ve  Incil  gibi  eksiklik  arayan  mus- 
te§rikler  tarafindan  yeniden  gundeme  getirilmeye  gali§ilmi§tu:.  Bun-  •  r 

lar,  son  derece  iyi  niyetle  sonildugu  zanni  uyandiran  «Allah,  kendi  so-  / 

ziinii  nasil  degi§tirir?»  sorusuyla  mes’eleyi  ortaya  koymaya  gah§mi§-  s 

lardir.  Bazilan  da  bunu,  Islam  literaturiinde  yer  alan  el-Beda’  ve  el-  d 

Tahsis  konusuyla  kan§tirmaktadirlar.  i 

el-Bed&’,  mevcut  olmayan  bir  gorii§un  ortaya  gikmasidir  veya  6nce  i 

gizli  iken  sonra  agiklanmasidir.  Ziimer  suresinin  (47  -  48.)  Syetleriyle  « 

Yusuf  suresinin  (25.)  &yeti  el-Bed&’nm  omegidir.  c 

Tahsis  ise,  genel  olan  bir  §eyin  bazi  teklerini  kasdetmek,  geneli  I 

yalmzca  teklere  tahsis  etmektir.  1 
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Neshe  gelince,  §er’i  bir  hiikiimle  ba§ka  bir  §er’i  hukmii  ortadan 
kaldirmaktir.  Her  ne  kadar  zaman  zaman  neshte  de  bazi  hiikumlerin 
tahsisine  benzer  bir  durum  mevcut  ise  de  bu  aym  degildir.  Neshte 
hukmiin  tahsisine  benzer  bir  durum  bulundugu  gibi,  tahsiste  de  tek- 
lerin  bazismdan  hukmiin  neshine  benzer  bir  durum  bulunmaktadir. 
t§te  sozkonusu  olan  bu  benzerlikler  dolayisiyla  bazi  bilginler  §eriatta 
neshin  miimkun  olamayacagmi  belirtmi§ler  ve  neshedilen  §eylerin  tah- 
sisten  ba§ka  bir  §ey  olmadigmi  one  siirmu§lerdir.  Ancak  nesh  ile  tah- 
sis  arasmda  bir  hayli  fark  vardir.  Qiinkii  nesh,  biitiin  fertlere  ait  hii- 
kiimleri  ipt&l  ettigi  halde,  tahsis  biitiin  fertlerin  hiikmiinu  iptal  et- 
mez,  sadece  belirli  fertlere  tahsis  eder.  Nesh  yalruz  kitap  ve  siinnette 
oldugu  halde,  tahsis  bu  iki  kaynagm  di§mda  da  olabilir.  Haberlerde 
nesh  olmayacagi  halde  tahsis  olabilir.  l§te  nesh  ile  tahsisin  birbirine 
kari§tinlmasimn  sebebi  bu  benzer]  iklerdir. 

Kur’an’da  neshin  var  olup  olmadigi  konusunda  iki  ayn  gorii§  bu- 
lunmaktadir.  Bir  kisim  bilginler  neshin  varligim  kabul  federek  Kur’- 
an’m  kendinden  onceki  kitaplan  neshettigini  bildirirler.  Yeni  kurul- 
maya  ba§layan  islam  toplumunun  geli§mesi  geregi  emir  ve  yasak  ni- 
teligindeki  bazi  iyetlerin  hiikiimleri  sonradan  kaldinlmi§tir.  Nesh,  bu 
sebeple  inang  esaslan  ve  haberlerle  alakali  olmayip  sadece  emir  ve 
yasaklara  dair  hiikiimlere  inhisar  eder.  Diger  bir  kisim  bilginlere  gore; 
her  ne  kadar  Kur’an’m  gegmi§  kitaplan  neshetmesi  ve  kendi  igeri- 
sinde  de  bazi  ctyetlerin  birbirini  neshetmesi  akil.bakimindan  miimkiin 
ise  de,  Kur’an’da  neshedilen  ve  nesheden  ayetlerin  bulunmasi  miim- 
kiin  degildir.  Neshi  sistemli  olarak  reddedenler  arasmda  Ebu  Muslim 
Muhammed  ibn  Bahr  isfahani  (61.  934)  bulunmaktadir.  Son  zaman- 
larda  da  miiste§riklerin  tesiri  ile  bu  konuda  yeni  gorii§ler  ortaya  atan 
miisliiman  bilginler  gikmi§tir. 

Nesh  ile  ilgili  olarak  Cenab-i  Allah  Nahl  suresinde  §oyle  buyur- 
maktadir  :  «Bir  ayetin  yerini  ba§ka  bir  ayetle  degi§tirdigimiz  zaman, 
Allah  ne  indirdigini  gayet  iyi  bilirken,  onlar  “sen  sadece  uyduruyor- 
sun”  diyorlar.  Hayir  onlann  gogu  bilmezler.  De  ki  :  Onu,  Ruh’iil  -  Ku- 
dtis  mii’minlerin  imamm  peki§tirmek,  musliimanlara  hidayet  vermek 
iizere  Rabbim  katindan  hak  ile  indirmi§tir,  Andolsun  ki  ona  elbette  bir 
insan  ogretiyor  dediklerini  biliyoruz.  Kasdettikleri  ki§inin  dili  yaban- 
cidir.  Kur’an  ise  apagik  Arapgadir.n  (Nahl,  101  - 103) .  Mekke’de  n&zil 
olan  bu  Ayetle  Hz.  Peygamberin  Kur’an’i  uydurdugunu  iddia  edenlere 
yeterli  ve  gerekli  cevap  verilmektedir.  Bakara  suresinde  ise  :  «Biz  bir 
ayeti  nesheder  veya  unutturursak  ondan  daha  hayirhsim  yahut  da 
dcngini  getiririz.  Bilmez  misin  ki  Allah  §iiphesiz  her  §eye  Kadir’dir.» 
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(Bakara,  106).  Bu  iyetle  daha  onceki  §eriatlann  neshedilml§  olduk- 
lan  belirtilmektedir.  Nesh  koiiusunda  ba§lica  vi?  temel  problem  bulun- 
maktadir  : 

a)  Prensip  itib&riyle  nesh  durnmu  aklen  caiz  midir,  degil  midir? 
Butiin  miislumanlar  neshin  aklen  caiz  oldugunu  kabul  ederler. 

b)  Aklen  nesh  c&iz  ise  pratikte  ger^ekten  vuku’bulmu§  mudur, 
bulmami§  midir?  Ger?ekten  nesh  vuku’ bulmu§tur.  Nitekim  Kur’an’dan 
once  Tevr&t’ta  da  neshedilen  boliimler  bulunmaktadir.  Sozgelimi  Hz. 
Adem’in  gocuklannin  onceleri  birbiriyle  evlenmesi  kabul  edilirken  bi- 
lahare  yasaklanmi§tir.  Keza  Tevrat’ta  Yahudilerin  cumartesi  giinii  i§ 
yapmalan  yasaklanmi§ken,  Hiristiyanlar  bu  yasagi  kaldirmi§lardir.  Bu 
da  gosteriyor  ki;  nesh  miiessesesi;  Kur’an’dan  once  Tevr&t  ve  Incil’de 
de  mevcut  olan  bir  miiessesedir. 

c)  Kur’an-i  Kerim’de  nesh  var  midir,  yok  mudur?  Yukarda  da 
zikrettigimiz  gibi  Kur’an’da  neshin  olup  olmadigi  konusunda  iki  ayn 
gorii§  bulunmaktadir : 

Kur’an’da  neshin  bulunmadigmi  soyleyenler  genellikle  §u  gerek- 
<;eleri  gostermektedirler : 

a)  Akil  bakimindan  nesh  c&iz  olmakla  beraber  Kur’an’da  bilfiil 
neshedilmi§  ftyet  yoktur. 

b)  Nesh  mes’elesi  Kur’an’in  prensipleriyle  al&kali  olmayip  sade- 
ce  tefsirde  bir  metoddur. 

c)  Kur’an’da  neshedUmi§  kyetler  Tevr&t  ve  Incil’deki  prensipler- 
den  ib&rettir,  yoksa  Kur’an  kendi  prensiplerini  neshetmemi§tir. 

d)  Kur’an’da  bir  ftyetin,  digerini  neshettigine  d&ir  kesin  bijr  delil 

yoktur.  -  ■  • 

e)  Neshi  kabul  edenlerin  neshedilen  &yetin  once,  neshedenin  ise 
sonra  indigine  dair  yeterli  delilleri  yoktur. 

f)  Hz.  Peygamberden,  bir  Ayetin  digerini  neshettigine  dair  kesin 
bir  hadis  nakledilmemi§tir.  tm&m  Siiydti  mensuh  sayilan  ftyetleri  ted- 
kik  ederek  bunlann  sayisimn  yirmi  civ&nnda  oldugunu  belirtir,  Bu 
fiyetlerin  de  neshedilmi§  oldugu  kesin  degildir.  MensOh  &yetlerle,  nes- 
htsden  Syetler  §unlardir : 

2  —  Nesheden  ve  Neshedilen  Ayetler 


Nesheden  Ayet 


Neshedilen  Ayet 


Bakara  sfiresinin  115.  Ityeti  Aym  stiredeki  4.  ftyet  tarafindan 


Bakara,  180 
Bakara,  184 


neshedilmi§tir. 

^ts&,  11  - 12  ve  176. 
Bakara,  185. 
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Bakara,  183 

Bakara,  187. 

Bakara,  217 

Tevbe,  5  ve  36. 

Bakara,  240 

Bakara,  224. 

Bakara,  284 

Bakara,  286. 

Al-i  Imran,  102 

Tegabiin,  16. 

Nisk,  8 

Nisa,  16. 

Nis&,  33 

Enfal,  75  ve  Ahzab,  6. 

Nis4,  15 

Ntir,  2. 

M&ide,  2 

Tevbe,  35. 

Maide,  12 

Maide,  49. 

Maide,  106 

Tal&k,  2. 

Enfal,  75 

Enf&l,  76. 

Tevbe,  41 

Tevbe,  91  ve  122. 

NOr,  4 

Nur,  32. 

Ahz&b,  52 

Ahz&b,  50. 

Miic&dile,  12 

Miic&dile,  13. 

Mumtehine,  11 

Enffll,  41. 

Miizzemmil,  1 

Miizzemmil,  20.  kyeti  ile  neshedil- 
mi§tir. 

Nesh  konusunda  umumiyetle  tarti§ma  mevzuu  yapilan  husiislar- 
dan  birisi  de  insa  (Hz.  Peygamberin  Mfizasindan  bir  kyetin  silinmesi) 
mes’elesidir.  Ancak  Islam  bilginleri  boyle  bir  durumu  kabul  etmemek- 
tedirler.  Hatta  Hindistan’li  iinlii  bilgin  §ah  Veliyyullah  el-Dihlevi,  “el- 
Pevz  el-Kebir”  adli  tefsir  metodolojisine  ait  eserinde,  Siiytiti’nin  men¬ 
suh  saydigi  Ayetleri  birer  birer  tedkik  ederek  yirmiiki  sayisim  be§e  in- 
dirmi§tir.  (Bu  eser,  M.  Sofuoglu  tarafindan  Turk$eye  ?evrilmi§tir.) 

Neshin  Qesitleri  : 

Neshin  ba§liba§ma  ii$  tiirii  vardir  :  . 

a)  Hiikmii  mensvlh,  metni  baki  kalan  Ayetler. 

b)  Metni  mensuh,  hiikmii  baki  kalan  kyetler. 

c)  Hem  metni,  hem  de  hukmii  mensuh  olan  ayetler. 

Birincinin  omegi  kiblenin  tayini,  ikincinin  ome|i  recm  iiyeti,  ii?iin- 

ciiniin  omegi  olarak  da  «Ademoglunun  iki  vadi  dolu  mail  olsa  %iin- 
ciiyii  istemedeki»  hirsi  gosterilmi§tir.  Ayetlerin  tarihi  tedkiki  bakimin- 
dan  nesh  mes’elesinin  onemi  ortadadir. 

Nesh  konusunda  Metodoloji’ye  &it  eserlerde  detayli  bilgiler  bulun- 
dugu  gibi,  ba§liba§ina  eserler  de  kaleme  alinmi§tir.  Nesh  konusunda 
ba§liba§ma  eser  yazmi§  olan  miiellifler  §unlardir  : 
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1  —  Katade  ibn  Diiame  (61.  736), 

2  —  Ebu  Ubeyd  K&siim  Ibn  Sellam  (61.  838), 

3  —  Ebu  Davud  el-Sicistan!  (61.  888), 

4  —  Ebu  Bekr  el-Enbari  (61.  940), 

5  —  Ebu  Ca’fer  el-Nahhas  (61.  949), 

6  —  Hibetullah  Ibn  Sel&me  (61.  1019), 

7  —  Ebu  Bekr  ibn  el- Arab!  (61.  1148), 

8  —  Ebu’l-Ferec  Abdurrahman  ibn  el-Cevzi  (61.  1201), 

9  —  Mekki  ibn  Ebu  Talib  (61.  925)  , 

10  —  Cel&leddin  el-Siiyuti  (61.  1505), 

11  —  Ebu  Abdullah  Muhammed  ibn  Hazm  (61.  1064) 

Genellikle  el-Niisih  ve’l  -  Mensuh  adim  ta§iyan  bu  eserler  muhte- 

lif  devirlerde  basilmi§lardir.  (Bu  konuda  daha  geni§  bilgi  i$in  bakimz, 
Siiyuti,  el-ltkkn,  II,  27  -  34;  Zerkani,  Menahil  el-irf&n,  II,  69  - 106;  Sup- 
hl,  el-S&lih,  Mebahis,  fi  Ulum’il  -  Kur’an,  259-274;  ismail  Cerrahoglu, 
Tefsir  Ustilii,  118-124;  Mehmet  Sofuoglu,  Tefsire  Giri§,  138-148). 

Kur’an’dan  onceki  mukaddes  kitaplarda  neshin  bulunduguna  d&ir 
pek  50k  ornekler  vardir.  Bunlan  Zerk&ni  §oylece  ozetler  :  «Neshin  vu- 
kuuna  d&ir  Yahudi  ve  Hristiyanlardan  nakledilen  metinler  pek  ?oktur. 
Biz  bunlardan  bir  kismini  sirf  onlan  ilzam  i?in  ahyoruz.  Bu  konuda 
onlann  inandiklanna  inanmiyoruz : 

1  —  Tevrkt’m  birinci  b&binda  gemiden  gikarken  Nuh’a  tannnm 
§oyle  dedigi  belirtiliyor  :  “Ben  her  canli  hayvam  sana  ve  senin  soyun- 
dan  gelenlere  yiyecek  olarak  kildim,  ot  ve  bitki  gibisini  hepsini  sizin 
igin  saliverdim;  sadece  kan  mustesnadir  sakin  onu  yemeyin.»  Sonra 
Tevr&t’m  ugiincii  babmda  “Nuh’tan  sonra  bir$ok  din  mensuplanna  da 
bazi  canli  uayvanlann  yenmesi  yasaklanmi§tir”  denilerek  onceki  me- 
tin  neshedilmi§tir. 

2  —  Tevrat’ta  Allah  Tekla’nm  Hz.  Adem’e  kiz  Qocuklanni  erkek 
gocuklanyla  evlendirmesini  emrettigi  soylenir.  Hatta  ikizlerin  erkek 
olam  diger  digilerle,  di§i  olam  da  diger  erkekle  evlendirilerek  boylece 
birbirine  e§  kilindigi  belirtilir.  Bilahare  Yahudi  ve  Hiristiyanlarda  kar- 
de§in  karde§le  evlenmesi  yasaklanmi§tir.  Bu  da  gosteriyor  ki  bir  son- 
raki  hiikum  bir  onceki  hukmii  neshetmi§tir. 

3  —  Allah  Te&la  Hz.  ibrkhim’e  ogullanm  kurban  etmesini  em- 
retmi§,  sonra  da  kurban  etmemesini  buyurmu§tur.  Kur’an’da  neshi  in- 
kkr  edenler  kendi  dinlerinde  kabul  etmektedirler. 

4  —  Gnceleri  cumartesi  avlanmak  da  dahil,  biitlin  i§ler  mubah 
iken  bilahare  tann  cumartesi  gunii  avlanmayi  yasaklami§tir,  onlar 
bunu  boyle  kabul  etmektedirler. 
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5  —  Tann  israilogullanna  buzagiya  tapanlan  oldurmelerini  em- 
retmi§Ren,  bilahare  olduriilmemelerini  buyurmu§tur. 

6  —  Hz.  Ya’kub’un  §eriatmda  iki  karde§le  aym  zamanda  evlen- 
mek  varken  Hz.  Musa’mn  §eriatinda  yasaklanmi§tir. 

7  —  Bo§anma,  Musa  Peygamberin  §eriatmda  me§ru’  iken,  isa  Pey- 
gamber  — zina  hali  diginda —  bunu  yasaklami§tir. 

8  —  Matta  incili’nde  Hz.  isa’run  mahalli  bir  peygamber  olarak 
israilogullanna  gonderildigi,  buna  kargilik  Markos  Incili’nde  bvitiin 
insanlara  gonderilmi§  oldugu  belirtilmektedir.  Eger  her  iki  Incilin  htik- 
mii  dogru  ise  birinden  biri  digerini  neshetmi§tir. 

9  —  ibrahim,  Musa  ve  isa  peygamberin  dininde  siinnet  farz  iken 
havariler  siinneti  yasaklami§lardi. 

10  —  Domuz  eti  yahudilikte  yasak  ve  Hz.  isa  da  onu  hel&l  kil- 
mami§ken  Havariler  Hz.  is^’ya  ragmen  domuz  etini  yemeyi  helal.say- 
mi§lardir.  (Zerkani,  Menahil  el-irf&n,  II,  87  -  88) . 

3  —  Neshin  Qe§itleri  : 

isl&m  dininde  ve  hukukunda  nesh  konusu  Kur’an  ve  siinnette  yer 
alir.  Bu  bakimdan  dort  ?e§it  nesh’ten  soz  etmek  gerekir : 

I —  Kur'an’m  Kur’an  ile  neshi.  Miislumanlann  gogunlugu  Kur’- 
an’in  Kur’an  tarafindan  neshinin  c^iz  oldugunu  ve  vuku’buldugunu 
kabul  ve  bu  noktada  icma  ederler.  Bu  nesh  turiiniin;  yukarda  da  soy- 
ledigimiz  gibi,  nassin  ve  hukmiin  birlikte  neshedilmesi,  nassin  kalip 
hukmiin  neshedilmesi,  hiikmiin  kalip  nassin  neshedilmesi  gibi  tig  ayn 
boliimu  vardir. 

11  —  Kur’an’m  siinnet  tarafindan  neshi.  Bu  konuda  Islam  bilgin- 
leri  farkli  goriiglere  sahiptirler.  Bir  kismi  buna  cev4z  verirken  bir  kis- 
mi  cevaz  vermezler.  Cevaz  verenler  de  bilfiil  vuku’buldugunu  ve  bilfiil 
vuku’bulmadigim  soyleyerek  ikiye  aynlirlar.  Sunnetin  Kurian’i  neshe- 
debilecegini  soyleyenler  imam  Malik  ve  Ebu  Hanife’nin  taraft^rlariyla 
Mu’tezile  ve  E§’ari  kelamcilann  tiimiidur.  Bunlara  gore  Kur’an’in  siin- 
net  tarafindan  neshedilmesi;  ne  kendiliginden,  ne  de  ba§kasi  tarafin¬ 
dan  miistahil  degildir.  Qunkii  siinnet  de  Kur’an  gibi  Allah  tarafindan 
gonderilen  vahylerden  bir  vahydir.  Aralarmdaki  fark  Kurian’m  l&fiz- 
lanmn  ve  ifadesinin  Allah  tarafmdan  tanzim  edilmi§  olmasi,  siinnetin 
lafizlaruun  Peygamber  tarafmdan  tanzim  edilmi§  olmasidir.  Allah’m 
bir  ayeti  bir  Eyerie  neshetmesi  caiz  olduguna  gore,  sunnetin  de  ayeti 
neshetmesi  c&izdir. 

Sunnetin  Kur’an’i  neshetmesini  kabul  etmeyenler  Imam  §ftfii  ve 
Hanbel’in  taraftarlandir,  Zahirilerin  gogunlugu  da  bu  gorii§tedirler. 
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Bunlar  be§  bakimdan  sunnetin  Kur’an’i  neshedemeyecegini  iddia  eder-  d 

ler.  I  b 

III  —  Sunnetin  Kur’an  ile  neshedilmesi.  Bunu  da  caiz  gorenler  d 

ve  gormeyenler  bulunmaktadir.  Kur’an’in  sunneti  neshedecegini  soy-  n 

leyenler  arasinda  §afii  ve  beraberinde  50k  az  bir  kitle  bulunmaktadir.  I 

Kur’an’in  sunneti  neshedecegini  soyleyenler  arasinda  kel&mcilar  ve  fa-  s 

kihlerin  gogunlugu  bulunmaktadir.  Reddedenler  arasmda  da  §afii  ve  d 


beraberinde  50k  az  bir  kitle  bulunmaktadir.  Kur’an’in  sunneti  neshe¬ 
decegini  soyleyenlere  gore;  her  ikisi  de  vahy  mahsdlii  olmasi  hasebiyle 
ve  vahyin  birini  neshedebildigine  gore,  digerini  de  neshedebilecegin- 
den  ib&rettir.  Onlara  gore  bu  husus  bizzat  vukd’bulmu§tur.  Nitekim 
namazda  Kudiis’e  dogru  donmek  &yetle  degil,  siinnetle  s&bit  olmu^tur 
ve  bilahare  ayet  bunu  neshetmi§tir.  Keza  Ramazan  gecelerinde  yeme 
igme  ve  cinsi  temas  orug  tutanlara  onceleri  yasak  iken,  sonra  bu  hu- 
sfls  da  &yetle  neshedilmi§tir. 

IV  —  Sunnetin  siinnet  ile  nesfti.  Sunnetin  siinnet  ile  neshi  dort 
§ekilde  olabllir.  Miitev&tir  sunnetin  miitev&tir  siinnet  tarafindan  nes¬ 
hedilmesi,  &had  sunnetin  &had  siinnet  tarafmdan  neshedilmesi,  &had 
sunnetin  miitevatir  siinnet  tarafmdan  neshedilmesi,  miitev&tir  siinne- 
tin  aMd  siinnet  tarafmdan  neshedilmesi.  ilk  iig  nesh  turiinii  isl&m  bil- 
ginleri  kabul  etmi§lerdir,  sonuncusu  ise  aklen  caiz  olmakla  beraber, 

§er’an  cev&zi  ihtil&flidir.  Cumhur  adi  verilen  ekser-i  fukaha  bunu  ka- 
bullenmezken,  Zahiri  mezhebi  mensuplan  kabul  etmiglerdir.  isl&m  hu- 
kukunda  neshin  ckiz  olup  olmayacagi  hususu  geni§  inceleme  konusu 
olmu§tur.  Daha  fazla  bilgi  igin  isl&rn  Metedolojisl  olan  fikih  usulti  ki- 
taplarma  bakilabilir. 

s)  Kur’an-i  Kerim’de  Viiciih  ve  Nazair 

Kur’an-i  Kerim’de  aym  l&fizlarm  degi§ik  anlamlarda  kulanildigi  | 
goriilmektedir.  Ancak  bir  dyette  bir  kelimenin  ifS.de  ettigi  anlam  ba§- 
kadir,  aym  kelimenin  ba§ka  bir  Syette  ifSde  ettigi  anlam  ba§kadir. 

Kur’an  Metodolojisinde  bunun  adi  vucuhdur.  Buna  mukSbil  degi§ik 
kelimelerin  aym  anlami  ifade  etmesine  de  Nazair  denir.  Kur’an’in  iyi 
anla§ilmasi  igin  bu  hususlann  bilinmesi  lazimdir.  Kur’an’da  yer  alan 
bir  kelimenin  birden  gok  anlama  gelmesi  (bazan  yirmi  degi§ik  manS.) 
Kur’an’daki  e§siz  mucizenin  ifildesidir.  Qiinku  insan  eserlerinde  boyle 
§eyleri  bulmak  imkansizdir. 

Kur’an’da  yer  alan  kelimelere  bazi  omekler  vermeye  gali§alim. 
Sozgelimi  Huda  (  )  kelimesi  Bakara  sdresinde  (5)  beyan,  Al-i 

Imran  suresinde  (73)  din,  Meryem  suresinde  (76)  iman,  Ra’d  suresin- 
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de  (7)  ve  Enbiya  suresinde  (73)  dai,  Bakara  suresinde  (38)  peygam- 
berler  ve  kitaplar,  Nahl  suresinde  (16)  ma’rifet,  Fatiha  suresinde  (6) 
dogru  yol,  Bakara  (159)  ve  Muhammed  (32)  suresinde  Hz,  Muham- 
med  (s.a.),  Necm  suresinde  (23)  Kur’an,  Gafir  suresinde  (53)  Tevrat, 
Bakara  suresinde  (157)  ve  Tegabiin  (11)  surelerinde  istirca’,  Bakara 
suresinde  (258)  Hiiccet,  Kasas  suresinde  (57)  tevhid,  Zuhruf  suresin¬ 
de  (22)  stinnet,  Yusuf  suresinde  (52)  islah,  Tahfi  suresinde  (50)  in’am, 
A’raf  suresinde  (156)  tevbe...  gibi  onyedi  degi§ik  manaya  gelmektedir. 

Keza;  Cehennem,  Nar,  Sakar,  Hiitama,  Cahhn  gibi  degi§ik  lafiz- 
Jann  da  Cehennem  anlamma  geldigi  malumdur.  Bunlar  da  Nazair’e 
ait  omeklerdir.  Bu  konuda  gerek  Zerke§i  (el-Burhan,  I,  103-111),  ge- 
rekse  Sujuiti  (el-itkan,  I,  143  - 146)  degi§ik  omekler  vermektedirler. 

Daha  ilk  asirlarda  viicuh  ve  nazaire  dair  eserler  yazildigi  soylen- 
mekte  ise  de  bu  konuda  ancak  50k  sonra  yazilmi§  eserler  bugiin  eli- 
mizde  mevcut  bulunmaktadir.  Bu  eserler  arasinda  Yahya  ibn  Muham¬ 
med  Ibn  Yahya  ibn  Sellarri  (61.  893)  ’m  yazmi§  oldugu  Kitab’ul  -  Tasrih, 
Ebu  Bekr  Muhammed  el-Nakka§  el-Mevsili  (61.  962),  Ebu  Ali  el-Han- 
beli  (61.  1078),  Ebu  Abdullah  Muhammed  el-Hanefi  el-D&megani  (61. 
1085),  Ebu’l-Feree  Abdurrahman  el-Cevzi  (61.  1201)  ve  Ebu’l-Fadl 
Abbas  el-Misri  gibi  zevati  saymak  mumkundiir. 


Tefsir,  C.  I.  F.  27 


II  —  TEFSlB  ILMI 


a)  Tefsir  ilminin  Mahiyeti  : 

Tefsir  kelimesinin  manalanm  yukarda  gormugtiik.  Islam  termi- 
nolojisinde  tefsirin  tanimi  §oyledir  :  Tefsir;  begerin  takati  olgiisunde 
Kur’an-i  Kerim’in  Allah’in  muradi  iizerine  delalet  ettigi  hususlardan 
bahseden  bir  ilimdir.  (Zerk&ni,  Menahil  el-irf&n,  I,  471) . 

Seyyid  §erif  Ciircani  Ta’rif&t  adli  eserinde  tefsiri  §oyle  tammlar : 
«Ashnda  tefsir  afiklama  ve  izhar  etmektir.  §eriatta  ise  ayetin  mana- 
sinin  durumunu,  hikayesini  ve  nazil  olu§  sebebini  ona  a$ik  bir  delalet- 
le  delalet  edecek  bir  ifadeyle  izah  etmektir. »  (Seyyid  §erif  Ciirckni, 
Ta’rif&t,  43). 

Bu  tarif  geli§igiizel  yapilmamigtir.  Tarifin  mulitevasim  agiklaya- 
cak  olursak  her  kelimede  ayn  ayn  detaylar  mevcuttur.  Ilim  kelime- 
siyle  tasawur  ve  tasdika  dair  bilgiler  kastedilmektedir.  Abdulhakim, 
Mutawal  §erhinde  der  ki  :  «Tefsir  ilmi  tasawurlar  cinsindendir.  Qiin- 
kii  ondan  maksad  Ayetin  lafizlannm  anlamlanm  kavramaktir.»  Sey¬ 
yid  §erif  ise  bunun  tasdik  tiiriinden  oldugunu  one  surer.  «Kur’an-i  Ke- 
rim’den  bahseder»  derken  ba§ka  konularda  bahseden  ilimler  bu  ta’ri- 
fin  di§inda  kalmaktadirlar.  Allah’in  murad  ettigi  §eylere  del&leti  ba- 
kmundan  demekle  delaletinin  di§inda  Kur’an’dan  bahseden  ilim  ay- 
nlmaktadir.  Kir&et  ve  diger  ilimler  gibi.  Begerin  t&kati  ol^usunde  sozii 
ile  de  mutegabihlerin  manasim  anlayamamak  veya  Allah’in  mur&dmi 
oldugu  gibi  anlayamamak  husdsu  digarda  kalmaktadir. 

Ba§ka  bilginler  de  tefsir  ilmini  §oyle  ta’rif  ederler  :  Tefsir,  Aziz 
olan  kitabin  ahvalini;  nuzdlii,  senedi,  iisldbu,  lafizlan  ve  gerek  ahka- 
ma  miiteallik,  gerekse  lafizlara  miiteallik  anlamlan  bakimindan  ara§- 
tiran  ilimdir.  (Zerkani,  Menahil  el-Irf&n,  I,  471). 

t)$(incu  bir  ta’rif  de  §6yledir  :  Tefsir,  oyle  bir  ilimdir  ki  onda  Kur’- 
an’in  l&fizlannm  soylenig  gekilleri,  bunlann  delalet  ettigi  hususlar  tek 
tek  ve  birlegik  olarak  hukiimleri,  birlegik  halde  hamledilecek  anlam¬ 
lan  ve  diger  hustislar  aragtmlir.  (Zerkftni,  a.g.e.,  I,  472).  Gbriildiigu 
gibi  bu  ta’rif,  yukardaki  iki  ta’rifin  arasmda  yer  almaktadir. 
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Tefsir  ilminin  konusu  butuniiyle  Kur’an  ayetleridir.  Tefsir,  Kur’- 
an’in  biitun  ayetlerini  ve  kelimelerini  tedkik  konusu  yapar. 

Tefsir  ilminin  gayesi,  diinya  ve  ahirette  selamete  ve  mutluluga 
ulagmak  igin  Allah’in  kitabim,  onun  maksadina  uygun  gekilde  anla- 
mak,  anlatmak  ve  faydali  bigimde  gikarmak  ve  elde  etmektir. 

b)  Tefsir  ilminin  Dogugu  : 

Bilindigi  gibi  her  zaman  ilmi  ve  felsefi  eserleri  okuyanlar  belirli 
bir  kultiir  seviyesine  ulagmadikga  ondan  yeterince  faydalanamazlar. 
igte  gerekli  kiiltvirel  yetkinligi  bulunmayanlann  bu  eserlerden  fayda- 
lanabilmeleri  ancak  bu  eseri  iyi  anlayan,  yorumlayan  kigilerin  agik- 
lama  ve  yorumlamalariyla  miimkun  olur.  Klasiklegmig  dini,  felsefi  ve 
ilmi  metinler;  ancak  onda  derinligine  bilgi  sahibi  olmu§  kigiler  vasi- 
tasiyle  kavranabilir.  Bu  husus  ilahi  menge’li  kitaplar  igin  daha  da  ayn 
bir  onem  ifade  eder.  Kaldi  ki  dini  nitelik  arzeden  ilahi  kitaplar  in- 
sanlar  tarafindan  anlagilmasin  diye  degil,  anlagilip  okunsun  diye  in- 
miglerdir.  Ozellikle  Kur’an-i  Kerim  okunup  anlagilma  hususuna  apayn 
bir  onem  verir  ve  sirf  ib&det  aninda  okunup  bilahare  uzerinde  durul- 
mayan  lafizlar  yigim  olmayi  kabul  etmez.  Hayatin  kitabi  olan  ve  dun- 
ya  -  ahiret  ayrimi  yapmayan  Kur’an  anlagilmak  ve  yaganmak  uzere 
inmigtir.  Kur’an  iyi  anlagilmadikga  onun  buyruklarxm  yagamak  miim- 
kun  degildir.  Bu  da  ancak  Kur’an  ilimlerinde  yeterli  bilgiye  sahip  kigi- 
lerin  agiklama  ve  yorumlanyla  miimkun  olabilir.  igte  bize  Kur’an’i 
agiklayan  ve  ilk  defa  yorumlayan  Allah’in  Resulii  olmugtur.  Nitekim 
Cenab-i  Allah  Hz.  Peygambere  goyle  hi  tab  etmigtir  :  «Ey  Peygamber, 
sana  Rabbinden  indirilmig  olam  teblig  et...  Eger  boyle  yapmazsan  Al¬ 
lah’in  risaletini  teblig  etmemig  olursun.  Allah  seni  insanlardan  korur.n 
(Maide,  67).  Peygamberin  asil  vazifesinin  teblig  oldugunu,  Kur’an-i 
t  Kerim  muhtelif  vesilelerle  tekrar  eder.  Nitekim  Nahl  suresinde  buyu- 
rulur  ki  :  «Sana  da  zikri  indirdik  ki,  insanlara  kendilerine  nelerin  in-  . 
dirilmig  oldugunu  agiklayasm  ve  onlar  da  diigunsiinler.»  (Nahl,  44). 
Ibrahim  suresinde  ise  goyle  buyurulmugtur  :  «Biz  kime  bir  Resul  gon- 
dermigsek,  onu  ancak  kavminin  diliyle  gondermigizdir.  Ta  ki  onlara 
agiklasin...»  (ibrahim,  24). 

igte  tefsir  ilminin  dogugu  boyle  bir  ihtiyagtan  kaynaklanmigtir. 
Kur’an’in  anlagilmasi  bir  zarurettir  bu  hususta  Allah  Te&la  buyuru- 
yor  ki : 

«Biz  sana  miibarek  bir  kitap  indirdik  ki  ayetlerimi  iyice  diigiin- 
siin  ve  taginsmlar  ve  akillan  olanlar  da  ondan  ogiit  alsmlar.n  (Sad,  24) . 

«Onlar  Kur’an’i  diigunmiiyorlar  mi,  yoksa  kalplerinde  kilit  mi  var?» 
(Muhammed,  24). 
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«Onlar  buyrugu  dii§iinmuyorIar  mi,  yoksa  kendilerine  onceki  ata- 
lanna  gelmemi§  olan  bir  §ey  mi  geldi?»  (Mii’minun,  69) . 

«§u  kavme  de  ne  oluyor  ki  kendilerine  anlatilanlara  yana§nuyor- 
lar?»  (Nisa,  77). 

t§te  bu  ayetler  bize  Kur’an’in  anla§ilmasim  emretmi§tir.  Kur’an’in 
anla§ilmasi  ise  ancak  tefsirler  yoluyla  miimkiin  olabilir. 

c)  Tefsir  thninin  Metodu  : 

Kur’an  tefsirinde  takip  edilecek  prensipler  Islam  bilginleri  tarafin- 
dan  50k  titiz  ve  derin  tedkikler  sonucu  ortaya  konmu§tur.  Bilindigi 
gibi  Kur’an’i  tefsir  etmeniri  on  saglikli  ve  dogru  yolu  yine  bizzat  Kur’¬ 
an  ayetleridir.  Zira  gogu  zaman  50k  kisa  §ekilde  ifade  edilen  bir  aye- 
tin  izahi,  ba§ka  bir  ayette  yer  almaktadir. 

Eger  bir  ayetin  tefsiri  veya  izahi  Kur’an’da  mevcud  olmazsa  pey- 
gamberin  siinnetine  ba§vurulur.  Qunkii  siinnet  Kur’an’in  agiklamasin- 
dan  ib^rettir. 

Eger  bir  ayetin  izahi  Kur’an’da  veya  Siinnet’te  varid  olmazsa  pey- 
gamberin  ashabimn  bu  husustaki  goru§lerine  ba§vurulur.  Zira  Hz. 
Peygamberin  yakminda  bulunmalan  sebebiyle  onlar  vahyin  en  gizli 
noktalarini  ogrenebilme  imkamna  ermi§lerdir.  Bu  sebeple  onlar  Pey- 
gamberi  gordiikleri  ve  vahyin  nazil  olu§una  §ahid  olduklan  igin,  bize 
yeterli  ve  giivenilir  bilgi  verebilirler.  Eger  ashabin  sozlerinde  de  bu 
noktayg  dair  bir  bilgi  mevcud  degilse  ondan  sonra  gelen  tabiinin  veya 
tebai  tabiinin  yorumlanna  ba§vurulur. 

Kur’an’in  Tefsirinde  Svinnetin  Rolii  : 

Kur’an’in  tefsiri  igin  en  onemli  kaynaklardan  ikincisi  siinnettir. 
Allah’in  Kur’an’inda  kisaca  beyan  buyurdugu,  agiklanmasi  gereken  hu- 
sfislann  bir  kismim  Allah’in  Resulii  Hz.  Muhammed  Mustafa  bize  be¬ 
yan  etmi§tir.  Bilindigi  gibi  Hz.  Peygamberin  vazifeleri  arasmda  Kur’¬ 
an’i  okuyarak  teblig  etmek,  nazil  olan  her  ayeti  yazdinp  surelerindeki 
yerine  koydurmak  ve  ihtiyag  duyuldukga  Kur’an’i  tefsir  etmek  te  bu- 
lunuyordu. 

Yukarda  naklettigimiz  gibi  Hz.  Peygamber  bu  gorevlerinin  hepsini 
eksiksiz  ifa  etmi§  ve  her  gelen  ayeti,  ashabma  okuyarak  kaydettir- 
mi§,  yerini  ve  Kur’an’daki  durumunu,  k^pali  olan  kisimlarim  agikla- 
mi§tir.  Peygamberin  siinneti  kavli,  fiili  ve  takrirleriyle  Kura’n’i  tefsir 
niteligindedir.  Bu  sebeple  Siinnet  Kur’an’dan  sonra  tslam’in  ikinci  te- 
mel  kaynagidir. 

Siinnetin  Kur’an’i  tefsir  etmesi  muhtelif  §ekillerde  olmaktadir  : 

1  —  Siinnet,  Kur’an’da  gelen  herhangi  bir  konuya  muvafik  ola- 
rak  onu  te’kid  eder. 
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2  —  Siinnet,  Kur’an’da  murad  edilen  hususu  agiklar.  Bu  babtan 
olarak  siinnet  Kur’an’daki  miicmel  ve  miite§abih  ayetleri  izah  eder. 
Namazlarin  vakitleri  ve  rekatlari,  secde  ve  riiku  ile  diger  ibadet  §ekil- 
leri,  zekatm  mikdan,  vakti,  nev’i  ve  hacc  ibadetleri  gibi.  Ote  yandan 
siinnet  mutlak  olarak  varid  olan  ayeti  takyid  eder.  Nitekim  :  «Hirsiz 
erkek  ile  hirsiz  kadinlann  ellerini  kesiniz.n  (Maide,  38)  ayetinde  varid 
olan  mutlaki  siinnet  takyid  etmi§tir.  Siinnet  Kur’an’da  umumi  olan 
lafzi  tahsis  eder.  Nitekim  Enfal  suresinde  yer  alan  :  «Ey  iman  edenler 
ve  imanlanna  zulmii  kan§tirmayanlar...»  (Enfal,  82)  ayetindeki  zul- 
miin  §irk  oldugunu  Hz.  Peygamber  agiklamigtir. 

Siinnet  Kur’an’da  mii§kil  olan  ifadeyi  beyan  eder.  Sozgelimi  :  «Fec- 
rin  ak  ipi,  kara  ipinden  seyilinceye  kadar  yeyin  iginn  ayet-i  kerimesin- 
de  v&rid  olan  iki  ipten  maksadxn  gundiiziin  aydmligi  ve  gecenin  ka- 
ranligi  oldugunu  Resulullah  (s.a.)  tavzih  etmi§tir. 

3  —  Siinnet,  Kur’an’in  siikut  ettigi  hiikmii  ifade  eder.  Ahkama 
dair  hadislerin  birgogu  gibi  Kur’an’m  zahiren  siikut  ettigi  fakat  siin- 
netin  agikladigi  hiikiimlere  ya  ilhak  yoluyla  veya  nass  yoluyla  yahut 
da  (endiiksiyon)  ciizden  kulliin  istinbati  yoluyla  agiklik  getirir.  Soz- 
gelimi  Kur’an;  bir  §eyin  helal,  diger  bir  §eyin  haram  oldugunu  belir- 
tir.  Ugiincti  bir  §eyin  de  kismen  haram  kismen  helal  tarafinda  yer  ala- 
bilmesi  miimkiindur.  i§te  bu  iiQiincii  §eyin,  iki  taraftan  birine  ilhak 
edilmesini  Hz.  Peygamberin  siinneti  belirtir.  Hz.  Peygamber  bu  §eyi 
iki  taraftan  birisinin  hiikmiine  nisbet  eder. 

Siinnetin,  Kur’an’i  izahi  bazan  da  nass  yoluyla  olur.  Sozgelimi 
Kur’an  bir  §eyin  hiikmiinii  belirler,  Hz.  Peygamber  de  ortak  sebeplere 
dayanmalari  sebebiyle  ajmi  §eye  kiyasla  ba§ka  bir  §eyi  ona  ilhak  eder. 
Ashnda  bu  §eyin  hiikmii  Kur’an’da  yoktur.  Fakat  peygamber  kiyas  yo¬ 
luyla  Kur’an’da  mevcud  olan  hiikme  onu  ilhak  etmi§tir.  Bazan  Kur’¬ 
an’da  muhtelif  manalara  dair  nasslar  varid  olur,  bu  nasslan  birle§tir- 
mek  ve  tek  bir  noktaya  toparlamak  miimktin  olmaz.  Bu  takdirde  siin¬ 
net,  nassm  muhtelif  beyanlarim  birle§tirir. 

d)  Kur’an-i  Kerim’in  Tefsirindeki  ihtilaf  : 

Hz.  Peygamberden  sonra  Kur’an’m  ayetlerinin  yorumunda  degi§ik 
gorii§ler  ortaya  gikmi§tir.  Ancak  zamanla  peygamber  devrinin  ilahi 
atmosferinden  uzakla§an  yeni  nesiller  bu  konuda  yeterli  birligi  sag- 
layamadilar.  Bu  sebeple  farkli  tefsirler  ortaya  ?ikti,  Tefsirdeki  bu  fark- 
lilxgm  iki  degi§ik  §ekli  vardir.  Birincisi  tefsirin  dayandigi  sadece  na- 
kildir,  digeri  ise  nakilden  ba§ka  bilimlerle  bilinir.  Tefsirdeki  ihtil&fla- 
nn  sebeplerini  §oylece  siralayabiliriz  : 
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I  —  Kiraet  farkliliklan  :  Bilindigi  gibi  Kur’an-i  Kerim  Arap  dili- 

nin  Kurey§  lehgesi  iizere  inmi§tir.  O  donemde  henuz  Arap  dili  yeterin- 
ce  oturup  birlik  saglanmadigmdan  farkh  lehgelere  gore  kir&etler  dog- 
mu§tur.  Bu  farkli  kiraetlerden  farkli  anlamlar  gikarmak  durumu  zu- 
hur  etmi§tir.  '  ' 

II  —  I’r&b  yoniinden  farklxlik  :  Arap  diline  mahstis  bir  ozellik 
olan  i'r&b,  cumlenin  veya  kelimenin  anlammda  buyiik  degi§ikliklere 
sebep  olur.  Bir  kelimeyi  mef’ul,  mansub  veya  mecrur  okuyunca  an- 
lamlan  degi§ir.  BU  sebeple  bu  okuyu§  farkliliklanna  dayali  anlam  ih- 
tilaflan  dogmu§tur. 

III  —  Kelimenin  anlammda  lisan  bilginlerinin  ihtilaflan  :  Bir 
kelimenin  if&de  ettigi  anlam  dilde  her  zaman  i§in  yeterince  kesinlik 
kazanmaz.  i§te  yeterince  kesinlik  kazanmamaktan  dolayi  anlam  uze- 
rinde  farkli  yorumlar  ortaya  gikar. 

IV  —  Mutlak  veya  mukayyed  olmak  ihtimali,  llyetlerin  farkli  tef¬ 
sir  edilmesinde  ayn  bir  sebep  olmu§tur.  Sozgelimi  Maide  suresindeki : 
«Kim  de  bulamazsa  u$  giin  oru$  tutmalidir.»  (Maide,  89)  &yetini  Ebu 
Hanife  ve  imam  Sevri  ile  onlara  tabi  olanlar  takyidle  kabul  etmi§ler, 
tibeyy  ibn  K&’b  ve  ibn  Mes’ud  ise  ardarda  uq  gun  §eklinde  anlami§- 
lardir.  imam  §afii  ise  ayeti  mutlak  olarak  kabul  etmi§tir. 

V  —  Lafzm  iki  veya  daha  fazla  anlama  gelmesi  miimkundur.  Soz¬ 
gelimi,  Kalem  suresinde  yer  alan  (ayet,  20)  “sarim”  kelimesi  dort  ayn 
anlama  gelmektedir  :  Gece  gibi  olmak,  giinduz  gibi  olmak,  yangmdan 
sonra  kararmak  ve  kesilmi§  ot  gibi  anlamlara  gelir. 

VI  — r  Ayette  hakikat  ve  mecaz  ihtimalinin  bulunmasi  da  farkli 
tefsirlere  sebep  olmaktadir. 

VII  —  Umum  ve  husus  ifade  etmesi  de  ayn  bir  ihtilaf  konusudur. 

VIII  —  Kelimenin  fazla  olmasi  ihtimMi  de  farkli  yorumlara  se¬ 
bep  olmaktadir.  Sozgelimi  Kiy&met  suresinin  (ayet,  1)  ba§inda  yer 
alan  nefy  edati  olarak  kullamlan  “la”  harfinin  manasi  ?e§itli  yorum¬ 
lara  sebep  olmu§tur.  Bazilan  bu  ayetteki  lamin  ziyade  oldugunu  ve 
sbzii  takviye  i$in  varid  oldugunu  soylerlerken,  bazilan  da  “la”mn  asli 
anlamda  kullamldigini  ve  nefy  edati  oldugunu  kabul  ederler. 

IX  —  Ayetin  hiikmunun  muhkem  veya  mensuh  olma  ihtim&li  de 
farkli  goru§lerin  dogmasinm  nedenlerinden  birisidir. 

X  —  Hz.  Peygamberden  ve  O’nun  ashabindan  nakledilen  tefsir 
rivayetlerinin  farkli  olmasi,  ayetlerin  farkli  biQimde  tefsir  edilmesine 
sebep  olan  hususlardan  birisidir.  Aynca  takdim  ve  te’hirler,  izmarlar 
ve  birgok  dil  hususiyetleri  farkh  tefsirlerin  dogmasinm  sebepleri  ara- 
smda  sayilabilir. 
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e)  Tefsir  Qe§itleri  : 

Tefsir  ?e§itleri  muhtelif  §ekillerde  tasnif  edilmi§tir.  ilk  tasnif  eden- 
lerden  birisi  olan  Abdullah  ibn  Abbas,  Tef sirin  dort  §ekilde  oldugunu 
bildirir : 

I  —  Helal  ve  harairun  tefsirf  ki  kimsenin  bunlarx  bilmemekte 
mazur  sayilmasi  miimkun  degildir. 

II  —  Araplann  lisan.  bakimindan  yorumladiklan  tefsir. 

III  —  Bilginlerin  a?ikladiklan  tefsir. 

IV  —  Allah’tan  ba§ka  kimsenin  bilmeyecegi  tefsir.  (Zerkani,  Me- 
nahil  el-irfkn,  I,  478). 

Genellikle  tefsiri  ii§  ayn  gurup  halinde  miitklaa  etmek  Met  ol- 
mu§tur : , 

1  —  Rivkyet  Tefsiri  (Tefsir  bi’l  -  Rivkye  veya  Tefsir  bi’l  -  Me’stir) . 

2  —  Dirkyet  Tefsiri  (Tefsir  bi’l  -  Dirkye  veya  Tefsir  bi’l  -  Re’y) . 

3  —  i§ari  Tefsir  (Tefsir  bi’l  -  i§4re) . 

1  —  Rivayet  Tefsiri  :  Kur’an-i  Kerim’de  veya  Siinnette  veya  sa- 
hkbenin  sozleri  arasmda  Allah’in  kitabmda  kasdettigi  hususu  a?ikla- 
yici  nitelikte  varid  olan  rivkyetlerden  meydana  gelir.  Sozgelimi  Baka- 
ra  suresinde  yer  alan  :  «Elif,  Lam,  Mim.  i§te  bu  kitap..  Onda  hi^bir 
§iiphe  yoktur,  o  miittakiler  igin  hidayettir.»  kyet-i  celilesindeki  miit- 
takileri  daha  sonra  gelen  ti$  kyet  tefsir  etmektedir.  Siinnetin  ayeti  tef¬ 
sir  etmesinin  ornegi  ise  Kur’an  ayetlerini  agiklayici  §ekilde  yer  alan 
hadislerdir.  Sozgelimi  Enfal  suresinde  yer  alan  :  «Ve  onlar  i^in  giicii- 
niiziin  yettigince  kuvvet  hazirlayin.»  (Enfkl,  60)  ayet-i  celilesini,  Ukbe 
ibn  Amir’in  rivkyetinde  Resulullah  (s.a.)  §oyle  tefsir  etmi§tir  :  «Dik- 
kat  edin,  kuvvet  atmaktir,  diktat,  edin  kuvvet  atmaktir,  dikkat  edin 
kuvvet  atmaktir.»  (Muslim,  Tirmizi). 

Sahabelerden  nakledilen  rivkyete  gelince,  sahabeler  Hz.  Peygam- 
bere  vahyin  geli§ini  mii§khade  ettikleri  ve  peygambere  yakm  bulun- 
duklan,  ayetlerin  manalanm,  niizul  sebeplerini  bizzkt  duyarak  gor- 
dukleri  igin  onlann  Allah’in  kelamini  en  dogru  §ekilde  anlaina  imkan- 
lan  bulundugundan  onlann  tefsiri  de  Kur’an’in  tefsiri  konusunda 
onem  ifade  etmektedir.  Rivkyet  tefsiri  genellikle  ge?mi§te  nakledilen 
tefsirlere  istinkd  eder.  Ba§langi?ta  bu  tefsir  rivkyet  §eklinde  ba§lami§- 
tir.  Once  Hz.  Peygamberden  ashab,  sonra  ashkbdan  tkbiin  ve  tkbiin- 
den  de  tebai  tkbiin  rivkyet  etmi§lerdir.  Tedvin  devrinin  ba§lamasiyla 
rivkyetler  de  mustakil  eserler  halinde  toplanmaya  ba§lami§tir.  Ali  ibn 
Ebu  Talha,  Ebu  Ravk  ve  ibn  Ciireyc’in  tefsirleri  gibi. 

Hz.  Peygamberin  ve  ashkbimn  kyetleri  tefsiri,  tarihte  e§ine  rast- 
lanmayacak  bir  titizlikle  ve  son  derece  aslma  uygun  olarak  zabtedil- 
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migtir.  Rivayet  nakillerinde  gerek  rivayet  edilen  ve  gerekse  rivayet 
edenlere  ait  olmak  iizere  50k  saglam  hiikumler  ve  kaideler  konmug 
ve  buna  itina  gosterilmigtir.  Boylece  hatirlarda  mevcud  olan  bilgiler, 
satirlara  intikal  ettirilmig  ve  bu  §ekilde  bize  kadar  ulagmigtir.  Hadis 
Usulii’nde  gozetilen  kurallar  bunun  en  agik  ornekleridir.  Rivayet  tef- 
sirinde  gerek  Kur’an’m  Kur’an’la  tefsiri,  gerekse  Kur’an’in  siinnetle 
tefsiri  tarti§ma  konusu  degildir.  Ancak  gerek  peygambere  ve  gerekse 
ashaba  ve  onun  tabiilerine  isnad  edilen  sozler  bulundugu  da  muhak- 
kaktir.  igte  bu  sebeple  rivayet  tefsirinde  bazi  zayif  noktalar  bulun- 
maktadir.  Bu  zayif  noktalar  geneliikle  ii?  boliimde  toplamr : 

a)  Tefsirde  uydurma  haberlerin  yer  almasi. 

b)  israiliyat  hurafelerinin  girmesi, 

c)  isnadlarm  hazfedilmesi. 

Bu  zaaf  noktalarmdan  dolayi  rivayet  tefsiri  ilk  giinlerinden  iti- 
baren  kangiklik  arzetmeye  ba§lami§tir.  Bu  sebeple  Ahmed  Ibn  Hanbel 
(61.  835)  :  «Tefsir,  melahim  ve  megazi  gibi  ii§  §eyin  asli  yoktum  diye- 
rek  bu  husustaki  giivensizligini  ortaya  koymu§tur.' 

Rivayet  tefsirlerine  ait  ornekler  hadis  kitaplarmin  tefsir  bab- 
lannda  bol  miktarda  mevcuddur.  Rivayet  tefsiri  sahasinda  ash-¬ 
bin  en  unliileri  §u  ki§ilerdir  :  Hz.  Ebu  Bekr  (61.  634),  Hz.  Omer 
(61.  643),  Hz.  Osman  (61.  655),  Hz.  Ali  (61.  660),  Abdullah  Ibn 
Mes’ud  (61.  652),  Abdullah  tbn  Abbas  (61.  687),  t)beyy  Ibn  Ka’b 
(61.  650),  Zeyd  Ibn  S&bit  (61.  668),  Ebu  Musa  el-E§’ari  (61.  664),  Ab¬ 
dullah  ibn  Cubeyr  (61.  692).  Bunlardan  ayn  olarak  Hz.  Ai§e  (61.  678), 
Ebu  Hiireyre  (61.  679),  Abdullah  ibn  Amr  (61.  685),  Abdullah  ibn 
Omer  (61.  682),  Cabir  ibn  Abdullah  (61.  699)  ve  Enes  ibn  Malik  (61. 
709)  gibi  zevat  da  rivayet  tefsirleri  nakletmi§lerdir.  Tabiinden  rivayet 
tefsiri  nakleden  zevata  gelince,  bunlar  Alkame  ibn  Kays  (61.  681), 
Mesruk  ibn  Ecdal  (61.  682) ,  Miirre  ibn  JJiirahbil  (61.  708) ,  Ebu’l  -  Aliye 
Refi  ibn  Mihran  (61.  711),  Muhammed  ibn  Ka’b  (61.  708),  Ibrahim 
el-Nehai  (61.  713),  Said  ibn  Cubeyr  (61.  713),  §a’bi  (61.  721),  Mucahid 
ibn  Cabir  el-Mekki  (61.  722),  ikrime  (61.  723),  Dahhak  ibn  el-Miiza- 
him  (61.  723),  Tavus  ibn  Keysan  (61.  724),  Muhammed  ibn  Sirin  (61. 
728),  Hasan  el-Basri  (61.  728),  Atiyye  ibn  Said  el-Avfi  (61.  729),  Ata 
ibn  Ebi  Rebah  (61.  733),  Katade  ibn  Duame  (61.  736),  Kays  ibn  Mus¬ 
lim  (61.  738),  Ata  ibn  Dinar  el-Huzeli  (61.  743),  Siiddi  (61.  744),  Zeyd 
ibn  Eslem  (61.  753). 

/  Tabiin  devri  rivayet  nakillerinde  elegtiri  konusu  olan  birgok  hu- 
suslar  ortaya  ?ikmi§tir.  Qiinku  bu  devirden  itibaren  sahih  isnadlar- 

(1)  Ahmed  Emin,  Fecr’ul  ■  IslSm,  s.  199. 
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dan  gok  iran  kulturvine  dair  haberlerin  ve  isr&iliyat  hurafelerinin  tef- 
sire  sizdigi  goriilmektedir.  Tabiinden  sonra  tebai  tabiin  devri  dedigi- 
miz  uguncii  nesil  gelmi§tir.  Bu  devirde  yava§  yava§  ash&bm  ve  tabiinin 
sozleri  toplanarak  kiigiik  ve  bliyuk  hacimde  tefsir  kitaplari  te’lif  edil- 
mi§tir.  Ilk  te’lif  edilen  tefsir  kitaplan  §u  zev&t  tarafmdan  kaleme  alin- 
mi§tir  : 

Ebu’l  -  Hasan  Ali  ibn  Talha  el-Ha§imi  (61.  760) ,  Ebu’l  -  Hasan  Mu- 
k&til  ibn  Suleyman  el-Belhi  (61.  767),  Ebu  Abdullah  Siifyan*ibn  Said 
el-Sevri  (61.  777),  Ebu  Abdullah  Malik  ibn  Enes  el-E§b&hi  (61.  795), 
Ebu  Muhammed  Siifyan  ibn  Uyeyne  el-Hilali  el-Kufi  (61.  813),  Ebu 
Zekeriya  Yahya  ibn  Ziyad  el-Ferra  (61.  822) ,  Ebu  Ubeyde  Ma’mer  ibn 
Miisenna  el-Basri  (61.  825),  Ebu  Bekr  Abdtirrezzak  ibn  Hemm&m  el- 
Senai  (61.  826),  Ebu  tibeyd  Kasim  ibn  el-Sellam  (61.  837),  Abdullah 
ibn  Muhammed  ibn  Ebu  §eybe  el-Kufi  (61.  849),  Ebu  Muhammed  Ab¬ 
dullah  ibn  Abdurrahman  el-Darimi  (61.  868),  Ebu  Abdurrahman  Baki 
ibn  Mahled  el-Endelusi  (61.  890),  Abdullah  ibn  Muslim  ibn  Kuteybe 
el-Dineveri  (61.  890). 

Daha  sonra  rivayet  tefsiri  yazmi§  olan  belliba§li  miifessirler  §im- 
lardir : 

1  —  Muhammed  ibn  Cerir  el-Taberi,  Cami’vil  -  Beyfln  an  Te’vil’il  - 
Kur’an. 

2  —  Ebu’l  -  Leys  el-Semerkandi,  Bahr’el  -  Ulum. 

3  —  Ebu  ish&k  el-Sa’lebi,  el-Ke§f  ve’l  -  Beyan  an  Tefsir’il  -  Kur’an. 

4  —  Ebu  Muhammed  el-Hiiseyn  el-Begavi,  Mealim  el-Tenzil. 

5  —  ibn  Atiyye  el-Endiiliisi,  el-Muharrer’iil  -  Veciz  fi  Tefsir’il  -  Ki- 
tab’il  -  Aziz. 

6  —  imadiiddin  Ebu’l  -  Fida  ismail  ibn  Omer  ibn  Kesir,  Tefsir’el  - 
Kur’an’il  -  Azim. 

7  —  Abdurrahman  el-Sealibi  el-Cevahir’iil-Lisan  fi  Tefsir’il-Kur’an. 

8  —  CelAleddin  el-Siiyuti,  el-Diirr’ul  -  Mensur  fi  Tefsir’il  -  Me’sur. 

9  —  Muhammed  Cemaleddin  el-Kasimi,  Tefsir’iil  -  Kasimi,  Meha- 
sin’iil  -  Te’vil. 

Bu  tefsirin  sonunda  yer  alacak  olan  tefsir  tarihi  bolumiinde  bii- 
tvin  tefsirler  hakkinda  detayli  olarak  bilgi  verilecektir. 

2  —  Dirayet  Tefsiri  :  Riv&yetle  sinirli  kalmayip  dil,  edebiyat,  din 
ve  diger  ilimlere  dayamlarak  yapilan  tefsirdir.  Dirayet  tefsirinde  soz- 
konusu  olan  re’y  ve  ictiMddir.  Dir&yet  tefsiri  bir  zardret  ve  maslahat 
saikiyle  zuhur  etmi§tir.  Qiinkii  ba§langiQta  Araplar  yanmadanm  simr- 
lan  di§ina  yayilmami§ken  dillerinin  selikasma  hikimdller.  isl&m’m  fii- 
tuh&tiyle  simrlar  geni§liyerek  yabanci  milletler  ve  degi§ik  fikirlerle 
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kar§ila§ilmca  lisan  yetenekleri  zajnflamaya  ba§ladi  ve  bu  sebeple  Arap- 
gayi  asli  §ekli  iizre  muhafaza  edebilmek  igin  kurallar  konulma  geregi 
duyuldu.  Ozellikle  Arap  olmayan  miislumanlann  isl&m’m  temel  kay- 
nagi  olan  Kur’an’i  ogrenme  ihtiyaglari,  bu  kaidelerin  konulmasi  faali- 
yetini  daha  da  hizlandirdi.  i§te  boylece  dir&yet  tefsirlerine  de  ihtiyag 
h&sil  oldu.  Ozellikle  Islam  kultiiriinun  yabanci  kultiirlerle  kar§ila§- 
masi,  muhtelif  akimlann  ortaya  gikmasi,  dir&yet  tefsirleri  konusun- 
daki  faaliyetleri  hizlandiran  sebepler  olmu§tur.  Dir&yet  tefsirinin  caiz 
olup  olmamasi  hususu  onceleri  uzun  uzadiya  tarti§ilmi§;  kimileri  bunu 
kabul  ederken,  kimileri  de  kabul  etmemi§tir.  Bu  sebeple  re’ye  dayali 
tefsir  olan  dir&yet  tefsiri  iki  §ekilde  miitalaa  edilmi§tir  :  Bir  kismi  red- 
dedilen  ve  begenilmeyen,  yani  caiz  olmayan  tefsirdir  demi§ler.  Ikinci 
kisim  ise  ovulen,  begenilen  ve  caiz  kabul  edilen  tefsirdir  demi§ler.  Di- 
rayet  tefsirinin  caiz  olmasi  igin,  bazi  kurallara  dikkat  edilmesi  gere- 
kir.  Bunlan  §oylece  siralayabiliriz  : 

a)  Zayif  ve  mevzu  hadislerden  sakunnak  ve  Hz.  Peygamberden 
nakledilen  siinnete  uygun  tefsir  yapmak. 

b)  Ashitbm  soziinu  aimak. 

c)  Liigata  dayamlarak  soziin  delalet  etmedigi  §eylerden  kagrn- 
mak. 

d)  Soziin  geregini  ve  §eriatm  hukiimlerinin  delaletlerini  kabul 
etmek. 

i§te  bu  kurallara  riayet  edilerek  yapilan  tefsirler  c&iz  ve  makbul 
kabul  edilmi§tir.  Buna  aykm  tefsirler  ise  cftiz  ve  makbul  sayilmarm§- 
tir.  Dirayet  tefsirinde  kagimlmasi  gereken  hususlar  §unlardir  : 

a)  Lisan .  ve  dini  hiikiimleri  bilmeden  Allah’m  kelamindan  Al¬ 
lah’m  muradmi  bey&n  etmeye  kalki§mak. 

b)  Bozuk  gorii§lere  hamlederek  Allah’m  kelamini  yanli§  yorum- 
lamak. 

c)  Allah’m  kendisinden  ba§ka  kimsenin  bilemiyecegini  buyur- 
dugu  hususlan  agiklamaya  kalki§mak. 

d)  His  bir  delile  dayanmadan  Allah’m  ayetini  belirli  hususlara 
tahsis  etmek. 

e)  Hev&  ve  heveslere  uyarak  Kur’an’i  istedigi  gibi  tefsir  etmeye 
kalki§mak. 

Dir&yet  tefsiriiie  kar§i  gikan  bazilan,  re’y  ile  tefsir  yapilmasim  ka¬ 
bul  etmez  ve  c&iz  gormezler.  Bunlann  delillerini  §oylece  siralayabili¬ 
riz  : 

a)  Re’y  ile  tefsir,  bilmeden  Allah  hakkmda  soz  soylemektir.  Al¬ 
lah  hakkmda  bilgisizce  konu§mak  yasak  oldugundan  re’y  ile  tefsir  de 
yasaktir. 
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b)  Allah’in  Resulu  Tirmizi’nin  ibn  Abbas’tan  naklettigi  hadiste 
buyurur  ki  :  uBildiginizin  di§inda  benden  hadis  nabletmekten  kaginin, 
giinkii  kim  bana  kasitli  olarak  yalan  uydurursa  cehennemde  yerini  ha- 
zirlasm.  Kim  de  Kur’an  hakkmda  kendi  goru§iine  gore  soz  soylerse 
cehennemde  yerini  hazirlasm.n  Ebu  Davud’un  Ciindeb’den  naklettigi 
hadiste  de  Allah’in  Resulii  buyurur  ki  :  «Kim  Kur’an  hakkinda  kendi 
gorii§une  gore  soz  soylerse  isabet  etse  de  hats  etmi§  olur.»  i§te  bu  iki 
hadis  dirkyet  tefsirinin  yapilmasim  onleyen  birer  nasstir.  Ancak  dirk¬ 
yet  tefsirini  ckiz  gorenler  bu  hadisi;  Kur’an’m  mii§killeri  ve  miite§k- 
bihleri  gibi  ancak  Hz.  Peygamberin  ve  ashabinin  rivkyetleri  kanaliyle 
bilinecek  hususlarda  gorii§  beykn  etmeye  hamlederler.  Kaldi  ki  bu  iki 
hadis;  kendi  gorii§,  arzu  ve  heveslerine  gore  Kur’an’i  tefsir  etme  ko- 
nusuna  kittir. 

c)  tjQuncu  delilleri  ise  ashkbm  ve  tabiinin  Kur’an  hakkinda  ken¬ 
di  gorii§leriyle  soz  soylemekten  ka$mmalandir.  Ozellikle  Hz.  Ebu  Bekr 
(r.a.)’in  :  «Kur’an  hakkinda  kendi  gdru§iimle  veya  bilmedigim  bir  §eyi 
soyliyccek  olursam  hangi  yer  beni  saklar  ve  hangi  gok  beni  golgelen- 
dirir»  sozti  re’y  ile  tefsire  engel  olanlar  i$in  en  biiyuk  mesned  olmu§- 
tur.  Said  ibn  Miiseyyeb’e  Kur’an’dan  bir  kyetin  tefsiri  soruldugunda; 
«Ben  Kur’an  hakkinda  bir  §ey  demem»  diye  kar§ilik  vermi§tir.  §a’bi 
de* :  «t)g  §ey  hakkinda  olunceye  kadar  konu§mam.  Bunlar  ;  Kur’an, 
ruh  ve  rii’yk  tabiri»  demi§tir. 

i§te  bu  gekingenlik,  re’y  ile  tefsire  kar§i  gikanlann  en  biiyiik 
mesnedi  olmu§tur.  Ancak  re’y  ile  tefsire  cevaz  verenler  de  buna  mu- 
kabil  deliller  getirmi§lerdir.  Bunlar  delil  olarak  Allah  Teala’nm  :  «On- 
lar  hala  Kur’an’i  dii$iinmeyecekler  mi?  Eger  o  Allah’tan  ba§kasimn  ka- 
tmdan  olsaydi  onda  birgok  ihtilaflar  bulurlardi.»  (Nisa,  82)  kyeti  ile, 
«Bu,  sana  indirdigimiz  miibarek  bir  kitaptir.  Ayetlerini  iyice  du§iinsun- 
ler  ve  akil  sahipleri  hatirlasinlar  diye.»  (Skd,  29) .  l§te  bu  kyetler  Kur’¬ 
an’i  dii§unup,  iyice  tefekkiir  edip,  kyetlerini  degerlendirmeyi  emret- 
mektedir.  Binkenaleyh  selim  akil  ve  saf  du§iince  sahiplerinin  bu  gorevi 
ifkdan  kagmamalan  gerekir.  Hatta  Kur’an-i  Kerim,  Kur’an’i  du§iin- 
meyenleri  kmayarak  buyurmaktadir  ki  :  «Yoksa  onlar  Kur’an’i  iyice 
du§iinmuyorlar  mi?  Daha  dogrusu  onlann  kalplerinde  kilitler  mi  var?» 
(Muhammed,  24)  buyurmaktadir.  Dii§unmek  anlama  ve  bilmenin  ba§- 
langicidir. 

Ote  yandan  Allah’in  Resulii  ibn  Abbas’a  duk  ederken  :  «Allah’im 
onu  dinde  fakih  kil  ve  ona  iyiligi  ogret»  diye  duk  etmi§tir.  Bu  duk  da 
gosteriyor  ki  ogrenmek  ki§i  igin  bir  fazilettir  ve  bu  igtihad  ve  gorii§e 
ait  tefsir  yapmaktir.  Nihayet  re’y  ile  tefsir  ckiz  olmazsa  birgok  ahkk- 
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min  batil  olmasi  gerekir.  Qunkii  peygamber  her  ayeti  ayn  ayn  tefsir 
etmemi§tir.  Buna  mukabil  igtihad  edenin  yamlsa  bile  mukafaata  ere- 
cegini  buyurmu§tur.  Oyleyse  re’y  ile  tefsire  cevaz  vermemek  yerine, 
onun  §artlarina  uygun  olarak  yapilmasi  gerekir.  Bu  sebeple  dirayet  tef- 
sirinde  bulunmasi  gereken  ozellikleri  tesbit  etmek  ve  belirli  sinirlar 
igerisinde  belirli  esaslara  bagli  olarak  tefsire  miisaade  etmek  gerekir. 
Binaenaleyh,  dirayet  tefsiri  yapaeak  ki§ilerin  sahip  olmalan  gereken 
bazi  ilimler  vardir.  Bu  ilimleri  islfim  bilginleri  ge§itli  §ekilde  belirtmi§- 
lerdir.  Zerkani’nin  ifadesine  gore;  dirayet  tefsiri  yapaeak  ki§inin  lii- 
gat,  nahiv  ve  mensuh  konularuu  bilmesi  gerekir,  aynca  Kur’an’daki 
miibhem  ve  miicmel  ifadeleri  agiklayan  hadisleri  bilmesi  gerekir.  Bun- 
lara  ilave  olarak  gunumiizde  geli§mi§  olan  modem  ilimlerin  temel  pren- 
siplerini,  insanlik  du§uncesinin  geldigi  merhaleyi  bilmek  §arttir.  An- 
cak  boylece  asnn  gereklerini  de  ku§atan  bir  tefsir  miimkiin  olabilir. 
«Tefsirde  en  list  mertebeye  ermenin  yolu,  Kur’an’m  lafizlanm  liigat 
ehlinin  kullam§lanna  gore  iyice  bilmek  ve  bunlarm  del&letini  iyice  tes¬ 
bit  etmek,  iislub  ve  ifade,  meani  ve  beyan  ilimlerine  vakif  olmak,  be- 
§eriyetin  getirdigi  halleri  bilmek,  kainat  hakkmda  bilgi  sahibi  olmak 
ve  bu  bilgilerin  neticesinde  insanlan  islam’a  gekmenin  yollanm  bul- 
mak,  aynca  Resdlullah  (s.a.)’m  ve  ashabinm  siretini,  hayat  tarzini 
iyice  tedkik  etmi§  olmak  lazimdir.o  (Zerkani,  Menahil  el-irf&n,  I,  526  - 
527). 

En  onemli  dirayet  tefsirleri  §unlardir : 

1  —  Zemah§eri  (61.  949) ,  el-Ke§§af  an  Hakaik’il  -  Tenzil. 

2  —  Fahreddin  el-Razi  (61.  1209) ,  Mefatih’iil  -  Gayb, 

3  —  K&di  Beydavi  (61.  1286) ,  Envar’iil  -  Tenzil  ve  Esrar’iil  -  Te’vil, 

4  —  Ebu’l  -  Berek&t  el-Nesefi  (61.  1300)  Medarik’ul  -  Tenzil, 

5  —  Hazin  (61.  1340),  Liibab’ul  -  Te’vil, 

6  —  Ebu  Hayyan  el-Endelusi  (61.  1344) ,  el-Bahr’iil  -  Muhit, 

7  —  Hatib  el-§erbini  (61.  1570),  el-Sirac’iil  -  Miinir, 

8  —  Ebu  Suud  Efendi  (61.  1574),  ir§ad’ul  -  Akl’il  -  Selim. 

9  —  Alusi,  Ruh’ul  -  Mean!. 

3  —  I§ari  Tefsir  :  Tarikat  ve  tasawuf  ehlinin  ayetlerin  zahirini 
bunun  di§mda  bir  anlama  te’vil  etmek  maksadiyla  ve  i§aret  yoluyla 
geldigini  soyledikleri  tefsirdir.  l§4ret  tefsiri  konusu  tarti§malidir. 
Buna  cev^z  verenler  oldugu  gibi,  reddederjler  de  vardir.  Zerke§i  el-Bur- 
han  adli  eserinde  sofilerin  tefsirinin  tefsir  olmadigmi  iffi.de  eder.  Imam 
Nesefi  akfiidinde  nasslann  zfihire  gore  tefsir  edilmesi  *gerektigini  ve 
bunun  di§ma  gikmanm,  bfitil  ve  ilhfid  ehlinin  ihtiyfir  ettigi  metod  ola- 
cagim  ifade  eder.  Ancak  tasavvuf  ehlinin’  tefsiriyle  bfitinilerin  tefsiri 
arasinda  fark  vardir.  Tasavvuf  erbabi  a^etin  zahiri  mfinfismin  kasde- 
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dildigini  kabul  etmekle  beraber,  bunun  otesinde  z&hirden  anla§ilma- 
yan  gizli  anlamlannxn  bulundugunu  da  iddia  ederler.  Bu  bakxmdan 
i§&rl  tefsirleri  kabul  edenler  bazi  §artlar  one  surmu§lerdir.  Bu  §artlar  : 

1  —  Tefsir,  ayetin  zahirine  aykin  olmamalidir. 

2  —  Tefsir  eden  ki§i,  zahirin  di§inda  ayetin  asil  maksadimn  bu 
oldugunu  iddia  etmemelidir. 

3  —  Te’vilin,  ayetin  ashna  aykin  ve  uzak  olmamasi  gerekir. 

4  —  Yapilan  tefsir,  §eriat  ve  akilla  taaruzu  olmamalidir. 

5  —  Tefsiri,  bu  tiir  yorumlamanm  §eri  bir  dayanagi  bulunmali- 
dir. 

Ancak  bu  §artlara  haiz  olan  i§4ri  tefsirler  kabul  gormu§tur.  Bel- 
liba§li  i§&ri  tefsirler  arasinda  §unlan  sayabiliriz : 

1  —  Ebu  Muhammed  Sehl  ibn  Abdullah  el-Tiisteri  (61.  896),  Tef- 
sir’iil  -  Tiisteri. 

2  —  Ruzbahan  Bakli  §irazi  (61.  1210),  Faraid’iil  -  Beyan  fi  Haka- 
ik’il  -  Kur’an. 

3  —  Muhyiddin  Ibn  el-A’rabi  (61.  1240) ,  Tc&z’el  -  Beyan. 

4  —  Sadreddin  el-Konevi  (61.  1274) ,  1’caz’el  -  Beyan  fi  Te’vil’il  - 
Kur’an. 

5  —  Necmeddin  Kubra  (61.  1282) ,  Bahr’ul  -  Hakaik. 

6  —  Hace  Ya’kub  Cevhi  (61.  1494),  Akaid’ul  -  Te’vil. 

7  —  Nizameddin  Hasan  ibn  Muhammed  el-Nisaburi  (61.  1494), 
Garaib’iil  -  Kur’an. 

8  —  Nimetullah  Nahcevani  (61.  1514),  Tevatur’el  -  il&hiye. 

9  —  Ahmed  Emir  Buhari  (61.  1516). 

10  —  ismail  Hakki  Bursevi  (61.  1725) ,  Ruh’el  -  Beyan  fi  Tefsir’il  - 
Kur’an. 

Bunlardan  ayn  olarak  bazi  mezhep  mensublanmn  tefsirleri  bulun- 
maktadir  ki  bu  tefsirler  muhtelif  ki§iler  tarafmdan  kaleme  ahnmi§tir  : 

a)  Mu’tezile  Tefsirleri  : 

1  —  K&di  Abdiilcebbar  (61.  1042),  Tenzih’il  -  Kur’an  an’il  -  Metain, 

2  —  §erif  el-Murtaza  (61.  1044) ,  Gurret’ul  -  Fevaid  ve  Diirer’iil  - 
Kalaid, 

3  —  Zemah§eri  (61.  1143),  el-Ke§§af  an  Hakaik’il  -  Tenzil. 

b)  §ia  Tefsirleri  : 

1  —  Mevla  Abdiillatif  el-Gazdani,  Miad’iil  -  Envar  ve  Mi§kat’iil  -  Es- 

rar, 

2  —  Hasan  el-Askeri  (61.  873),  Tefsir  Hasen  el-Askeri, 

3  —  el-Tabersi  (61.  1143),  Mecma’iil  -  Beyan  fi  tJlum’il  -  Kur’an,- 

4  —  Muhsin  el-Ka§i  (61.  1680) ,  el-Safi  fi  Tefsir’i  Kelamullah’il  - 
Vafi, 
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5  —  Seyyid  Abdullah  el-Alevi  (61.  1826),  Tefsir  el-Kur’an, 

6  —  Muhammed  el-Horas&ni  (14.  asir),  Beyan  el-Saade. 

Bunlardan  ayn  olarak  Batinilerin  ve  Zeydilerin  tefsirleri  bulun- 

maktadir.  Ozellikle  Batiniler  Kur’an’a  son  derece  uygunsuz  anlamlar 
vermeye  gali§maktadirlar.  Batiniligin  Kar&mite,  ismaillye,  Seb’iye, 
Hurremlye,  B&bekiye,  Muhaimmire  gibi  kollan  bulunmakadir.  Batini¬ 
ler  isl4mi  terimlere  gizli  anlamlar  vermeye  gali§irlar.  Sozgelimi  gus- 
lun,  ahdi  yenilemek  oldugunu,  orucun  sim  a§iklamadan  uzaklagmak 
oldugunu,  Ka’be’nin  peygamber,  bab’in  All,  Safa’mn  peygamber,  Mer- 
ve’nin  Ali  oldugunu  iddii  ederler.  Bu  tefsirlerden  omekler  ve  tefsirler- 
le  al&kali  bilgiler  eserln  sonunda  yer  alacak  Tefsir  Tarihi  boliimunde 
detayli  olarak  anlatilacaktir. 


C)  KUR’AN-I  KERiM  iN  EDEBI  i’CAZI  (E§SlZLt6t) 
t’CAZ  el-KUR’AN 


a)  I’caz  Nedir? 

Acz  (  )  masdanndan  tiiretilmi§  olan  i’c&z  kelimesi  kciz  bi- 

rakmak  anlamina  gelir.  Nitekim  ayni  kokten  gelen  mu’cize  de  bir  §e- 
yin  benzerini  yapmaktan  muh&tabi  aciz  birakan  §eydir.  Bilindigi  gibi, 
Hz.  Peygamberin  en  onemli  mu’cizesi  Kur’an-i  Kerim’dir.  Peygamber- 
likten  bahsederken  soyledigimiz  gibi,  her  peygamber  kendi  gorii§lerini 
gevresindekilere  kabul  ettirebilmek  igin  onlan,  benzerini  yapmaktan 
aciz  birakan  mu’cizeler  gostermek  zorunda  kalmi§tir.  Gosterilen  mu’- 
cizeler  neticesinde  kalbinde  ku§ku  bulunan  bazi  kimseler  o  peygam¬ 
berin  dogrulugunu  kabul  etmek  mecburiyetini  hissederler.  Mu’cizelerin 
mahiyetine  baktigimizda  goriiyoruz  ki,  her  peygamber  kendi  devrinde 
gegerli  olan  konularda,  o  konunun  en  mahir  ki§ilerinin  yapmaktan 
ftciz  olduklan  fevkalade  §eyler  gostermektedirler.  Sozgelimi,  Hz.  Mu- 
s&’rnn  devrinde  biiyiiciiliik  pek  yaygin  oldugundan  Hz.  Musa  biiyii- 
ciiliigti  alteden  mu’cizeler  gostermi§tir.  Nitekim  elindeki  &s&yi  ejderha 
§ekline  dondiirerek  sihirbazlann,  biitiin  oyunlarmi  altetmi§tir.  Hz.  IsS 
devrinde  ise  tip  50k  geli§mi§  oldugundan  onun  gostermi§  oldugu  mu’¬ 
cizeler  tibbm  yapmaktan  aciz  kaldigi  §eyler  olmu§tur.  Nitekim  Hz.  Isa 
korlerin  gdziinii  agmi§,  sagirlan' i§ittirmi§  ve  dilsizleri  konu§turmu§ 
ve  hatta  oluleri  diriltmi§tir.  Boylece  her  peygamberin  mu’cizesi  kendi 
devrinde  gegerli  olan  konularda  olmu§tur.  Ancak  bu  mu’cizeler,  her 
zaman  gegerli  olabilecek  ve  biitiin  insanlara  hitap  edecek  riitelikte  ol- 
mayip  sadece  devrindeki  insanlan  ikn&  edici  ve  onlan  dogru  yola  itici 
nitelikteydi.  Qiinkii  bu  mu’cizeleri  gorenler  yalnizca  o  devirde  ya§a- 
yanlardi.  Bundan  sonra  riv&yet  halinde  dilden  dile  aktanlmakta  ve 
neticede  pratikte  bir  omek  gostermek  imkani  kalmamakta  idi. 

Hz.  Peygamber  her  ne  kadar  harika  tiiriinden  bazi  mu’cizeler  gos- 
termi§  ise  de  hig  §iiphesiz  onun  mu’cizelerinin  en  biiyiigii  Kur’an-i  Azi- 
mii§§&n’dir.  Bilindigi  gibi-  Hz.  Peygamberin  devrinde  Arap  edebiyati 
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uslub  ve  hitabet  yonunden  en  iistiin  dereceye  ula§mi§  bulunuyordu. 
Hatta  Arap  edebiyatinm  altin  gagi  diyebilecegimiz  c&hiliyet  devrl,  ede- 
biyat  sanatirun  muhtelif  dallannda  son  derece  verimli  eserler  ortaya 
koymu§tu.  I§te  bu  devirde  Hz.  Peygamberin  insanlara  sundugu  en  bii¬ 
yiik  mu’cize,  o  toplumun  gegerli  deger  olgiisii  olan  edebiyat  ve  san’atla 
al&kali  idi.  Nitekim  Kur’an-i  Kerim  belagat  ve  fesahat  konusunda  eri- 
§ilmez  bir  seviyeye  ula§arak  kendi  devrindeki  edebiyat  ve  san’at  ha- 
yatmi  geride  birakmi§ti.  Onun  higbir  kismi  ba§kalan  tarafmdan  taklid 
edilmemi§ti.  Allah  kelami  oldugu  igin  be§eri  kelam  onun  seviyesine 
hicbir  zaman  ula§amaz.  Nitekim  bu  hususta  Allah  Teala  §oyle  buyu- 
ruyor  :  «Ona  Rabbinden  daha  ba§ka  ayetler  indirilmeli  degil  miydi? 
dediler.  De  ki  o  ayetler  ancak  Allah  katindandir.  Ve  ben  sadece  apagik 
bir  uyanciyim.  Kar§ilannda  okunup  duran  ve  sana  indirilen  o  kitap 
kendilerine  kafi  gelmedi  mi?  Onda  iman  eden  bir  topluluk  igin  muhak- 
kak  biiyiik  bir  rahmet  ve  ogiit  vardir.»  (Ankebut,  50  -  51) . 

«De  ki  insanlar  ve  cinler  bu  Kur’an’in  bir  benzerini  meydana  ge- 
tirmek  igin  toplansalar  ve  birbirlerine  yardim  da  etmi§  oisalar  onun 
benzerini  meydana  getiremezler.»  (Nisa,  88). 

Kur’an-i  Kerim'in  insanlan  aciz  birakan  iistunlugii,  yani  i’cazi; 
insanlann  onun  benzeri  veya  ona  yakin  herhangi  bir  metni  meydana 
getiremeyi§leridir.  Bu  bakimdan  Kur’an  Hz.  Peygamberin  en  biiyiik 
ve  en  onemli  mu’cizesi  olarak  gaglar  otesinden  insanliga  hitab  etmi§- 
tir.  Ve  bu  sayede  bir  asirda  ya§ayan  insanlara  hitab  etmek  yerine,  bii- 
tiin  asirlarda  ya§ayan  insanlara  hitab  edip  onlara  dogruyu  gostermi? 
ve  ma’nevi  diinyalanna  hakim  olmugtur.  Kur’an-i  Kerim'in  i’cazi  gok 
yonliidiir.  Bu  iistiinliik  dil,  hikmet  ve  belagat  ilminin  yam  sira,  Kur’¬ 
an’in  te’lifinde,  muhtevasinda  sozkonusu  ettigi  bilgi  ve  ilimlerde,  si- 
yasi,  ilahi  ve  hukuki  diizenlemelerde,  kainatla  ilgili  agiklamalarda  ve 
bildirilen  haberlerde  goriilmektedir.  Kur’an-i  Kerim’in  iistiinliik  nok- 
talanm  siralayip  bitirmek  miimkiin  degildir.  Zira  her  devirdeki  ke§if-. 
ler  ve  bulu§lar  onun  bu  iistiin  ve  Mrika  ozelligini  gozler  oniine  ser- 
mekte  ve  yeniden  canlandirmaktadir. 

b)  Kur’an’in  tjslubu  : 

Qok  kisa  bir  siire  igerisinde  Allah  tarafmdan  Resulii  Hz.  Muham- 
med  Mustafa  (s.a.)’ya  indirilmi§  olan  Kur’an-i  Kerim  iislub  bakimin- 
dan  fevkalade  yiice  bir  ozellige  sahiptir.  Onun  muhtelif  sureleri  ara- 
smdaki  ahenk  ayetlerinin  aki§i,  kissalannin  seyredi§i,  telkin  ettigi  go- 
rii§ler,  mevzu  ettigi  konular  ve  hitab  tarzi  ile  iislubu  her  devirde  in¬ 
sanlann  dikkatini  gekmi§  ve  onlan  kendine  cezbetmi§tir.  Arap  dilinin 
sirlarina  vakif  olanlar  goriirler  ki,  Kur’an’in  iislubundaki  harika  ozel- 
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likler,  imanlar  tarafindan  te’lif  edilen  higbir  eserde  bulunmaz.  Yalmz 
bu  kadarla  da  degil,  bu  iislubu  Allah  tarafindan  indirildigi  belirtilen 
veya  kabul  edilen  diger  eserlerde  de  gormek  miunkun  degildir.  Kur’- 
an’in  iislubunu  iyi  anlayabilmek  igin  once  Arap  dilinin  ozelliklerini  bil- 
mek,  sonra  da  Kur’an’a  ait  ilimleri  ogrenmek  gerekir.  Araplann  bela- 
gat  ve  fesahatta  en  iistiin  seviyeye  eri§tikleri  donemde  Kur’an-i  Kerim 
onlan,  biitiin  yardimci  giigleri  de  toplayarak  lcendisine  benzer  en  kii- 
giik  bir  sure  meydana  getirmeye  gagirmigtir.  Tarihi  bir  gergek  olarak 
sabittir  ki  higbir  devirde  Kur’an’a  veya  onun  en  kiigiik  bir  suresine 
nazire  yapmak  miimkun  olmami§tir.  Hatta  kendi  dillerinin  ozellikle- 
rine  vakif  olan  birgok  miigrik,  Kur’an’daki  bu  harika  iislub  sayesinde 
miisluman  olmu§tur.  Bedevi  araplar,  goliin  enginlikleri  igerisinde  ha- 
yatlanm  devam  ettirirken,  edebi  san’atlara  son  derece  onem  veriyor- 
lardi.  Ozellikle  nagmenin  meftunu  idiler.  Hareketlerinde  ve  davram§- 
lannda  surekli  bir  ahenk  ve  diizeni  ararlardi.  Sozlerinin  ahenkli  ol- 
masi  bedevi  Araplar  igin  gok  onemli  bir  husustu.  §iirlerinde  kafiye, 
nesirlerinde  seci  olan  bir  uslub.  Kur’an-i  Kerim  onlann  bu  derin  arzu- 
larini  tatmin  eden  ve  isteklerine  kar§ilik  veren  bir  tislub  ozelligine 
sahipti.  Kur’an’m  iislubu  ne  §iir,  ne  de  nesirdir.  Hakikati  soylemek 
gerekirse,  onu  higbir  edebi  esere  benzetmek  miimkun  degildir.  Ona 
yine  Kur’an’m  kendi  iislubu  demekten  bagka  gare  yoktur.  «Ondaki  te’- 
kidler,  hazifler,  i’c4z,  takdim  ve  te’hirler,  kalbler,  iltifatlar,  talep  ye- 
rinde  haberin  vaz’i,  taacciib  yerinde  nida,  kesret  mevzuunda  illet  ciim- 
lesi,  ibdal,  tegbih,  istiare,  tevriye,  tecnis,  mukabele,  azap  uzerine  rah- 
metin  takdim  edilmesi,  i’caz,  itnab  gibi  daha  pek  gok  hususlar  onun 
hep  iislub  dzelligidir.))' 

Kur’an’m  bu  iislubu  dostlanm  da  diigmanlarim  da  kendine  gek- 
mi§  ve  ona  kar§i  olanlar  ve  onun  ahenkli  nagmelerine  kapilip  baglan- 
maktan  kendilerini  alikoyamami§lardir.  Ve  bu  harika  iislup  sayesinde 
musliiman  olan  birgok  mii§rik  vardir.  Bugiin  de  isl&m’m  yayilmasm- 
da  Kur’an’m  mucizevi  iislubunun  apayn  bir  onemi  oldugii  muhakkak- 
tir.  Kur’an’m  harikulade  iislubu  kar§isinda  Hz.  Omer  direnemeyerek 
islam’a  goniil  vermi§,  Velid  ibn  Mugire,  Lebid,  A’§a,  Kab  ibn  Zuheyr 
gibi  belagat  ve  fesahat  ustalan  ona  kar§i  hayranliklanm  ve  takdir 
hislerini  gizleyememi§lerdir.  Ahnes  ibn  Kays,  Ebu  Cehil,  timeyye  Ibn 
Halef,  Ukbe  ibn  Rebia  ve  Velid  ibn  Mugire  gibi  Kurey§  liderleri  Kur’- 
an’i  dinlememek  igin  buyiik  gaba  harcami§larsa  da  neticede  :  «Om- 
riimde  benzerini  i§itmi§  degilim.  Bu  sozler  ne  §iir,  ne  biiyii,  ne  de  ke- 
hanettir.»1 2  demek  zorunda  kalmiglardir. 


(1)  Ismail  Cerrahoglu,  Tefsir  Usulii,  156. 

(2)  ibn  Hi§am,  Siret,  I,  294. 


Tefsir.  C-  I.  F.  28 
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Kur’an-i  Kerim’in  iisltlbu  goniillere  apayn  bir  zevk  bah§eder,  in- 
sam  dii§unce  vq  mtirakabeye  qaginr.  insan  ruhunu,  derinliklerinden 
yakalayarak  son  derece  uygun  ve  yerinde  soylenmi§  lafizlanyla,  usan- 
dinciliktan  uzak  tekrarlanyla,  fevkalade  giizel  nagmeleriyle,  durakla- 
nyla  ve  tabii  aki§i  iqerisindeki  seci’leriyle  her  devirde  insanlann  dik- 
katini  vizerine  ?ekmi§  ve  qekmeye  devam  etmektedir.  ilmi  titizlikle  dile 
getirdigi  akli  bilgileri  ferd  ve  toplum  hayatim  ilgilendiren  ahlaki  emir- 
leri,  aile  yapisini  israfa  yonelik  davramglardan  ahkoyan  prensipleri, 
son  derece  ibret  unsurlanyla  dolu  ve  qekici  bir  iislupla  anlatilan  kis- 
salan,  tarihi  orneklerle  dolu  diinya  ve  ahiretle  ilgili  bilgileri,  hukuki 
doktrinleri,  tabii  giizellikleri  tasvir  edi§indeki  harikasi  ve  dini  guzel- 
liklerden  imani  unsurlara  gegi§indeki  cewaliyeti,  mvicerred  konulan  mu- 
§ahhas  olarak  takdimdeki  vistunliigu,  gorvilmeyeni  insan  zihninin  oniinde 
goruluyormu§  gibi  canlandirmadaki  etkin  ikna  sistemi,  mantik  dokusu 
son  derece  saglam  delillerde  qekici  hitab  tarzi,  diinya  ve  ahiretin  mut* 
lulugunu  hedef  alan  hiikumleriyle  Kur’an  her  asirda  insanlan  kendi- 
sine  gekmi§  ve  gekmeye  devam  edecektir.  Kur’an;  Araplardan  once, 
kendisinin  bir  suresine  kar§ilik  olmak  vizere  bir  ayet  getirmelerini  is- 
teyerek  meydan  okumu§,  sonra  bunu  onun  benzeri  on  sdreye  indirmi§, 
nih&yet  benzeri  bir  tek  ayete  nazire  yapmalanni,  bu  konuda  turn  in- 
sanlan  da  yardima  qagirmalanm  istemi§tir  :  «Eger  kulumuza  indirdi- 
gimizden  §iiphe  ediyorsamz  ve  sadiksamz  Allah’tan  ba§ka  yardimcilan 
da  qagmn,  onun  surelerine  benzeyen  bir  sure  meydana  getirin.  Eg;er 
bunu  yapamazsamz  — muhakkak  yapamayacaksmiz —  kendinizi  kafir- 
Jer  i$in  hazirlanmi§  olan  ve  yakacagi  insanlarla  ta§lar  olan  ate§ten  ko- 
ruyun.n  (Bakara,  23-24). 

Ne  var  ki  Kur’an’m  beyan  ettigi  gibi  bir  suresine  degil  bir  ayetine 
bile  benzer  bir  metin  getirmeleri  mumkiin  olmamigtir.  Nitekim  Kur’- 
an’a  nazire  yapmaya  kalki§anlar  ve  yalanci  peygamberler  onun  ben¬ 
zeri  sozler  soylemeye  ?ali§mi§larsa  da  tarihin  sayfalan  arasmda  mev- 
cud  olan  bu  sozlerin  Kur’an’in  belagat  ve  fesahatiyla  kabili  kiy&s  ol- 
mayacak  kadar  basit  ve  alelade  oldugu  g6rulmu§tiir  ve  goriilecektir. 
Nitekim  kabile  geleneklerine  son  derece  bagli  olan  Talha  el-Niimeri 
Hz.  Peygamberden  sonra  peygamberligini  ilan  eden  yalanci  peygamber 
Mviseyleme  el-Kezzab’i  dinledikten  sonra  :  «Senin  yalanci  olduguna  §e- 
hadet  ederim.  Muhammed  ise  dogrudur.  Ne  var  ki  ben  Rebia  kabilesi- 
nin  yalanci sim  Mudar  kabilesinin  dogrusuna  tercih  ederim. »'  diyerek 
Kur’an  kar§isindaki  hayretini  gizleyememi§tir. 


0)  M.  SSdik  el-Rafii,  t’cflz  el-Kur’an,  195. 
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Kur’an’in  i’cazi  yalmzca  uslubuna  miinhasir  degildir.  Kur’an’daki 
te’lif  ve  insicam,  sureler  arasindaki  tenasiib  ve  ahenk  bir  harika  ola- 
rak  kar§imizda  durmaktadir.  Kur’an  sade  vatanda§dan  en  biiyuk  dti- 
§iiniir  ve  ilim  adamma  kadar  pek  50k  ki§inin  kafa  yapisina  hitab  eden 
ve  benzerini  getirmekten  aciz  birakan  bir  ozellige  sahiptir.  Boyle  ha- 
rika  bir  eserin  okuma  yazma  dahi  bilmeyen  bir  peygambere  indirilmi§ 
olmasi  onun  en  biiyuk  mu’cize  oldugunun  delili  degil  midir?  Kur’an 
insanin  inang  sistemini,  ibadetlerini,  ahlakmi  islah  ederek  insanlann 
karde§ligi  prensibini  yerle§tirmeye  gahgan  ve  iistiinliigiin  yalniz  Allah 
korkusunda  oldugunu  bildiren  bir  kitap  olmasi  hasebiyle  insanin  muh- 
tag  oldugu  her  §eyi  kar§ilamaktadir.  Bu  da  onun  i’cazmin  en  giizel 
omeklerinden  birisidir.  Kur’an  §viphesiz  ki  bir  tabii  ilimler  ansiklope- 
disi  degildir.  O  ilmi  konulan  kendisi  igin  mevzu  etmez.  Ancak  Kur’¬ 
an’in  geli§  sebebi,  insanlan  dogru  yola  gekmek  ve  Allah’a  kul  etmek- 
tir.  Bunun  yamsira  Kur’an’da  muhtelif  konular  ozet  halinde  formiile 
edilmi§  olarak  vardir.  Ancak  bu  ilimlere  tem&s;  sirf  ibret  unsuru  ola- 
rak  kullanmak  gayesiyledir.  Dolayisiyla  Kur’an’da  pozitif  ilimlerin  bu- 
lundugunu  soylemek  yanli§tir,  ama  bu  ilimlerin  verileri  Kur’an’in  d&- 
vetini  yaymak  konusvmda  uygun  birer  vasita  olmu§tur.  Kur’an-i  Ke- 
rim’de  gayba  dair  pek  gok  haberler  varid  olmu§tur.  Miinafiklarla  ilgili 
olarak  anlatilanlar,  Iranlilarla  Bizanslilann  muharebeleri  ve  neticede 
Bizanslilarm  galip  gelecegine  dair  haberler  Kur’an’in  gelecekle  ilgili 
verdigi  bilgiler  arasinda  yer  alir.  Kur’an  musliimanlar  igin  mukaddes 
bir  kitap  olmaktan  ote  Arap  edebiyatimn  §aheser  bir  kaynagidir.  O 
Hz.  Peygamberin  peygamberligini  gosteren  en  biiyuk  mu’cizedir  ve  bu¬ 
tton  zaman  ve  mekanlarda  bu  mucizeligini  devam  ettirecektir.  Kur’an’- 
m  i’c&zi  daha  ba^indan  itibaren  miislumanlann  dikkatini  gekmi§tir  ki 
bu  konuda  birgok  eserler  kaleme  almi§lardir.  Biz  onlarrn  ba§licalanm 
§oylece  siralayabiliriz  : 

1  —  Ebu  Osman  el7Cahiz  (61.  869),  Nazm  el-Kur’an. 

2  —  Ebu  Abdullah  Muhammed  el-Vasiti  (61.  918)  i’caz  el-Kur’an. 

3  —  Abdullah  Ibn  Ebu  Davud  (61.  328)  Nazm  el-Kur’an. 

4  —  Ebu’l  -  Hasan  Ali  Ibn  Isa  el-Rumm&ni  (61.  996)  Nukat  el-i’caz. 

5  —  Ebu  Suleyman  Muhammed  el-Hattabi  (61.  998)  Kitab  el-Be- 
yan  i’c&z. 

6  —  Ebu  Bekr  el-Bakill4ni  (61.  1012)  I’c&z  el-Kur’an. 

7  —  Abdiilkadir  el-Ciircani  (61.  1078)  Delail  el-i’c&z. 

8  —  Muhammed  ibn  Ebu  Kasim  el-Bukali  (61.  1167)  el-Tenbih  ala 
i’caz  el-Kur’an. 

9  —  Fahreddin  el-Razi  (61.  1209)  i’caz  el-Kur’an. 

10  — Zekiyuddin  Abdvilazim  el-Kayrav&ni  (61.  1256)  el-Burhan. 
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11  —  Ebu  ish&k  ibrahim  el-Cezeri,  t’caz  el-Burhan  fi  i’caz’il- 
Kur’an. 

12  —  Kemaleddin  Muhammed  tbn  Ali  el-Zemalkani  (61.  1327)  el- 
Burhan  ,fi  i’caz’il  -  Kur’an. 

13  —  Mustafa  Sadik  el-Kafii  (61.  1938)  t’caz  el-Kur’an. 

14  —  Prof.  Seyyid  Kutub  (61.  1967)  el-Tasvir’iil  -  Fenni  fi’l  -  Kur’an. 

Kur’an-i  Kerim’in  i’c&zi  konusu  gunumiizde  de  ozellikle  pozitif  bi- 

limlerin  geli§mesi  dogrultusunda  bahis  konusu  yapilmaktadir.  Bu  ko- 
nuda  M&.lik  Binnebi  ve  Vahiduddin  Han  gibi  $agda§  yazarlann  degerli 
gali§malan  vardir. 

c)  Kur’an-i  Kerim’in  Edebi  Ustiinliigii  : 

Kur’an’in  edebi  cephesi,  klasik  tefsirciler  i?in  tedkik  edilecek  me- 
selelerin  ba§inda  gelmekte  idi. 

Gergekten,  Kur’an  oncesi  arapga  hakkindaki  bilgimizin  kifayetsiz- 
ligi,  Kur’an  arap?asinin  mucizeli  (islubu  hakkinda  tam  salahiyetle  bir 
fikir  yuriitmemize  engel  ise  de,  bir  sure  bu  noktada  fevkalade  muhim 
ve  dikkate  §ayan  tarihi  bir  delil  halinde  ortada  durmaktadir. 

Sureleri  apagik  bir  §ekilde  ve  dogrudan  dogruya,  Kur’an,  kendi 
iislubunun  ulviyetini  devrinin  biitiin  edebi  dehasmi  tahakkiimu  alti- 
na  alacak  bir  seviyede  ilan  etmektedir.  Bunu  da  gagda§lanna  §u  §a§ir- 
tici  meydan  okuma  ile  yapmaktadir  : 

«Yoksa  pnu  pcygamber  kendiliginden  uydurdu  mu  diyorlar?  De  ki 
oyleyse,  eger  iddiamzda  dogru  soyleyiciler  iseniz,  siz  de  O’nun  benzeri 
bir  sure  meydana  getirin.  Bu  hususta  Allah’tan  ba§ka  giiciinuzun  yet- 
tigi  guvendiginiz  kim  varsa  onlan  da  yardima  sagmn.n  (Bakara,  23). 

Fakat  biz  meselenin  bu  cephesine  ba§ka  bakimlardan  da  yararla- 
narak  egilmek  imkanma  malikiz. 

Bedevi,  nagme  mefttinudur.  Temayulleri,  hareketleri,  hamleleri, 
derhal  ahenkli  bir  nagmeye  inkilab  eder.  Arap  nazmimn  ol?usli  yani 
vezni,  devenin  kisa  veya  uzun  adimlandir.  Arap  nesri  ise  tabiatiyle 
bedeviyy’ul'.-  asldir.  Arap  edebiyati  asil  if&desini  muhakkak  ki  §iirde  bul- 
mu§tur. 

Ba§tan  ba§a,  siivArilerin  patirtisi,  Hint  §eliginden  mamul  kili^la- 
nn  §akirtisi,:  harp  naralannin  bagirtisi  ile  dolu  bu  Ahenkli  lisan,  mu¬ 
hakkak  ki  en  fazla  bir  Antare’nin  kahramanhk  heyecanim  veya  bir 
imri’ul  -  Kays’in  a§k  baygmligmi  ifadeye  yarayacaktir.  llerde  gorece- 
gimiz  gibi  bu  lisamn  tegbihleri,  bulutsuz  bir  gok,  hudutsuz  bir  gol  ve 
bir  kartalin  uqu§u  veya  tjir  ceylamn  suzulii§u  gibi  tabiat  sahnelerin- 
den  ahnmi§tir. 
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Bu  lisanda  mistik  veya  metafizik  higbir  mefhum  mevcud  degildir. 
Ilmi,  dini  veya  felsefi  manada  bir  tecrid  (soyutlama)  veya  diyalektik 
anlayi§mdan  ise  tamamen  mahrumdur. 

Tabirleri  ise  sadece  bir  bedevinin  ig  ve  ch§  diinyasi  igin  gerekli 
olandan  ibaret  olup  asla  bir  yerle§igin  liigatine  m&lik  degildir. 

i§te  Kur’an’m  ciMn§iimul  bir  dii§unceyi  ifade  etmek  igin  hig  ol- 
mazsa  emrine  aldigi  ve  dehasi  oniinde  boyun  egdirdigi  c&hiliyet  dev- 
rinin  putperest,  bedevi  lisaninm  ana  hatlan  a§agi  yukan  bunlardir. 
Ve  her  §eyden  once,  Kur’an-i  Kerim,  cihan§umul  fikri  anlatmak  igin 
yeni  bir  ifade  §ekli  ortaya  atmaktadir  :  Ciimle. 

Gergekten,  Kur’an  ayetleri  bedevi’nin  misra’im  suriip  atmi§tir  ve 
fakat  ahengi  oldugu  gibi  muhafaza  etmi§tir.  Sadece  vezni  kaldirmi§ 
ve  olguyii  geni§letmi§tir. 

Geleneksel  kaynaklarm  kaydettigi  o  devre  &it  birgok  gehfLdetler, 
ayetler,  ayetlerin  bedevi  ruhuna  ilka  ettigi  kar§i  konulmaz  haz  hak- 
kmda  geni§  mis&ller  sunmaktadir. 

Hz.  Omer  bu  hazzm  igerisinde  eriyerek  hidayete  ermi§ti.  Devrinin 
edebiyat  ve  hitabetinin  miicessem  dehasi  Velid  Ibn  Mugire  de  Kur’an’in 
sihirkar  giizelligi  hakkinda  ne  du§undugunii  soran  Ebu  Cehil’e  : 

«Ne  mi  du§uniiyorum?  Vallahi  0|na  higbir  §ey  benzemez.  O  ula§i- 
lamayacak  kadar  yiiksek  bir  §ey»  demi§tir. 

Tabiatiyle  sadece  gol  bedevisini  iz&h  ve  ifade  eden  bu  lisan  bir- 
denbire  ilmi,  hukHki,  igtimai  ve  metafizik  problemler  kar§isinda  kalan 
insanm  ihtiyaglanna  cevap  verebilmek  igin  gok  zenginle§mek  zorureti 
ile  kar§i  kar§iyadir. 

Boyle  bir  §eyin  ise  birdenbire  olup  bitmesi  diinya  tarihinde  tektir. 
Bu  neviden  bir  filolojik  Mdise  daha  yoktur.  Zira  Arap  lisaru  tedrici 
bir  tek^mul  gegirmemi§,  Kur’an’in  indirili§i  gibi  tepeden  inme  ve  ih- 
tilal  gapinda  bir  geli§me  ile  ulvi  seviyesini  bulmmjtur. 

Arapga,  bir  tek  sigrayi§la  iptidai  mantik  s&hasindan,  yeni  bir  me- 
deniyet  ve  kiilturiin  du§iince  hamulesini  ta§iyacak  teknik  tekamiile 
yiikselmi§tir. 

Bazi  tefsirciler  Kur’an’in  Hicaz  arapgasmdan  ba§ka  bir  lisana  &it 
kelimeler  kullanmadigi  kan^atindedirler. 

Bununla  beraber  §.§ikar  olarak  gorvilmektedir  ki;  Kur’an’da  yep- 
yeni  tabirler  vardir  :  Bilhassa  vahdaniyeti  anlatan  yepyeni  Ar^.mi  mef- 
humlar  ve  kelimeler  “melekut”  veya  has  isimler  “H&rut,  MS.rut,  Calut” 
gibi. 

Lisaniyyat  (Linguistik)  bakimindan,  kendi  oz  tabirlerini  kendisi 
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getirmi§,  aninda  ve  orijinal  bir  tarzda  yaratmi§tir.  Bu  husus,  lisaniyat 
bakimindan  oldugu  kadar,  edebi  bakimdan  da  Cahiliyyet  arapgasi  ile 
Kur’an  arapgasi  arasina  gok  net  bir  farklilik  getirmi§tir.  Me§hur  miis- 
te§rik  Margoliuth’un  gegersiz  varsayimi  bu  sonucu  golgeleyemez.  Zira 
bu  tez  Misir’da  Rafii  ekolii  tarafindan  tamamen  cerhedilmi§  ve  bugiin 
ancak  bazi  kasitli  eserlerden  ba§ka  hig  bir  yerde  sozti  edilmez  olmu§- 
tur.  Zaten  cahiliyyet  devri  §airlerinin  efsanelerini  ifadeye  ancak  yara- 
yan  bir  lisan,  nasil  ye  nigin  kendiliginden  bu  kadar  muazzam  bir  edebi 
degi§iklige  ve  yiikseklige  sahip  olsun?  Sualine  verilecek  cevap  yoktur. 
Ciinkii  bunun  akli  izahi  mumktin  degildir. 

Kur’an’in  ortaya  koydugu  filolojik  mes’ele  ne  olursa  olsun,  sadece 
yeni  tabirler  ve  bilhassa  ahiret  hayatina  dair  getirdigi  teknik  deyim- 
ler  ba§liba§ina  bir  tedkik  mevzuu  olmaya  layiktir.  Bu  saha  tefsirciler 
igin  Kur’an’in  iislup  viis’atini  tesbit  imkani  verecek  olan  muhim  bir 
alandir. 

Boylece  goriilecektir  ki  :  Kur’an-i  Kerim,  arap  lisanma  vahdaniyet 
mefhumunu  ve  dini  du§unceyi  sokabilmek  igin  kl&sik  c&hiliyyet  ede- 
biyatinm  kadrosunu  a§ip  gegmek  zorunda  kalmi§tir. 

Gergekte  Kur’an-i  Kerim  arap  edebiyatinda  tam  bir  yenilenmeyi, 
bir  taraftan  vezinli  misra  yerine,  seci’li  ifade  teknigini  koymak  ve  di- 
ger  taraftan  cihiiiyyet  kulturunii  vahdaniyyet  devrine  adapte  edebil- 
mek  igin  yeni  tema  ve  mefhumlarla  yepyeni  bir  du§iince  tarzini  geti- 
rerek,  tahakkuk  ettirmi§tir.  Fakat  bu  yeni  mefhumlar  Kur’an  tarafin¬ 
dan  sadece  tercume  edilmi§  degillerdir.  Assimile  ve  adapte  edilmi§  bu- 
lunmaktadirlar. 

Mesela  incil’deki  tannnin  kralligi  mefhumu  boylece  oldugu  gibi 
kabul  edilmemi§  fakat  islam’in  orjinalitesine  uygun  husdsi  bir  §ekil 
iginde  adapte  edilmi§tir.  §oyle  ki,  krallik  kelimesi  kar§iligi  “Mulk”tur. 
Buna  ragmen  Kur’an-i  Kerim  burada  “miilk”  tabirini  degil  de  Yevm  - 
Giin  tabirini  kullanmistir.1 

Bu  adaptasyon  §ekliyle  Kur’an  gok  miinasip  olarak  Krallik-Mem- 
leket  -  Miilk  tabirleri  arasinda  melhuz  bir  kan§ikliktan  veyahut  incil’in 
gok  degi§ik  §ekilde  anlattigi  hilkat  anlayi§mdan  kaginmi§tir.  Kur’an 
burada  hig  bir  usta  mvitercimin  bulaihayacagi  «EyyamuIlah  =  Allah’m 
giinleri»  nefis  tabirini  kullanmi§tir. 

Bu  durum,  Kur’an  tarafindan  arap  lisanma  aktanlan  diger  bii- 


(1)  Nitekim  Kur’an-i  Kerim  §6yle  buyurur  ; 

«Andofcun  ki  Biz  Musa’yi  “kavmini  karanliklardan  aydmliga  ^ikar  ve  onlara  Al- 
lah’m  giinierini  hatirlat’’  diye  gondcrdik.*  (Ibrahim,  5>, 
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tun  eski  metin  mefhumlannda  da  tesbit  edilebilir.  Boylece  «Esprit 
Saint»  de  mes’ud  bir  degigimle  Ruh’iil  -  Kudus  olmugtur. 

Vahdaniyyete  ait  biitiin  terimler,  Kur’an-i  Kerim  tarafmdan  kok- 
iii  bir  adaptasyondan  sonra  almmiglardir.  «Putiphare»  isminde  oldu- 
gu.  gibi.  Tevrat’ta  gegen  bu  isim,  sure-i  Yusuf’ta  «Aziz»  olarak  zikre- 
dilmigtir. 

Tevrat’taki  Putiphare  ile  Kur’an’daki  Aziz  kelimeleri  arasinda  se- 
mantik  bir  kargilagtirma  yapilmak  istenebilir.  Bu  yapilmi§tir  da  ve 
ibrani  tefsircileri  Putiphare  kelimesine  Misir  aslindan  Puti  — izzet — 
liituf  ve  Phare  nasihat  almi§,  kelimelerini  one  siirmiiglerdir  ki  m&- 
nasi,  «gozde»  demek  olup  Abbe  Vigoureux’ye  gore  «Giine§  Tannsimn 
Gozdesiw  demektir. 

Biitiin  diger  misallerde  oldugu  gibi  burada  da  bu  kelimeyi  alir- 
ken  Kur’an  vahdaniyyet  prensibine  kemaliyle  uymak  igin  terklbi  bo- 
lerek  isllim  ruhuna  uygun  kismini  almi§tir  :  Aziz  — gozde —  izzetlen- 
dirmi§. 

Kur’an’daki  mevzulann  geni§ligi  ve  ge§itliligi  emsalsizdir!  Bizzat 
Kur’an’a  gore  «Higbir  §ey  unutulmu§  degildir.a 

Kur’an  denizlerin  dibinde  yatan  bir  ta§in  iginde  gomiilii  varlik 
atomundan,  mahrekinde  tayin  olunmu§  gayesine  dogru  cevelan  eden 
gezegene  kadar  her  §eyi  hikaye  etmektedir. 

insan  kalbinin  en  iicra  ve  lo§  ko§elerini  tedkik  e.der,  mu’minin  ve 
kafirin  ruhlannda  en  farkedilemeyecek  kimildam§lan  yakalayan  bir 
baki§la  dalar.  insanliga  bugiinkii  vazifelerini  ogretmek  igin,  yerine  gore 
beger  tarihinin  en  eski  devirlerine  dondiigii  gibi  en  uzak  istikbale  de 
uzanir. 

ttzerinde  diiguniip  ibret  alarak  hatalardan  korunabilmemiz  igin, 
gegmig  medeniyetlerin  encami  hakkinda  dramatik  tablolar  gizer. 

Kur’an’m,  ahlaki  ogretimi,  insain  tabiati  hakkinda  derin  bir  psi- 
kolojik  tedkikin  mahsuliidiir.  Bir  taraftan  insan  tabiatmi  kugultiicu 
zaaflan  tegrih  ederken,  diger  "taraftan  da  sem&vi  destanm  muhtegem 
kahramanlari  ve  kurbanlan  olan  peygamberlerin  hayatlanndaki  fa- 
ziletlere  kargi  hayranlik  dUymaya  davet  eder. 

Bunlardan  maada  bir  de  samimi  tevbeye  tegvik  ve  vahye  miiste- 
nid  dinlerin  esasi  olan  miikafatlandinci  ahlak  prensibini  agiklar. 

Bu  muazzam  panorama  oniinde,  Thomas  Carlyle  gibi  bir  filozof 
heyec&mna  hakim  olamaz  ve  varligimn  derinliklerinden  havkinr  ve 
Kur’an’dan;  «Bu  bir  aks-i  sedadir  ki  tabiatm  kalbinden  figkirmakta- 
dir»  diye  bahseder. 
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Filozofun  bu  haykin§mda,  bir  tarihginin  kuru  bir  tesbitinden  gok, 
ytiksek  bir  vicd&run  Kur’an-i  Kerim  vakiasinm  azameti  kar§ismda  duy- 
dugu  ba§donduriicu  hayranhgin  elde  olmayan  i’tirafi  vardir. 

insan  anlayi§i  Kur’an’m  geni§ligi  ve  derinligi  kar§isinda  §a§kinlik 
igindedir.  Kur’an;  mimarisi  ve  nisbetleri  ile  insanogluna  verilmi§  ya- 
raticilik  kudretine  meydan  okuyan  e§siz  bir  abidedir. 

insan  dehasi,  her  §eyin  zaman  ve  mekan  kanunlarma  itaat  ettigi 
diinyevi  planda  mahbustur.  Kur’an  ise  hemen  daima  bu  diinya  ka- 
nunlarmm  di§ma  gikmakta  ve  dolayisiyla  insan  zekasinm  dar  hudud- 
lan  igine  hapsedilmesi  miimkun  olmayan  bir  m&hiyet  ta§imaktadir. 
Kur’an’m,  dikkatli  bir  okunu§undan  sonra  eger  mevzuun  azameti  id- 
rak  edilebilirse  anla§ilir  ki,  Hz.  Muhammed  (s.a.)’in  benligi  insan  ru- 
hunun  otesinde  mutlak  bir  zekanin  aletinden  ba§ka  bir  §ey  degildir. 

Zaten  Hz.  Peygamber  (s.a.)’in  benligi,  Kur’an’da  pek  az  yer  bul- 
maktadir. 

Kur’an,  nadir  olarak  Hz.  Muhammed  (s.a.)’in  hayat  hikayesiyle 
me§gul  olmaktadxr.  Onun  en  biiyuk  istiraplanna  da  en  biiyuk  seving- 
lerine  de  Kur’an’da  rastlanmaz.  Peygamberlik  vazifesinin  en  gug  giin- 
lerinde  sevgili  zevcesini  ve  amcasmi  kaybettigini  unutmayahm.  Son 
anlanna  kadar  zevcesinin  ve  amcasinm  ismi  gegincg  aglayan  Hz.  Mu¬ 
hammed  igin  bu  trajik  hadiselerin  ne  demek  oldugunu  tahayyiil  de 
mumkiindur. 

Bununla  beraber  bu  vef&tlara  d&ir  Kur’an’da  hi?  bir  i§4ret  yok- 
tur.  Dogu§  halindeki  isl&m’a  saglanm,  orgiilerini  kvmdak  yapmi§  olan 
miibarek  zevcenin  adi  bile  Kur’an’da  yoktur. 

i§te,  son  zamanlarda  birgok  miiste§rikin  dikkatini  birgok  yonden 
iizerine  geken  Kur’an’m,  psikanalitik  tedkikinde  §&h  nokta.' 

d)  Kur’an-i  Kerim’in  Sihri 

Bu  konuda  Seyyid  Kutub  §u  bilgiyi  veriyor : 

Kur’an,  ilk  andan  itibaren  araplan  teshir  etmi§ti.  Hem  Allah’m, 
gozunii  islam’a  agtigi  kimseleri,  hem  de  goziinde  perde  bulunanlan. 
Eger  zevcesi  Hadice.  arkada§i  Ebubekir,  amcasi  oglu  Ali,  kolesi  Zeyd 
gibi  imana  gelmelerine  her  §eyden  once  Hz.  Muhammed  (s.a.)’in  §ah- 
siyetinin  sebep  oldugu  birkag  ki§iyi  istisna  edersek  gorurtiz  ki;  Hz. 
Muhammed  (s.a.)’in  kuwet  ve  kudreti,  islam’m  giicii  ve  toplulugu  ol- 
madigi  ilk  d&vet  giinlerinde,  inananlann,  imamnda  rol  oynayan  biri- 
cik  amil,  ya  da  kesin  sebeplerin  ba§i  Kur’an’dir. 


(1)  Bkz.  Malik  Binnebi,  el-Zahiret  el-Kur’aniyye,  230  -  239. 
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Omer  ibn  Hattab’m  imana  geli§inin  hikayesi,  Velid  ibn  Mugire’- 
nin  doniip  gidi§inin  hikayesi,  daha  birgok  iman  ve  donii§  kissalannin, 
iki  ornegidir.  Her  ikisi  de  — muhtelif  istik&mette —  daha  ilk  andan  iti- 
baren  Araplan  tutan  Kur’ani  sihri  meydana  ?ikariyor,  mii’minlerin  ve 
k&firlerin  aym  §ekilde  ikrar  ettikleri  bu  ?arpici  bviyuniin  derecesini 
agikhyor. 

Hz.  Omer’in  imana  geli§i  konusunda  birgok  rivayetler  var  :  ibn  is- 
hak’m,  Abdullah  ibn  Ebu  Nucayh  yoluyla  At&  ve  Miicahid’den  nak- 
lettigi  rivayete  gore  Omer  (r.a.)  demi§  ki  :  «Ben  islam’dan  uzaktim. 
Cahiliyet  devrinde  igki  iger,  §arabi  severdim.  Bizirn,  bazi  Kurey§  er- 
keklerinin  toplandigi  bir  meclisimiz  vardi.  O  arkada§lanmla  bulu§mak 
maksadiyle  §iktim,  hi?  birini  bulamadim.  Dedim  ki  :  Bari  K&be’ye  gi- 
deyim  de  onu,  yedi  veya  yetmi§  defa  tavaf  edeyim.  Mescid’e  geldim, 
Kabe’yi  tavaf  etmek  istiyordum,  bir  de  baktim  ki  Allah’m  Resulu  (s.a.) 
ayakta  namaz  kiliyor.  — Allah’m  Resulu  namaz  kildigi  zaman  §am’a 
doner,  Kabe’jn  kendisiyle  §am  arasmda  birakirdi.  iki  riikn  Rukn-i  Es- 
ved’le,  Riikn-i  Yemani  arasmda  dururdu. —  Onu  goriince  kendi  kendi- 
me  dedim  ki  :  Vallahi  bu  gece  Muhammed  (s.a.)’in  soylediklerini  din- 
lesem  iyi  olur!  Ve  igime  geldi  ki  eger  ona  yakla§ir  da  dinlersem  daha 
iyi  anlarim.  Hacer-i  Esved  tarafmdan  gelip  Ka’be  ortusii  altina  sokul- 
dum.  ikimizin  arasmda  yalmz  Ka’be  ortusii  vardi.  Kur’an’i  i§itince  kal- 
bim  inceldi,  agladim  ve  bu,  beni  islam’a  soktu.n 

Ba§ka  bir  rivayet  de  ozetle  §oyledir  :  Hz.  Omer,  Resulullah  (s.a.)’i 
oldiirmek  maksadiyle  kilicmi  ku§anarak  ?ikar.  Resulullah’m  ashabm- 
dan  bir  cemaat  de  Safa’da  bir  evde  toplanmi§tir.  Erkek-kadm  kirk 
ki§iye  yakin  imi§ler.  Yolda  Omer’e  Nuaym  ibn  Abdullah  rastlar,  ona 
nereye  gittigini  sorar,  o  da  maksadmi  soyler.  Nuaym,  onu  Abd-i  Me- 
naf  ogullariyle  korkutur  ve  kendi  ailesine  doniip  bakmasim  soyler. 
Eni§tesi  Said  ibn  Zeyd  ibn  Amr  ve  kizkarde§i  Fatima  bint  el-Hattab 
da  islslm’a  girmi§lerdir.  Hz.  Omer  dogruca  onlara  gider.  Kur’an  oku- 
yan  kizkarde§i  Fatima’yi  i§itir,  kapiyi  kirar,  eni§tesi  Said’i  yakalayip 
yere  atar  ve  kizkarde§i  F&tima’mn  ba§im  yarar.  Aralannda  ge?en  kar- 
§ilikli  kisa  bir  konu§mayi  miiteakip  elindeki  sayfayi  alir.  Bu  sayfada 
Taha  suresi  yazili  bulunmaktadir.  Surenin  ba§  tarafim  okuyunea  der 
ki  :  «Bu  ne  giizel,  ne  iistiin  soz!»  Daha  sonra  Peygamber  (s.a.)’e  gelir, 
miisluman  olacagmi  agiklar.  Hz.  Peygamber  oyle  bir  tekbir  getirir  ki 
ashabmdan  orda  bulunanlar,  Hz.  Omer’in  miisluman  oldugunu  anlar- 
lar.1 

(1)  tbn  Hi§4m,  Siret,  I,  366  -  375;  ibn  ish&k,  I.  367;  Ibn  Sa’d,  Tabakat,  DI,  267  -  270; 

Buhirt,  Sahfh,  IV,  242;  Ibn  el-Esir,  el  KAmil.  H,  39  -  40;  ibn  Hacer,  el-tsabe,  H,  31; 

ibn  Haldfln,  el-Tarih,  H,  178. 
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Ba§ka  rivayetler  de  var  ama  onlan  nakletmege  liizum  yok.  Bti- 
tiin  bu  rivayetler,  Hz.  Omer’in  Kur’an’dan  boliimler  dinledigini  veya 
okudugunu  ve  onun  islam’a  giri§ine  bu  ayetlerin  sebep  oldugunu  soy- 
lerler.  Hz.  Omer’in  islam’a  giri§inde  rol  oynayan  diger  psikolojik  se- 
bepleri  gormezlikten  gelemeyiz  ama  bu  sebepler,  Kur’an’m  onu  biiyti- 
ledigini  ortadan  kaldirmaz.  §iiphesiz  ki  Hz.  Omer’i  sur’atle  Islam’a 
sevkeden  en  biiyiik  giig,  Kur’an’m  sihri  idi. 

Omer  ibn  Hattab’ui  iman  etmesinin  hikayesi,  boyle.  Velid  ibn 
Mugire’nin  geri  donup  gitmesine  gelince,  bu  husustaki  pek  gok  riv&- 
yetlerin  ozeti  §oyledir : 

Velid  ibn  Mugire,  Kur’an-i  Kerim’den  bir  parga  dinlemi§,  kalbi 
ona  baglamr  gibi  olmu§tu.  Kurey§liler  :  «Vallahi  Velid  donerse,  Ku- 
rey§’in  hepsi  doner, »  diyerek  ona  Ebu  Cehil’i  gondermiglerdi.  Ebu  Ce- 
hil,  onun  ululugunu  soyu  ile,  maliyla  iistunlugiinu  soyleyip  tahrik  ede- 
rek  Kur’an’i  kavminin  yamnda  kotiilemesini  isteyince, 

Velid  §oyle  demi§ti  :  «Onun  hakkinda  ne  diyeyim?  Vallahi  hepi- 
niz  §iirin  recezinj,  kasidini  ve  cin  §iirlerini  benden  iyi  bilirsiniz.  Val¬ 
lahi  onun  soyledikleri  bunlann  higbirine  benzemiyor.  Vallahi  sozunde 
bir  tathlik  var,  bir  giizellik  var!  O  altinda  olanlari  ezer,  yiikselir,  onun 
usttinde  bir  soz  olamaz!»  Ebu  Cehil  :  « Vallahi,  dedi,  Kur’an  hakkinda 
konu§madikga  kavmin  senden  razi  olmaz.w  Velid  :  «Birak  o  hususta 
du§iineyim»  dedi.  Du§iindii  ve  :  «Bu,  ba§ka  degil,  te’sirli  bir  sihirdir. 
Gormuyor  musunuz,  adamla  kansimn,  kolelerinin  arasini  agiyor»  dedi.' 

«Ba§ka  degil  etkili  bir  buyii.  Gdrmiiyor  musunuz  adamla  kansi¬ 
mn,  gocuklannin  ve  kolelerinin  arasim  agiyor...»  Bu,  islam’a  kar§i  bo- 
biirlenen,  Muhammed  (s.a.)’e  teslim  olmaga  tenezziil  etmeyen,  nese- 
biyle,  maliyle  ve  gocuklariyle  ogiinen  bir  adamin  sozii.  iman  edip  de 
imanim  bu  yenilmez  sihre  baglayan  mii’minin  sozii  degil.  Bu  soz,  Kur’- 
an’in  araplan  buyiiledigine,  mii’minlerin  soyliyecegi  her  sozden  daha 
gok  delildir.  Qiinkii  bu  sozii  soyleyen,  ba§ka  bir  gare  bulamadigi,  sii- 
kut  da  edemedigi  igin  boyle  soyliiyor. 

i§te  boylece  Kur’an’m  sihrini  ikrarda  kiifiir  kissasiyle  iman  kis- 
sasi  birle§iyor!  Onu  ikrarda  aralannda  biiyiik  aynlik  olan  iki  kuwetli 
§ahsiyet,  Omer  ibn  Hattab  ile  Velid  ibn  Mugire  bir  noktada  birle§iyor 
ve  takvfi,,  Omer’in  gdgsiinii  islam’a  agiyor;  kibir  de  Velid’i  iz’andan  ge- 
viriyor.  Yolda  bir  noktada  birle§tikten  sonra  birbirlerine  ters  istika- 
mette  gidiyorlar.  Bu  nokta  Kur’an’in  sihrini  ikrar  noktasidir. 

Lebid  ibn  Rebia,  Hz.  Muhammed’in  Allah  keianjuyjg^^nsanlara 


(1)  Ibn  Hi§am,  Siret,  I,  315;  Ibn  Ishak,  Sire,  323. 
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meydan  okudugunu  duyunca,  i§ittigi  §eylere  kar§ilik  vermek  amaciyla 
bazx  beyitler  yazarak  Kabe’nin  kapisma  asti.  O  zamanlar  Ka’be’nin 
kapisma  bir  §ey  asmak  ancak  biiyuk  Arap  §airlerinden  birkag  ki§iye 
mahsus  bir  imtiyazdi.  Miisliimanlardan  biri  Lebid’in  bu  beyitlerini  go- 
riince  dayanamadi.  Kur’an-i  Kerim’den  bazi  ayetler  yazarak  Lebid’in 
§iirlerinin  yamna  asti.  Ertesi  giin  Lebid  Ka’be’ye  ugradi.  Daha  heniiz 
Miisliiman  olmami§ti.  Kur’an  ayetlerini  goriince  beyninden  vurulmu§a 
dondii  ve  :  «Allah’a  yemin  ederim  ki,  bu  be§er  sozii  degildir.  Ben  artik 
Muslumamm.))  diye  haykirdi. 

Bu  biiyiik  Arap  §airi  Kur’an’in  belagati  kar§isinda  aczini  itiraf  ede- 
rek  derhal  §iir  yazmayi  birakti. 

Birgiin  Omer  Ibn  Hattab  (r.a.)  Lebid’e  §oyle  der  :  «Ya  Ebu  Akil! 
Bana  biraz  §iirlerinden  okur  musun?» 

Lebid  Bakara  sdresini  okudu  ve  §oyle  dedi  :  «Allah’m  bana,  Ba- 
kara  ve  Al-i  Imran  surelerini  ogrettiginden  bu  yana  artik  §iir  yazmi- 
yorum.))' 

«Kur’an,  araplan  nasil  maglub  etmi§ti?  Ve  nasil  hem  mii’minler, 
hem  de  kafirler  onun  sihrini  i’tirafta  birle§mi§lerdi? 

Kur’an’m  meziyetlerini  ara§tiranlardan  bazilan,  hemen  bir  ham- 
lede  cevap  veriyorlar.  Bazilan  da  Kur’an’in  edebi  ahenginden  ba§ka 
sebepler  zikrediyorlar.  Kur’an’in  i’c^zmi  ve  ozelliklerini,  onun  her  za- 
man  ve  mekana  uygun  ince  te§rii  nizaminda,  senelerce  sonra  tahak- 
kuk  eden  gaybi  haberlerinde,  kainat  ve  insamn  yaratili§i  hakkindaki 
kevni  ilimlerinde  anyorlar. 

Fakat  unutmamak  l^zimdir  ki  bu  ge§it  bir  ara§tirma  Kur’an’in 
umumi  karakterini  gosterir.  Ne  te§rii,  ne  gayb,  ne  ilim  olmayan  ve 
tabiatiyle  Kur’an’da  dagmik  halde  bulunan  biitiin  meziyetleri  igine 
almayan  kiigiik  surelere  ne  denecek?  Halbuki  bu  kiigtik  sureler  ilk  an- 
dan  itibaren  heniiz  Kur’an’in  muhkem  te§rii  ve  biiyuk  gayeleri  gel- 
memi§  bulundugu  bir  zamanda  Araplan  biiyulemi§ti.  Bu  siireler  idi  ki 
Araplan  duygulandmyor,  onlann  takdir  ve  hayr&nliklarmi  celbedi- 
yordu. 

Elbette  bu  kiigiik  sureler,  dinleyenleri  biiyiileyen,  mu’minlere  ve 
k^firlere  galip  gelen  bir  unsur  ta§iyordu.  §ayet  musliimanlarm  islam’a 
giri§inde  Kur’an’in  te’siri  hesap  edilirse,  — o  zamanlar  musliimanlarm 
sayisi  her  ne  kadar  az  ise  de —  en  biiyiik  pay  bu  surelere  dti§er.  Zira 
o  ilk  musltimanlar  sadece  bu  Kur’an’dan  mliteessir  olarak  miisliiman 
oluyorlardi.  Biiyiik  gogunluk  ise,  miisliimanlar  muzaffer  olup  din  galip 


(1)  Ibn  Kuteybe,  el-§i’r  ve’l  -  §uara,  50- 
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geldikten  sonra  islam’a  girdi.  Onlann  Islam  olu§unda,  Kur’an’in  ya- 
nxnda  ba§ka  miiessir  faktorler  de  vardi. 

O  halde  ilk  Kur’an  surelerinde  Velid’i  bu  istiraba  dii§uren  sihrin 
ne  oldugunu  gorebilmemiz  igin  omek  olarak  bu  surelere  bakalim. 

Bu  surelerdeki  ayetleri  okudugumuz  zaman  ne  te§riat,  ne  de  ilimler 
gorebiliyoruz. 

Aiicak  ilk  surede  insanm,  bir  damla  sudan  yaratilmi§  olduguna 
d&ir  kiigiik  bir  i§aret  var. 

Peki,  Velid  Ibn  Mugire’nin  dii§iinup  ta§mdiktan  sonra  soyledigi 
“Sihir”  nerede? 

Elbette  Velid  Ibn  Mugire’nin  i§&ret  ettigi  sihir,  te§ri  gaybiyyat  ve 
kevni  ilimlerden  ba§ka  bir  §eyde  gizli  idi.  Elbette  bu  sihir,  Kur’an’in 
yalniz  haber  verdigi  konuda  degil,  bizzat  onun  uslubunda.  idi.  Burada 
isl&m  akidesinin  mahiyetindeki  kuwet  ve  cazibeyi  de  unutmayalim. 
l§te  bu  ozellikler,  giizel,  te’sirli,  ibret  verici,  tasvir  edici  ifadenin  geri- 
sinden  belirmektedir.  Ilk  sureye  bakalim  :  Bu  surede  onbe§  kisa  fasila 
var.  Evvel  -  emirde  bunlar,  k&hinlerin  veya  seci’li  yazan  nasirlerin  hik- 
metine  benzer  gorunmektedir.  Oyle  olsaydi,  bunlar  Araplarca  bilin- 
mekte  idi.  Lakin  Araplann  bildikleri  kahinlerin  sozleri  dagimk  ciim- 
leler  halinde  olup  aralannda  bir  bag  ve  birlik  yoktu.  Ama  “A’lak  sure- 
si”nde  durum  boyle  mi? 

Hayir!  Bu  sdre  toplu  bir  ahenk  ta§imaktadir,  fasilalanm  ince  bir 
ig  diizen  birbirine  baglamaktadir. 

i§te  Kur’an’in  ilk  suresi.  Okumakla,  Allah’m  ismiyle  ba§lamayi 
miinasib  gormu§.  Kur’an’a  okumakla,  Allah’m  ismiyle  ba§liyor.  Qiin- 
ku  O,  O  zattir  ki  Kur’an  O’nun  adiyle  dine  davet  ediyor.  Allah  “Rabb : 
Terbiye  edici”dir.  O  halde  okumak,  terbiye  ve  ta’lim  igindir : 

“Rabbinin  adiyle  oku.” 

Bu,  davete  ba§lamadir.  O  halde  Rabbin  sifatlanndan,  hayata  ba§- 
lama  sifatim  almali : 

‘O  Rab  ki  yaratti.” 

Ve  yaratmamn  da  ilk  kiigiik  merhalesinden  ba§lamali : 

r‘insam  kan  pihtismdan  yaratti.” 

Kugiik,  hakir  bir  men§e’.  Fakat  yaratici  Rab,  Kerim’dir,  cidden 
Kerim.  Zira  bu  kan  pihtisuu  kamil  bir  insan  haline  yukseltmi§,  ogre- 
tilen  ve  ogrenen  bir  varlik  yapmi§  : 

“O  kerim  Rabbin  adiyle  oku  ki  kalemle  ogretti.  insana  bitmedigi- 
ni  ogretti.” 

insanm  o  men§e’i  ile  bu  akibeti  arasmda  uzun  bir  gegi$  vgsf.' 
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gegi§,  boylece  bir  anda  giziliyor.  Men§e’  ile  akibet  arasinda  cereyan 
eden  merhalelerden  sarfi  nazar  ediliyor  ki  insan  vicd&m,  din!  davet  ve 
vicdani  dii§iince  alanlannda  kuwetli  bir  duygulanma  hissetsin. 

insanin,  bu  biiyiik  ihsani  bilmesi  ve  bu  uzak  ge?i§i  idr&k  etmesi 
gerekir : 

“Ama,  insanoglu  kendini  miistagni  sayarak  azginhk  eder.” 

Oyle  ise  men§e’ini  unutan,  zenginligin  kibirlendirdigi  azgin  insa- 
nin  tablosu  meydana  ?ikmaktadir.  Bu  tablonun  meydana  ?ikmasi  iize- 
rine  hemen  siiratli  bir  ceza  tehdidi  geliyor  : 

“Ey  insan,  donii§  §iiphesiz  Rabbinedir!” 

t§;  siir’atle  bu  raddeye  ula§mca  tabloyu  tamamlamak  lazim.  Azgin 
insan  ne  yapiyor,  gostermek  lazim.  Azgin  insan,  azgmligiyle  ba§kasina 
tecaviiz  eder : 

“Sen  namaz  kilan  bir  kulu  namazdan  men’edeni  gordiin  mu?” 

Gordiin  mu?  Bu  biiyiik  bir  giinahtir.  Hele  o  kul,  hidayet  iizre  olur, 
takv4yi  emrederse  ona  kar§i  yapilan  tecaviiz  daha  da  biiyiik  bir  su$ 
olur : 

“Gordiin  mu  ya  o  dogru  yol  iizerinde  ise,  yahut  takvayi  emrettiy- 
se?”  Men§e’inden  ve  geni§  merhalelerinden  gafleti  gibi,  her  §eyden  gaf- 
let  eden  bu  insarim  hali  nice  olur? 

“Gordiin  mii?  Ya  yalanladi  ve  yiizgevirdiyse.  (O  adam)  Allah’in 
gordiigiinii  bilmedi  mi?”  O  halde  tehdid  tam  yerinde  geliyor : 

“(Boyle  §eylerden)  sakinsm  o.  Eger  kiifiirden  vazge?mezse,  andol- 
sun  onu  alnindan  tutup  cehenneme  siiriikleriz!” 

i§te  ses  tonuyla  manasmi  tasvfr  eden  §iddetli  (  tu— 1  )  “Lenes- 

fe’an”  lafzi.  Miiradifi  olan  (  )  “Lene’hiizannahii”  kelimesin- 

den  daha  §iddetlidir.  Ve  (  i— UL_ J  )  “Lenesfe’an  bi’n  -  n&siyah” 

§iddetli  ve  gabuk  yakalamayi,  azgin  miitekebbirin  kaldirdigi  en  yiik- 
sek  yerden,  kibirli  ba§imn  oniinden  yakalamayi  tasvir  eder.  Bu  aim, 
yakalayip  siiriitmege  miistahak  bir  alindir  :  “Yalanci,  giinahkar  bir 
aim.”  Bu  an!  bir  siirtiinme  ve  yiki§tir.  Tabi!  bu  adamm,  ailesinden 
ve  arkada§lanndan  ogiindtigii  kimseleri  yardima  gagirmasi  hatinna 
gelir : 

“Meclisini  ve  U;inde  olanlan  cagirsm.  Biz  de  :  Zebanileri  $agiraca- 
giz.”  Burada  Etyetin  seyri  dinleyicide,  davet  edilenler  arasmda;  zeb&ni- 
lerle  meclis  ehli  arasinda  bir  sava§  fikri  uyandmyor.  Bu,  hissi  ve  ha- 
yali  i§gal  eden  hayali  bir  vuru§madir.  Fakat  sonu  belli!  O  halde  belli 
olan  akibetine  birakilmah  ve  risalet  sahibi,  azgimn  azginligmdan  ve 
yalanlamasindan  hi?  endi§e  etmeden  risaletini  devam  ettirmelidir : 
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“Sakm.  ona  boyun  egme,  secde  et  ve  yakla§.” 

Bu,  ilk  davetten  itibareri  kuvvetli  bir  ba§langigtir.  Bu  fasillar  di- 
§ardan  dagmik  gibi  goriiniiyorsa  da  igten  birbirine  oylesine  uygun, 
birbiriyle  oylesine  ahenkdardir.  l§te  Kur’an’da,  di§tan  kahinlerin  so- 
ziine  ya  da  seci’  ile  yazanlann  hikmetine  benzer  goriinen  ahenk  bu~ 
dur.»' 

e)  Kur’an-i  Kerim’de  Edebi  Tasvir  : 

Tasvir;  Kur’an  iislubunda  iistiin  ifade  vasitasidir.  Kur’an,  mii§&- 
hede  edilen  bir  olayi,  goriilen  bir  manzarayi,  sihhi  bir  m&nayi,  ruhi 
bir  durumu  oldugu  kadar  insan  tipini,  be§er  tabiatmi  da  hissi,  hayali 
bir  surette  ifade  eder.  Qizdigi  bu  resme  canli  bir  hayat,  ya  da  taze  bir 
hareket  verir.  Bir  de  bakarsimz  ki  o  zihni  m&na;  bir  §ekil,  bir  hareket 
olmu§,-o  ruhi  durum;  bir  tablo,  yahut  bir  sahne  olmu§,  o  insan  tipi* 
canli  bir  hale  gelmi§,  o  be§er  tabiati  canlanmi§.  Olaylan,  sahneleri, 
hik&yeleri  ve  manzaralari  dipdiri,  hareketli  bir  hale  sokar.  Bunlara  bir 
de  konu§ma  ilave  edince  bu  sahnenin  butvin  hayali  unsurlan  tamam- 
lanmi§  olur.  Anlatim  ba§lar  ba§lamaz  dinleyicilere  yepyeni  bir  baki§ 
kazandinr  ve  bunlari  ilk  olayin  vuku’buldugu  veya  vuku’bulacagi  sah- 
neye  geker.  Orada  manzaralar  birbirini  takib  eder,  hareketler  yenile- 
nir,  dinleyici  bunun  okunan  bir  kelam  ve  omek  olarak  verilen  bir  mi- 
s&l  oldugunu  unutur  da  sahneye  gelip  -  giden  §ahislar  goriir.  Hadisele- 
rin  getirdigi  durumlardan  etkilenen  insanlann  jest  ve  mimikleri,  in- 
sanlann  ruhlanndaki  hisleri  agiga  vurur.  Artik  o  kissalar  burada  ha- 
yatin  hikS.yesi  degil,  hayatin  kendisidir. 

Eger  zihni  manayi  ve  ruhi  durumu  tasvir  eden,  insan  tipini  veya 
riv&yet  edilen  olayi  te§his  eden  vasitamn,  tasvir  edici  renkler,  konu- 
§an  §ahislar  olmayip  donuk,  kati  kelimeler  oldugunu  soylersek,  Kur’an 
ifadesindeki  i’caz  sirlarim  kismen  idrak  etmi§  oluruz. 

Kur’an’m  tamami,  zikrettigimiz  gayelerden  hangisine  dokunsa,  ne 
zaman  mucerred  bir  m4nS,yi,  ruhi  bir  durumu,  manevi  bir  sifati,  in- 
s&ni  bir  tipi,  v&ki  bir  olayi,  ge?mi§  bir  kissayi,  kiyamet  hallerinden 
bir  manzarayi,  nimet  ve  azab  sahnelerinden  bir  sahrieyi  ifade  etmek 
istese;  yahut  bir  munaka§a  veya  hiiccet  getirme,  ikna  etmek  iizere  bir 
omek  vermek  istese;  hatta  mutlak  munaka§a  kasdiyle  soz  soylese  hep 
bu  tasviri  ifadeyi  kullamr,  sozleri  tablola§tirarak  rCiha,  duyulara  hitab 
etmek  ister. 

i§te  biz  «Tasvir,  Kur’an  iislubunda  iistiin  bir  ifade  vasitasidir» 
derken  bunu  kasdettik.  Bu  bir  iislub  siisii  ve  geli§igiizel  bir  §ey  degil- 

(1)  Seyyid  Kutub,  Kur'an’da  Edebi  Tasvir,  15*33;  aynca  Fi  Zilal’il  -  Kur’an,  It  72-73, 

112,  173  ve  ilgili  iyetler. 
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dir.  Bu  sabit  bir  sistem,  birle§ik  bir  plan,  §ximullii  bir  ozellik  ve  muh- 
telif  hal  ve  vaziyetin  icabma  gore  muhtelif  yollar  kullanma  metodudur. 

Fakat  bu  muhtelif  yollann  hepsi,  neticede  §u  biiyuk  kurara  vanr : 
Tasvir  kurali. 

Kur’an'daki  edebi  tasvirin  ufuklarxnx  idrak  edebilmemiz  igin  tas- 
virin  man&si  iizerinde  durmamiz  gerekir.  Tasvir,  renkle,  hareketle  ve 
musiki  ile  yapilxr.  £ogu  defa  bir  resmi  canlandirma  i§ine;  niteleme,. 
konu§ma,  kelimelerin  tonu,  ibarelerin  nagmeleri,  konu§manm  aki§in- 
daki  musiki  hep  birden  i§tirak  ederler.  Artik  bu  tablo;  gozii,  kulagi, 
his  ve  hay&li,  fikir  ve  vicdani  doyurur. 

Evet  bu  tablo,  canlilar  aleminden  ahnmx§  canli  bir  tasvirdir,  mii- 
cerred  renkler  ve  donuk  gizgilerden  ib&ret  degildir.  Bir  tasvir  ki  buud- 
lar  ve  mes&feler  orada  §uur  ve  vicdanlarla  dlgiiliir.  Man&,lar  canli  hi¬ 
rer  adam  veya  tabiat  manzarasi  halinde  resmedilir.1 

f)  Kur’an-i  Kerim’de  Edebi  Ahenk  (Uyum)  : 

Kur’an’m  tasvirinde  zirveye  ula§an  bir  ahenk  vardir.  Ahenk  ge- 
§itlere  ve  derecelere  aynlir.  Bu  ^e§itlerin  bir  kiSmina  Kur’an’in  bela- 
gatiyle  ugra§anlar  i§aret  etmi§ler,  bir  kismina  da  §imdiye  kadar  hi? 
kimse  dokunmami§tir. 

a)  ibarelerin  te’lifinde  lafizlann  se^imi  ve  sonra  bunlann  ozel 
bir  diizende  dizili§i  oyle  bir  ahenk  temin  eder  ki  fesahatte'  en  yuksek 
dereceye  vanr. 

b)  Kelimelerin  segiminden  ve  bunlarin  ozel  bir  duzende  nazmm- 
dan  hasil  olan  igli  musiki.  Bu  husus,  Kur’an’da  tamamen  agik  ve  onun 
edebi  yapismda  gok  derindir.  Birgoklan  Kur’an-x  Kerim’in,  if&de  et- 
tigi  konulara  gdre  bu  musikinin  nasxl  degi§tigini  ve  her  konuda  nasil 
ehemmiyetli  bir  vazife  gordiigunu  idrak  edememi§lerdir. 

c)  Bu  ahenkten  biri  de  birgoklanmn  i§aret  etmi§  bulundugu  be- 
lagat  dolu  nviktelerdir.  Anlatxlan  konunun  sonunda,  o  konuyu  •  iyice 
ruha  yerle§tiren  takib  ciimleleri  gibi.  Mesela  il&hi  kudreti  isbat  eden 
bir  sozden  sonra : 

«AUah  her  §eye  kadirdir.»  fasilasi  gelir.  Sila  eximlesi,  ceza  illetini 
beyan  etsin  diye  soz,  ism-i  mevsulla  ifade  edilir : 

Terbiye  ve  ta’lim  yerlerinde  Rabb  lafzi  gelir  :  «Yaratan  Rabbin 
adiyle  oku.  insam  kan  pihtxsmdan  yarattx.  O  kerixn  olan  Rabbin  adiyle 
oku  ki  insana  kalemle  ogretti.» 

Te’lih  ve  ta’zim  yerlerinde  Allah  lafzi  kullamlxr  : 


(1)  Daha  geni§  bilgi  igin  bkz.  Seyyid  Kutub,  Kur’d^m'da  Edebi  Tasvir,  51  - 101;  aynca, 
Muhammed  Kutub,  IslAm  Dugiincesinde  San’at,  279  vd. 
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Nitekim  konunun  iktiza  ettigi  gayeye  gore  lafza-i  celAl  agik  isim 
veya  zamir  olarak  gelir.  Keza  konunun  icAbina  gore  takdim,  te’hir, 
vasl  veya  fasl  yeralir.  Mutlak  veya  kayitli  soylenir;  soru  sorulur  veya 
miisbet  ciimle  yapilir  ve  bilinen  diger  belagatla  ilgili  metodlara  ba§- 
vurulur.  BelAgatgilar  arasinda  bu  hususu,  Kur’an’da  belAgat  mes’ele- 
lerinin  en  yiicesi  sayanlar  vardir. 

d)  Diger  bir  ahenk  ?e§idi  de  Ayetlerin  aki§indaki  gayeler  arasin¬ 
da  bulunan  manevi  teselsiil  ve  bir  konudan  digerine  gegi§teki  tena- 
subtiir.  Bazilan  bu  Ahengi  agiklamak  igin  hig  de  liizumlu  olmayan  ke- 
lime  oyunlanna  ba§vurmu§lar,  hatta  zorlamalara  giri§mi§lerdir  ki  boy- 
le  bir  §eye  aslA  ihtiyag  yoktur. 

e)  Belki  de  belagat  yazarlannm  i§aret  ettikleri  en  yiiksek  Ahenk 
ge§idi,  bazi  naslann  Aheste  adrnilan  arasinda  bulunan  ruhi  irtibat  ve 
diizendir. 

Kur’an  belagati  lizerinde  duranlar,  Kur’an’in  derin  musiki  te’siri 
miistesna,  birgok  kiymetli  ozelliklere  el  atmi§larsa  da  dedigimiz  gibi 
bunlann  sadece  di§  gorunu§lerine  vakif  olabilmi§lerdir.  Kur’an’m  §u- 
mullu  bir  kurali  olan  «TASViR»  mes’elesine  temas  etmediklerinden, 
tabiatiyle  tasvirdeki  «edebi  ahenk »  mes’elesi  de  onlann  ara§tirma 
ufuklarmdan  uzak  kalmi§tir.’ 

g)  Kur’an-i  Kerim’de  Ahiret  Tasviri  : 

Kur’an,  kiystmet  sahnelerinde  oldiikten  sonra  dirilmejd,  nimet  ve 
azabi  anlatmi§,  bu  dtinyada  insanlara  vadettigi  Ahiret  alemi,  sadece 
tavsif  edilmekle  kalmami§,  Kur’an  dilinde  bu  alera,  goriilen  bir  resim, 
hareket  eden  bir  canli,  bariz  bir  §ahis  haline  gelmi§tir.  Miislumanlar 
bu  Alemi  tam  bir  §ekilde  ya§ami§lar,  sahnelerini  gormu§ler,  olaylarini 
seyretmi§ler,  bunlardan  etkilenmi§ler.  KAh  yiirekleri  hoplami§,  kAh 
tuyleri  urpermi§,  kAh  iglerine  korku  dolmu§,  kAh  ruhlarim  huzur  ve 
giiven  ok§ami§,  kAh  onlan  ate§in  dilleri  sarmi§,  kAh  cennetten  esen 
hafif,  tatli  riizgAr  iglerini  agmi§.  Ve  heniiz  o  va’dedilen  gun  gelmez- 
den  once  o  giinii  bu  diinyada  bilmiij,  gormu§  ya§ami§lardir. 

Bu  Alem  gayet  basittir.  islAm  inancxnm  agikhgi  gibi  agiktir  :  Oliirn, 
oldiikten  sonra  dirilme,  nimet  ve  azAb.  «Salih  ameller  i§leyenler  igin 
nimet  dolu  cennet  var.  Inkar  edenler  ve  Allah ’in  huzuruna  gikilaca- 
gim  yalanlayanlar  igin  igi  azab  ve  ate§  dolu  cehennem  vardir.  Orada 
ne  iltimas,  ne  azabtan  kurtulu§  vardir,  ne  de  hassas  adalet  terazisinde 
kil  kadar  bir  yanli§hk  var.»,  «Zerre  kadar  hayir  i§liyen  haynm  goriir. 


(1)  Seyyid  Kutub,  Kur’an'da  Edebi  Tasvir,  129  vd. 
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zerre  kadar  §er  i§liyen  §errini  gortir.w,  «0  gun  ne  baba  oglunun  yap- 
ligi  i§ten  ceza  goriir,  ne  de  gocuk  babasmin  yaptigindan  cezalamr.» 

Bu  alem  basit,  vazih,  gergek,  muhtelif  §ekillerde  arz  edilen  sah- 
nelerle  sxislii  mukemmel  bir  alem  §eklindedir.  Qe§itli  durumlarda,  §e- 
killerde  ve  vechelerde  goriinur  ve  ruhu  saran,  hayali  ok§ayan,  hissi 
doyuran  50k  yiiksek  bir  san’at  bu  §ekillerle  kayna§ir;  bu  sahnelere 
golge,  i§ik  verir  ve  edebiyat  hazinesine  e§siz  boliimler  ekler. 

Biraz  sonra  tafsilatiyle  arz  edecegimiz  bu  olaylar  ve  §ekiiler  ne 
olursa  olsun  muhakkak  onlarda  §u  ozellik  mevcuttur  :  Bunlar  canlilar 
diinyasmdan  alinmi§  canh  sahnelerdir.  Soyut  renkler,  donuk  gizgiler 
degildir.  Oyle  sahneler  ki  bunlarda  buutlar  ve  mesafeler  §uurlarla,  vic- 
d&nlarla,  du§uncelerle,  tepkilerle  olgulvir;  durumlar,  tutumlar,  canli  in- 
san  halinde,  ya  da  hayat  giydirilmi§  tabiat  varliklan  halinde  gizilir. 
Haller,  tutumlar,  olaylar  muhtelif  sahnelere  ayniarak  gosterilir  ama 
biitun  sahneler  bu  temel  ozelligi  ta§ir. 

Butun  bu  sahnelerde  hig  eksik  olmayan  diger  temel  bir  ozellik  de 
§udur  :  Anlatilan  bu  sahneler,  bugiin  kar§imizda  hazir  vaziyete  geti-'' 
rilmi§tir.  Goz  onu  goriir,  kulak  duyar.  iki  alem  arasmdaki  fasila  gok 
kisalmi§,  hatta  bazan  arada  higbir  fftsila  kalmami§tir.  Qogu  defa  oteki 
diinya  ya§anan  dunya  olur  da  bu  diinya  maziye  kan§mi§  gibi  bir  hal 
alir,  insanlar  ahirette  bulunur  ve  ya§adiklan  bu  diinyadaki  izlenim- 
lerini  hatirlarlar. 

i§te  bu  ozellik,  ahiret  sahnelerinin  te’sirini  artirmakta,  bu  sah- 
neleri  ruhta  canlandirmakta,  histe  onlann  te’sirini  kuwetlendirmekte- 
dir.  Bu  ozellik  muhtelif  vasitalarla  temin  edilmi§tir.  Bir  kxomim  arz 
edelim  : 

K&h  olxir  ki,  sahnenin  ba§i  diinyadadir,  sonu  ahirettedir.  Araya 
fasila  girmeden  sahnenin  canliligi  devam  eder.  Bu  khiret  hayati  size 
yakindan  da  yakin  gelir.  Ve  insanligm  bu  uzun  merhaleyi  gayet  kisa 
zamanda  a§arak  gogup  gitmekte  oldugunu  gorursiinuz. 

«insanin  iizerinde  uzun  bir  devirden  oyle  bir  zaman  gegmi§tir  ki, 
o  anilmaya  deger  bir§ey  bile  degildi.  Biz  insam  katx§ik  bir  damla  Sudan 
yaratmi§izdir.  Onu  deneriz.  Bu  yiizden  onu  i§itici  ve  goriicii  yaptxk. 
Gergekten  biz  ona  (dogru)  yolu  gosterdik.  Buna  kimisi  §iikreder,  ki- 
misi  de  nankorluk.  Gergekten  biz,  kafirler  igin  zincirler,  demir  halkalar 
ve  a,levlendirilmi§  bir  ate§  hazirladik.  §xiphesiz  iyiler  kafur  katilmx§ 
dolu  bir  kaseden  igerler.  Bu,  yalniz  Allah’in  kullarihin  ta§ira  ta§ira  ige- 
bilecegi  bir  pmardir.»  (insan,  1  -  6) . 

Bu  uzun  merhaleleri  insamn,  birkag  saniyede  kat’ettigini  saniyor- 

Tefslr,  C.  I,  F.  29 
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sunuz.  Bu,  oyle  bir  gergektir  kidnsan  yaratilmazdan,  higbir  §ey  olmaz- 
dan  once  ba§hyor,  cennette  ve  cehennemde  son  buluyor.  Ve  arada  sa- 
dece  kisa  birkag  olaylik  bir  hayat  var. 

Kah  diinya  ve  ahiret,  ikisi  de  yan  yana  mevcuddur.  l§te  §u  top- 
luluk,  cehennemin  iginde  bulunduklan  halde  peygamberden  azab  ge- 
tirmesini  istiyorlar  :  «Acele  azabin  gelmesini  senden  istiyorlar.  Oysa 
cehennem  kafirteri  ku§atmi§tir.»  (Ankebut,  54). 

Bazan  bir  olay  diinyada  ba§liyor,  ahirette  tamamlamyor  :  I§te  Fi- 
ravun  diinyada  kavmine  onderlik  ediyor,  cehennemde  de  onlara  on- 
ciiliik  etmektedir  : 

«Andolsun  ki,  Musa’yi  ayetlerimizle  ve  apagik  delille  Firavun’a  ve 
erkanina  gonderdik.»  (Hud,  96). 

Bazan  da  diinya  ile  ahiret  sahneleri  birlikte  zikredilir.  Ayn  ayn 
sanki  ikisi  de  §imdi  yanyana  mevcuddur.  Kah  biri,  kah  oteki  one  geger  : 

«Birbiri,  ardinca  gonderilenlere  andolsun.  §iddetle  esip  ko§tuk$a 
ko§anlara  ve  yaydik^a  yayanlara,  boylece  ayirdikga  ayiranlara,  zikri 
getirenlere  mazereti  ortadan  kaldirmak  veya  uyarmak  igin.  Size  soz 
verilen  elbette  geleeektir.  Yildizlar(in  i§i|i)  sonduriildugii  zaman.  Ve 
gok  yanldigi  vakit.  Daglar  pamuk  gibi  atildigi  zaman,  peygamberle- 
rin  belirli  vakti  geldigi  zaman  hangi  giine  ertelenmi§ti?  Hiikum  gu- 
niine.  (Hiikum)  giiniinu  hangi  §ey  bildirdi  Sana?  Yalanliyanlann  o 
giin  vay  haline?!  Onceleri  biz  yok  etmedik  mi?  Sonra,  geridekileri  de 
onlarrn  arkasma  takacagiz.  l§te  biz  bbyle  yapanz  su?lulan.  Yalanli- 
yanlarm  o  giin  vay  haline!  Sizi  bayagi  bir  sudan  Biz  yaratmadik  mi? 
Onu  saglam  bir  yere  yerle§tirdik.  Belli  bir  siireye  kadar,  buna  giicii- 
miiz  yeter.  Bunu  Biz  takdir  ettik,  ne  giizel  takdir  edenleriz  Biz.  Yalan- 
liyanlarm  o  giin  vay  haline!  Yeryiiziinii  toplanti  mahalli  kilmadik  mi 
Biz?  Oliilere  de,  dirilere  de.  Orada  yiiksek  ve  sabit  daglar  var  edip  tatli 
su  (lar)  igirmedik  mi  size?  Yalanliyanlann  o  giin  vay  haline!  Vann 
yalanlandigimz  §eye  gidin.  tJ?  kollu  golgeye  gidin,  Golge  yapmaz  ve 
alevden  korunmaz.  O,  her  biri  bir  saray  gibi  kivilcimlar  atar.  Ve  her 
biri  san  erkek  devedir.  Yalanliyanlann  o  giin  vay  haline!  Bu,  onlann 
konu§amiyacaklan  giindiir.  Onlara  izin  de  verilmez  ki  oziir  dilesinler. 
,Yalanliyanlann  o  giin  vay  haline!  Bu,  sizleri  ve  dncekileri  topladigimiz 
hiikiim  giiniidiir.  Eger  bana  kar§i  bir  duzeniniz  varsa,  onu  hemen  ku- 
run!  Yalanliyanlann  o  giin  vay  haline!  Muhakkak  ki,  miittakiler  gol- 
geliklerde  ve  pinar  ba§lanndadir.  Canlanmn  istedigi  meyveler  arasin- 
dadirlar.  i§lediklerinize  kar§ilik  afiyetle  yeyin,  igin!  §iiphesiz  ki,  ihsan 
edenleri  bbyle  miikafatlandinnz.  Yalanliyanlann  o  giin  vay  haline! 
Yeyin  ve  biraz  zevklenin.  Dogrusu  sizler  suglularsmiz.  Yalanliyanlann 
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o  gun  vay  haline!  Onlara  “Riiku’  edin”  denildigi  zaman,  riikua  varmaz- 
lar.  Yalanliyanlann  o  gun  vay  haline!  Onlar  bundan  sonra  artik  hangi 
soze  inanacaklar?))  (Miirselat,  1  -  50) . 

«Glum  sarho§lugu  gergekten  geldi.  “l§te  bu,  senin  otedenberi  kagip 
durdugun  §eydir.”  Sur’a  ufiiruliir.  l§te  bu,  gelecegi  vadedilen  giindur. 
Herkes  yaninda  bir  siiriicu  ve  §ahit  gelir.  “Andolsun  ki,  sen  bundan 
gaflette  idin.  l§te  senin  perdeni  kaldirdik.  Bugiin  artik  g6ru§iin  kes- 
kindir.”  Yammzdaki;  “l§te  yammdaki  hazirdir.”  ikiniz  bir  atin  cehen- 
neme  her  inatgi  k&firi,  hayra  biitiin  hiziyla  engel  olan  zalim  azgim, 
ki  o  Allah’tan  ba§ka  bir  il&h  edinmi§tir.  Haydi,  ikiniz  bir  onu  en  getin 
azabin  igine  atin.  Arkada§i  dedi  ki  :  “Rabbimiz  ben  onu  azdirmadim. 
Fakat  kendisi  derin  bir  sapikliktaydi.”  Buyurdu  ki  :  “Benim  katimda 
geki§meyin.  Size  onceden  tehdit  gondermi§tim.”  Benim  katimda  soz 
degi§tirilmez  ve  Ben  kullara  asla  zulmedici  degilim.  O  giin  cehenne- 
me  “doldun  mu?”  deriz.  O  da  :  “Daha  var  mi?”  der.  Cennet  te  takva 
sahiplerine  yakla§tinlir.  Zaten  uzakta  degildir.  “l§te  size  vadolunan 
budur.  Ki  (Allah’a)  yonelen  ve  buyruklanna  riayet  eden  gormedigi 
halde  de  Rahman’dan  korkan  ve  AUah’a  yonelik  bir  kalp  ile  gelen 
(kimse)  lere  (aittir) .  Selametle  girin  oraya.  l§te  bu  ebediyet  guniidur.” 
Orada  diledikleri  onlanndir.  Katimizda  daha  fazlasi  da  vardir.  Onlar- 
dsin  once  kendilerinden  daha  kuwetli  olan  ve  diyar  diyar  dola§an  nice 
nesilleri  yok  etmi§izdir.  Kurtulu§  var  mi?  §iiphesiz  ki  bunda  akli  olan 
veya  hazir  bulunup  kulak  veren  kimseler  igin  elbette  bir  ogiit  vardir. » 
(K&f,  19-37). 

Kah  diinyadan  bahseder.  Gyle  ki  diinya  gegmi§,  mazi  olmu§  §ihi- 
rette  imi§iz  gibi : 

«Kiifredenler  boliik  boltik  cehenneme  suriildu.  Oraya  vardiklarin- 
da  kapilan  agildi  ve  bekgileri  onlara  dediler  ki  :  “tginizden  size  Rabbi- 
nizin  ayetlerini  okuyan  ve  bugiine  kavu§acagimzi  ihtar  eden  elgiler 
gelmedi  mi?”  Onlar  da  :  “Evet,  geldi”  dediler.  Fakat  azab  sozii  kiifre- 
denlerin  vizerine  hak  oldu.  Onlara  denildi  ki  :  “iginde  temelli  kala- 
caginiz  cehennemin  kapilarindan  girin.  Kibir  taslayanlann  karargahi 
ne  de  kbtiidur,”  Rabbinden  sakinanlar  ise  fevc  fevc  cennete  goturiildu- 
ler.  Oraya  vanp  ta  kapilan  agihnca,  bekgileri  onlara  dediler  ki  :  “Se- 
lam  olsun  size.  Ho§  geldiniz.  Temelli  olarak  girin  buraya.”  Onlar  da 
dediler  ki  :  “Bize  verdigi  sozde  duran  ve  bizi  yeryiiziine  varis  kilan  Al¬ 
lah’a  hamdolsun.  Cennette  istedigimiz  yerde  oturabiliriz.  Cali§anlann 
miikafatlan  ne  giizeldir.”  Ve  melekleri  de  goriirsiin  ki  Rablanna  hamd 
ile  tesbih  ederek  ar§in  etrafim  ku§atmi§lardir.  Artik  onlann  arasinda 
hak  ile  hiikmolunmu§tur.  Ve  :  “Hamdolsun  alemlerin  Rabbi  Allah’a” 
denir.»  (Ziimer,  71  -  75). 
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i§te  boyle  ge§itli  ve  renkli  §ekilleri  sahneye  ayn  ayn  ve  harikulade 
ozellikler  katarlar.  Sahneyi  gozle  goriiliir,  elle  utulur  hale  getirirler. 
S-jiiphesiz  ruhlardaki  te’siri  bakimindan  bunun  onemi  biiyiiktiir. 

* 

** 

Bu  sahnelerde  ve  biitiin  Kur’an  tablolannda  goriilen  bir  diger  ozel- 
lik  de  uyum  ozelligidir.  Bu  oyle  bir  uyum  ki  once  sahnenin  boliimle- 
rinde  goriiliir.  Bu  bolumler  birbiriyle  ahenkdardir.  Temasiil,  te§abiih, 
tedai  ya  da  tekabiil  renklerinden  biri  ile  hig  aykmlik,  tezad  olmayan 
bir  hava  iginde  uyu§urlar.  Diger  yandan  bu  uyum,  kelimelerin  mtisiki- 
sinde  kendini  gosterir.  Bazi  zamanlar  bu  musiki  kelimenin  manasim 
da  canlandinr.  Ve  daima  bu  ses,  diger  kelimelerde  uyu§arak  sahnenin 
havasina  uygun  tam  bir  ahenk  temin  eder.  Demek  ki  sahneye  e§  olan 
musiki,  sahnenin  havasmi  tamamlamakta,  uyandiracagi  duygulara 
miinasib  dii§mekte  ve  genel  gayenin  tasvirinde  kelimelere  yardimci 
olmaktadir.  Ugiincii  olarak  bu  uyum,  sahnenin  kelimeleriyle,  mana- 
lariyle,  musikisiyle,  vurgulanyla,  aki§iyla  beraber  bir  biitiin  te§kil  et- 
mesinde  kendini  gosterir.  Sahne  ister  takib,  ister  delil  getirme,  ister 
bir  kazijryeyi  destekleme,  ister  bir  imam  tesbit  igin  gdsterilmi§  olsim, 
her  §eyi  ile  uyumlu  bir  biitiindiir.  Kur’an’da  kiyUmet  sahneleri  dini 
gaye  igin  sevk  edilmi§tir.  Kur’an’m  temel  gayesi  budur.  Fakat  bunlar 
san’at  duygusu  ile  dini  §uiira  ula§ir.  San’at  yoluyla  dine  hizmet  eder. 

4c 

„  ** 
h)  Edebi  1’caz  Omegi  Olarak  Kur’an  Kissalan  : 

Kur’an’da  i’ckz  omeklerinin  en  gok  belirdigi  noktalardan  birisi  de 
Kur’an-i  Kerim’de  biiyiik  bir  yekiin  te§kil  eden  kissalardir.  Kissa  ke- 
limesi,  klasik  arapgada,  «bir  kimsenin  izini  siiriip  ardmca  gitmek. . . 
Bir  ademe  bir  haber  ve  kelami  beyan  ediip  bildirmek...  Ve  bir  nesneyi 
mikrad  ile  (makasla)  kesiip  kirkmak...  Ve  goksiin  ba§ma  deniir  ki 
do§  ta’bir  olunur.n  (Asim,  Kamus  Terciimesi,  II,  1203  - 1204) .  Hikkye 
ise  daha  sonra  kullamlmaya  ba§layan  bir  kelimedir.  «Bir  sozii  ve  ha- 
beri  nakl  ve  rivayet  eylemek...  Ve  bir  nesneye  benzemek...  Ve  diigii- 
mii  gekiip  muhkem  eylemek...  Ve  bir  kimseyi,  fi’len,  yahud  kavlen  tak- 
lid  eylemek  manksinadir.))  (Asim,  Kamus  Terciimesi,  IV,  925). 

Kur’an  hik&ye  tabirini  hig  kullanmami§,  bunun  yerine  kissa  tabi- 
rini  kullanmi§tir  :  «Senden  once  de  peygamberler  gondermigtik.  On- 
lardan  bir  kismini  sana  naklettik,  bir  kisnnm  nakletmedik  (kissa) .» 
(&&fir,  78),  «Biz  sana  kissalann  en  giizelini  anlatinz...»  (Yusuf,  3), 
«Gegmi§  olanlann  haberini  sana  boylece  anlatinz  (kissa) .»  (TaM,  99) , 
«Onlara  kissalan  anlat,  belki  dii§iiniirler.»  (A’raf,  176). 
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Kur’an’da  varid  olan  kissalar  hakkmda  bundan  once  «Kur’an’da 
Kissa»  ba§Ugim  ta§iyan  boliimde  bilgi  verildi. .  Burada  ise  edebi  i’caz 
omegi  olarak  kxssalann  ozelliklerinden  sbz  etmek  istiyoruz  : 

Kur’an-i  Kerim’de  kissa  sirf  belirli  bir  maksad  ve  plan  uyannca 
ir&d  edilir.  Kissa  anlatilirken  kimi  zaman  olay  kisaca  ve  ozet  olarak 
nakledilirken,' kimi  zaman  da  tafsilatli  olarak  nakledilir. 

Bazi  kerreler  de  kissamn  ana  hedefini  te§kil  eden  Ibret  unsuru 
once  zikredilir,  sonra  kissa  anlatilmaya  ba§lanir.  Kimi  zaman  da  hig 
bir  giri§  ve  ozete  yer  verilmeden  dogrudan  dogruya  kissamn  anlatimi- 
na  gegilir.  Bazan  da  kissaya  bir  temfcil  ile  ba§lamr.  Ve  kissamn  anla- 
tilmaya  ba§landigim  ifade  eden,  dikkat  gekici  bir  tabir  ile  konuya  giri- 
lir,  sonra  kissa  kendiliginden  kahramanlarin  araciligiyla  soz  haline  do- 
nii§turiilur. 

Kur’an’daki  kissa  tekniginin  ozelliginin  ikincisi  de  ansizin  kar§i- 
la§tirma  metodundaki  ge§itliliktir.  Kimi  zaman  kissanm  aniden  gelen 
kahramam  geni§  sirn  agiklamaz.  Neticede  hem  kahraman,  hem  de  kis- 
samn  ani  kar§ila§ma  durumundaki  hal  dile  getirilir.  Kimi  zaman  ise 
seyircilere,  olayin  cereyan  edi§  tarzi  agiklamr,  ancak  kissamn  kahra- 
mam  bildirilmez.  Kahraman  kendisi  de  bundan  haberdar  degildir.  Ola¬ 
yin  igerisinde  olayi  yonlendirirken  kahraman  olayi  bilmez,  ancak  se- 
yirciler  onlann  davraru§lanna  yon  veren  sirn  bilerek  olayi  seyreder- 
ler.  Qogunlukla  bu,  olay  konusu  agiklamrken  uygulamr  ki  seyirci  ilk 
anda  konuyu  kavrasin,  oynayanlarm  davram§lanmn  alayli  yonlerini 
farkedebilsin.  Kimi  zaman  da  seyirciler  olayin  gizli  yanlanndan  bir 
kismim  bilirler.  Ancak  bu  kisim  kahraman  tarafindan  bilinmedigi  gibi 
aym  kissada  hem  seyircinin  hem  de  kahramamn  haberdar  olmadigi 
durumlar  gdruliir.  Kimi  zaman  ise  kissada  hig  bir  gizli  yan  bulunmaz. 
Kahramanla  seyirci  aym  anda  olaylarla  kar§ila§ir  ve  aym  anda  ola¬ 
yin  sirrim  ogrenirler. 

Kur’an’daki  kissa  tekniginin  tigiincii  bir  san’at  hususiyeti  de  kissa- 
lardaki  tablolar  arasi  bo§luklardir.  Tablolan  bolvimlemek  ve  goruniim- 
leri  sergilemek.  Tablolar  arasi  boliimler  oylesine  birbirinden  farkli  ola¬ 
rak  anlatilir  ki,  iki  tablo  arasmdaki  bo§lugu  insan,  kendi  hayalinde 
canlandirmaya  gali§ir  ve  bir  onceki  tablo  ile  bir  sonraki  tablo  arasinda 
koprii  kurabilmek  igin  ugra§ir.  Bu  hususiyet  Kur’an’da  varid  olan  kis- 
salann  tiimiinde  hemen  hemen  mevcuddur. 

Kur’an’daki  kissa  tekniginin  dordiincii  bir  hususiyeti  de  iasvirdir. 
Kur’an-i  Kerim’in  ifadesi,  kissasi;  gizdigi  tabloda  mevcud  tiim  manza- 
lan  goren  e§siz  bir  ressamin  firgasiyla  canlandiriyormu§  gibi  ele  alir; 
boylece  kissa,  kissa  olmaktan  ve  gegmi§te  cereyan  eden  bir  olay  ol- 
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maktan  gikar;  o  anda  ya§anan  bir  hadise  ve  gbzonuhde  cereyan  eden 
bir  tablo  haline  d6nii§ur.  Kur’an’daki  tablolann  tasviri  igin  ge§itli 
renkler  kullamlir.  Bazi  renklerde  canlandirma  ve  sergileme  giicii  or- 
taya  gikanlirken  bazilannda  heyecan  ve  duygular  hay&li  olarak  belir- 
tilmeye  gali§ilir.  Bazi  renkler  ve  ki§iler  canlandinlir.  Ancak  bu  renk¬ 
ler  birbirinden  ayn  ve  kopuk  degildir.  Kur’an’daki  bu  san’at  dokunu§- 
lan  tiim  kissalarda  goze  garpan  bir  gergek  olarak  ortadadir.  §imdi  di- 
lerseniz  bu  ozellikleri  ve  gizgileri  gormek  igin  Kur’an’daki  kxssa  omek- 
lerinden  birisini  gormeye  gali§alim  : 

Hz.  ADEM’lN  KISSASI 

«Hani,  Rabbin,  meleklere  : 

—  Yeryiiziinde  bir  halife  yaratacagim!  demi§ti  de  melekler  : 

—  Biz  seni  hamd  ile  tesbih,  takdis  eder  dururken,  yeryuziinde  boz- 
gnn  gikanp  kanlar  dokecek  kimse  mi  yaratacaksin?  demi^lerdi. 

Allah  da : 

—  Sizin  bilmediklerinizi  ben  bilirim,  buyurmu§tu. 

Allah,  Adem’e  biitiin  isimleri  ogretti.  Sonra  onlan  meleklere  gos- 
tererek : 

—  Eger  sadiklardan  iseniz  bunlann  adlanm  bana  sdyleyin  bu- 
yurmu§tu. 

Melekler  ise  : 

—  Sana  tesbih  ederiz.  Bize  ogrettigtnden  ba§ka  bilgimiz  yok.  Her- 
§eyi  hakkiyla  bilen,  htiktim  ve  hikmct  sahibi  olan  sensin,  demi§lerdi. 

Allah : 

—  Ey  Adem,  e§yayi,  adlanyla  kendilerine  bildir,  buyurdu.  Adem, 
adlanm  soyleyince  : 

—  Size  demedim  mi  ki,  ben  goklerin  de,  yerin  de  gizliliklerini  mu- 
hakkak  bilirim.  Ve  sizlerin  neyi  agiklayip  neyi  gizier  oldugunuzu  da 
bilirim,  buyurdu. 

Hani  meleklere : 

—  Adem’e  secde  edin,  demi§tik  de  onlar  hemen  secde  edivermi§- 
lerdL't  Sadece  §eytan  kagmmi§,  buyukluk  taslami§  ve  kafirlerden  ol- 
mu§tu. 

Ve  demi§tik  ki : 

—  Ey  Adehi,  sen,  e§inle  birlikte  cennette  otur.  Dilediginiz  yerler- 
de  onun  meyvelerinden,  bol  bol  yeyin,  yalmz  §u  agaca  yakla§maym, 
yoksa  ikiniz  de  zalimlerden  olursunuz. 

Nihayet,  §eytan,  onlan  cennetten  kaydirdi.  Oradaki  nimetlerden 
aynlip  uzakla§tirdi.  Biz  de  : 


r 


KUR’AN-I  KERiM’E  GiRl§ 


455 


—  Kiminiz  kiminize  dii§man  olarak  inin.  Yeryiiziinde  sizin  igin 
bir  zamana  kadar  durak  ve  istifade  edilecek  §ey  vardir,  dedik. 

Adem,  Rabbinden,  kelimeler  belleyip  aldi.  Onun  iizerine  tevbe  etti. 
§iiphesiz  ki  tevbeleri  50k  50k  kabul  eden' ve  esirgeyen  O’dur.  O,  Tev- 
vab,  Rahim. 

Dedik  ki : 

—  Hepiniz  ora  dan  inin.  Eger  tarafimdan  size  bir  hidayet  gelir  de 
kinder  benim  hidayetime  uyarsa,  artik  onlar  igin  bir  korku  yoktur.  Ve 
onlar  mahzun  da  olacak  degillerdir. 

Kiifredenler,  ayetlerimizi  tekzib  edenler,  i§te  onlar  cehennemlik- 
lerdir.  Ve  onlar  ate§te  temelli  kalicidirlar.»  (Bakara,  30  -  39) . 

* 

** 

i§te  Hz.  Adem’in  kissasi...  Ba§mdan  sonuna  kadar  turn  insanligin 
hikayesi.  insanin  ba§langicindan  sonuna  kadar  ba§mdan  gegen  olay. 
«Hani  Rabbin  meleklere  yeryiiziinde  bir  halife  yaratacagim  demi§ti 
de...» 

insan,  §eytani  bir  mahsiil  degildir.  Oldum  olasiya  varlik  alamna 
gikmami§tir.  Maksatsiz  ve  hedefsiz  yaratilmami§tir.  insan  evrimiri  hal- 
kalanndan  bir  halka  da  degildir.  Bir  onceki  halkanm  bir  sonraki  hal- 
kaya  baglandigi  bir  baglanti  da  degildir.  Belirsiz  bir  diizene  gore  te 
sadiifiin  elinde  oynayan  bir  halkanm  pargasi  da  degildir...  insan,  Al- 
lah’in  belirli  bir  maksat  ve  plan  uyannca  yarattigi  varliktir.  «Yeryu- 
ziinde  bir  halife  yaratacagim...» 

insani  insan  kilan  i§te  Allah’in  bu  yiice  iradesidir.  insana  belirli 
bir  sorumluluk  ve  gorev  yiikleyen  de  bu  yiice  iradedir...  Yeryiiziinde 
Allah’a  halife  olma  gorev  ve  sorumlulugu.  insanin  dogu§u  olayim  gok- 
yiizii  torenlerle  kar§iliyor  ve  bu  olay  otelerin  otesinde  biiyiik  bir  ha- 
berle  ilan  ediliyor.  Yuce  Allah  bizzat  bu  ilam  yapiyor  :  «Hani  Rabbin 
meleklere...  dcmi$ti...»  Ve  daha  ilk  anda  insanin  gorevi  ve  sorumlulugu 
agik  ve  segik  olarak  belirleniyor.  Buna  gore  insan  ilk  andan  itibaren 
durumu  agik  ve  segik  bir  yaratiktir.  Varlik  §artlan  ve  yaratili§ 
durumu  itibariyle  diger  varliklara  ve  yaratiklara  hig  benzemeyen  e§- 
siz  bir  yaratiktir..  «halife...» 

Melekler  bu  yaratigin  durumuyla  ilgili  olarak  hayretler  igerisinde 
kaliyorlar.  Allah’in  onun  hakkmdaki  karanni  deh§etle  kar§iliyorlar. 
Halbuki  onlar  Allah’in  turn  buyruklanni  mutlak  olarak  kabul  edip  be- 
nimseyen  ve  bunun  igin  yaratilmi§  olan  varliklardir.  Ancak  onlar  ha- 
berin  biiyiikliigunu  ve  onemini  hissetmi§  gibidirler.  insan  denen  bu 
varligm  meydana  geli§inin  neticelerinin  ne  kadar  onemli  oldugunu  an- 
lami§  gibidirler.  Belki  de  yeryiiziinde  fesad  gikarmak  ve  kan  akitmak 
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gibi  onceden  kendilerine  hatirlatilan  uyanlar  dolayisiyla  bu  durumun 
farkmdadirlar  veya  kendilerine  bu  konu  aciklanmi§tir.  Yeryiiziinde 
hayatm  §eklini  degi§tirecek  olan  bu  onemli  yaratigin  varligina  ve  mey- 
dana  geli§ine  dayanamazlar  ama  Alim  ve  Hakim  olan  Allah  onlara  ken- 
dilerinin  bilmedigini  bilen  oldugunu  soylemekte  ve  engin  ve  kapsamh 
bilgisinin  her  §eyin  ba§im  ve  sonunu  ku§atacagini,  ba§tan  sona  her 
§eyin  yaraticisi  oldugunu  kendisi  haber  vermektedir.  i§te  bu  yeni  var- 
lik  igin  hazirlanan  roliin  gergek  durumunu  bu  kapsamli  bilgi  ihata 
eder.  Allah  o  varligin  dogu§  haberini  tiim  alemlere  ilan  ederek  buyu- 
rur  ki  :  «Sizin  bilmcdiklerinizi  ben  bilirim.» 

«Allah  Adem’e  biitiin  isimleri  ogretti.» 

t§te  bu  yaratiga  liitfedilen  meziyet...  Dogu§undan  itibaren  yeryii- 
ziindeki  fonkstyonunu  icrA  edebilmek  igin  kendisine  verilen  ilahi  mev- 
hibe...  Bilgi  ve  marifet...  Bu,  hayatta  insanin  sahip  oldugu  en  biiyiik 
meziyet...  Yiice  Allah  meleklere  bu  yaratigin  mumeyyiz  giicunii  agik- 
larken  onlar  kudret  sahibi  bilgili  yaraticiyi  tenzih  ve  tesbih  etmekten 
kendilerini  alamiyorlar.  O  yaratici  ki  kendilerinin  bilmedigi  §eyleri  ya- 
ratir.  «Hani  meleklere  Adem’e  secde  edin  demi§tik  de  onlar  hemen  sec- 
de  edivermi§lerdi.»  insanin  yaratili§inda  ortaya  gikan  e§siz  giiciin  kar- 
gisinda  secdeye  kapilmi§lardi.  Dogrusu  bu  yaratik  sahip  oldugu  mev- 
hibelerle  kendisine  verilen  rolle  ve  yaratih§  §ekliyle  yiice  yaraticimn 
huzurunda  secdeye  hak  kazanan  e§siz  bir  mucize  ve  biiyiik  bir  azamet 
ifade  ediyordu.  Hayat  bizatihi  yaratili§in  en  biiyiik  mucizelerinden  bi- 
risidir.  Melekler  gece  ve  giindtiz  hig  durmaksizin  Allah’i  tesbih  ve  ten¬ 
zih  ederler  ve  her  an  ona  secde  ederler.  Ancak  burada  insanin  yaratili- 
§indaki  biiyiik  haber  biitiin  giplakligiyla  agiklanmaya  gali§iliyor  ve 
apagik  bir  onem  atfediliyor.  Ba§mdan  itibaren  onun  sahip  bulundugu 
degeri  ortaya  gikarmak  igin  yigmlarca  toren  ve  kar§ilama  merasimi 
tanzim  ediliyor.  i§te  burada  san'at;  dini  gaye  ugruna  kullamlmakta- 
dir.  Ancak  dini  gaye  igin  kullanilirken  dahi  saf  san’at  ozellikleri  bir 
kenara  birakilmamaktadir.  Qiinkii  islam’da  din  ve  san’at  biiyiik  ger- 
gegi  yorumlamak  ve  dile  getirmekle  gorevlidirler.  «Sadece  §eytan...» 
Bu  yeni  misafirin  kar§isinda,  kendi  egoizmine  kapilan  ve  kendini  yi- 
yen  biricik  varlik  §eytandir.  Halbuki  biitiin  gosteriler  o  varligm  kainat 
igerisindeki  roliiniin  azametine  i§aret  ediyordu.  Eger  boyle  bir  onemli 
rol  almayacak  olsaydi  dogrudan  dogruya  jriicelerin  yiicesi  ulu  Allah’- 
tan  gelen  haberi  dinlemek  iizere  melekler  Mele-i  A’la’da  toplamp  bu 
tcirene  lcatilmazlardi.  «Kagmmi§  biiyukliik  taslami§  ve  kafirlerden  ol- 
tnu§...» 
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«Ve  demi§tik  ki  ey  Adem,  sen  e§in  ile  beraber  cennette  otur.» 

Yiice  Allah,  Adem  igin  kendi  cinsinden  bir  e§  yaratmi§ti.  Bu  e§in 
yaratili§i  ba§ka  &yetlerde  detayli  olarak  anlatilmakta,  burada  tafsilati 
belirtilmemektedir.  Ancak  agikga  yaratih§ina  igaret  edilmekte  ve  Adem 
ile  e§ine  cennette  oturmalan  emredildigi  belirtilmektedir.  insan  dogu- 
§undan  itibaren  yeryiizii  igin  yaratilmi§  bir  varliktir.  Qiinkii  yiice  Al¬ 
lah;  «Hani  yeryuziinde  bir  hallfe  yaratacagunn  buyurmu§tu.  §u  halde 
bu  yaratik,  yaratili§i  itibariyle  dogdugu  cennette  kalmamak  iizere  ya- 
ratilmi§tir.  Allah’m  iradesi  de  onun  cennette  kalmasina  miiteallik  de- 
gildi.  Keza  bu  yaratigin  co§kun  gabasi  ve  gayesi  cennete  inhis5,r  et- 
meyecektir.  Ancak  kisa  bir  sure  de  olsa  ona  cennet  tadim  tatmak  fir- 
sati  veriliyor  ve  oradaki  nimetlerin  derecesi  ogretiliyor  ve  bu  nimete 
layik  olabilmenin  degeri  tanxtiliyor.  insan  bakimmdan  cennet  bo§,  an- 
lamsiz  bir  hayal  ve  kararsiz  bir  hiilyadan  ibaret  degildir.  Bilakis  insan 
igin  cennet  yeryiiziinde  kendine  verilen  rolii  oynamak  iizere  inmezden 
once  kaldigi  ve  miigahede  ettigi  gergek  bir  mekandir.  §u  halde  Adem’in 
cennette  kali§i  cennetin  hatirasimn  insanlann  ruhunda  canli,  diri  ve 
dinamik  olarak  kalmasi  gayesine  mebnidir.  insamn  cennet  tutkusu 
agik  bir  tutku  ve  oraya  yeniden  donme  i§tiyfi,ki  gergek  bir  i§tiyaktir. 

«Dilediginiz  yerlerde  onun  meyvelerinden  bol  bol  yeyin.w  Biitiin 
nimetler  insanoglu  igin  miibahtir,  bol  bol  ve  istedigi  gibi  ve  istedigi 
yerde  olabilir.  Evet  insamn  yaratildigi  ilahi  gaye  ve  gokyiifciinde  son 
derece  agirlik  ta§iyan  onemli  fonksiyon  ic&bi,  insamn  kontrol  giictiniin 
bulunmasi  gerekir.  Bu  kontrol  giicti  ile  bazi  nimetlerden  uzakla§masmi 
ba§anr.  Yeryiiziindeki  hayatm  §artlari  bazi  nimetlere  el  slirmemeyl  ge- 
rektiriyorsa  bu  kontrol  mekanizmasi  sayesinde  onlara  el  uzatmaz.  An¬ 
cak  bu  kontrol  giiciiniin  pratik  deneylerle  egitilmesi  gerekir.  Teorik 
egitim;  tecrube  tahtasma  konulmadikga  degersizdir.  Ara§tirma  ve  ye- 
ti§tirme  ancak  fiili  miimarese  ile  miimkiin  olabilir. 

«Yalmz  §u  agaca  yakla§maym.  Yoksa  ikiniz  de  zalimlerden  olur- 
sunuz.n 

Hangi  agaca?  Nigin  «§u  agaca?»  Biitiin  bunlann  bilgisi  Allah  ka- 
tmdadir.  Hangi  agag  olursa  olsiin  maksat  yeti§tirme  ve  kontroldiir. 
Her  online  gelene  el  uzatmaktan  alikoymaktir.  Eger  Adem  ve  e§i  bu 
agagtan  yiyecek  olurlarsa  tecriibede  ba§ansiz  dii§mii§  ve  imtihani  yi- 
tirmi§  sajnlirlar.  Bu  takdirde  de  z&limlerden  yani  kendi  nefislerine  zul- 
medenlerden  olurlar.  Qiinkii  kendilerini  hazirladiklari  biiyiik  vazifeye 
yetenekli  kilacak  kudret  ve  kabiliyetten  mahrum  birakmi§  olurlar  ve 
boylece  sava§  alamna  silahsiz  atilmi§  olurlar  ki  bu,  nefislerine  zulmiin 
kendisidir. 
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aNihayet  §eytan  onlan  cennetten  kaydirdi.»  Ba§ka  ayetlerde  §ey- 
tamn  Adem’i  ve  e§ini  kandirmasi  ifadesi  degi§ik  bigimlerde  yer  almak- 
tadir.  Bazen  :  «Ey  Adem,  sana  olumsiizliik  agaciyla  bitmez  tiikenmez 
niiilkii  gostereyim  mi?»  (Ta  -  Ha,  120)  §eklinde  ifade  edilirken,  bazan 
da  §u  §ekilde  ifade  edilir  :  «Ve  dedi  ki,  Rabbmiz  §u  aga$tan  sizi  sadece 
iki  melek  olmaniz  veya  bliimsiizlerden  olmaiuz  igin  nehyetmistir.n 
( A’r&f,  20) .  §u  halde  §eytamn;  e§ini  ve  Adem’i  kaydirdigi  oliimsiizliik 
arzusu  ve  ebediyet  istegidir.  Boylece  ikisi  de  raemnu’  agagtan  yemi§- 
lerdir.  Yahut  da  miilk  arzusu,  giig,  hakimiyet,  hegemonyadir.  Oyleyse 
bu  aga q  bir  §ehvet  ve  arzu  agaci  idi.  Bu  gokyiiziinde  torenlerle  dogu- 
mu  kutlanan  biiyiik  yaratik,  her  §eyine  ragmen  bir  zaaf  noktasi  ta§i- 
yordu.  Yeryiizundeki  biiyiik  rolii  igin  hazirlanan  ve  bunu  yapabilmesi 
igin  yaratilan  bu  varligin,  §eytanm  niifuz  edebilecegi,  o  a§agilik  dii§- 
mamnm  kiskanghk  neticesi  giriverecegi  zaaf  noktalan  bulunuyordu. 
Her  §eyden  once  istek  ve  arzulan  kar§ismda  zayifti.  Bu  arzulann  ilim, 
kuwet,  hegemonya,  miilk,  cinsel  arzu  veya  oliimsiizliik  emeli  bigimin- 
de  olmasi  farksizdir. 

Kendini  tutamadigi  takdirde  yukardaki  arzulann  hepsi  de  birer  §eh- 
vettir.  Kaginmak  isteyipte  kagmamadigi  takdirde  kendisini  gozetleyen 
ve  pusuda  bekleyen  ebedi  du§mam  hemen  i§e  giri§ir  ve  §ehvet  yolunda 
ilerlemesi  igin  rehber  olur.  Bu  takdirde  insan  kendisi  igin  hazirlanan 
i§i  yapmaktan  uzakla§ir.  Yeryiiziinde  Allah’in  halifesi  olma  gorevini 
yitirir.  Qiinkii  §ehvetiyle  me§gul  hale  gelir.  Arzulan  kar§ismda  kendini 
tutmaktan  acizdir.  Arzulan  yenmekten  ve  §ehvetin  iistiine  gikmaktan 
mahruihdur.  Ba§ini  yiicelere...  Yiicelerin  Yiicesine...  Allah’a  gevirmek- 
ten  acizdir. 

«Nihayet  §eytan  onlan  cennetten  kaydirdi.  Oradaki  nimetlerden 
ayinp  uzakla§tirdi.»  Gerek  duygusal,  gerekse  manevi  nimetlerin  hep- 
sinden  uzakla§tirdi.  Kendi  yapilanndaki  en  giizel  aydinligi  gergekle§- 
tirmek  igin  gabaladiklan  o  yiice  ve  §erefli  seviyelerden  dii§iirdii.  Sanki 
yeryiiziine  inmeleri  kendileri  igin  belirtilmi§  bir  siire  gibiydi.  Qunkii 
orada  onemli  bir  fonksiyon  icra  edeceklerdi  :  «Kiminiz  kiminize  dii§- 
man  olarak  inin.  Yeryiiziinde  sizin  igin  bir  zamana  kadar  durak  ve  is- 
t  ifade  edebilecek  bir  §ey  vardir.w 

Ancak  yeryiiziine  inmeden  ewel  tecriibe  gerekliydi.  Ta  ki  insan 
ken<4  tecriibesiyle  nigin  nimetten  uzakla§tinldigim  farkedebilsin  ve 
kendisini  bu  dii§iikliige  sevkeden  unsurun  §ehvet  ve  arzulan  oldugunu 
fark  etsin.  Kendi  yapismda  mevcdd  olan  zaaf  noktasmin  burasi  oldu¬ 
gunu  bilsin.  §ehvetine  h&kim-olup  kontrol  altma  alinca  yiikselecegini, 
kacmmasi  gereken  §eylerden  kaginabilmesini,  kaginmamasi  gereken 
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§eylerden  kaginmamasxm  ogrensin.  §ehvetini  tutamayinca,  ona  engel 
olamayinca  dii§ecegini  farketsin.  l§te  insanoglu  bunu  ogrenince  Al¬ 
lah’in  rahmeti  yardimina  ula§iyor  :  «Adem  Rabbmdan  kelimeler  bel- 
leyip  aldi.  Onun  iizerine  tevbe  etti.»>  §u  halde  Hz.  Adem  yeryiiziine  siir- 
gun  edilmi§,  horlanmi§  ve  Allah’in  rahmetinden  kovulmu§  olarak  in- 
medi.  Katiyen.  Allah  O’nu  yeryiiziinde  bir  gorev  yapmak  iizere  yarat- 
mi§ti.  Onun  hilafet  gorevinin  ana  merkezi  ve  sahasi  yeryiiziiydii.  O 
yeryuzune  ezelden  belirtilen  ve  istenen  fonksiyonu  icra  etmek  iizere 
indirilmi§ti.  Nefsinin  olgiisiinii  bilip  nasil  ve  ne  zaman  dii§ebilecegini, 
hangi  yollarla  ytikselebilecegini  ogrenince  ilahi  ho§nudluga  nail  ola- 
cakti.  «§iiphesiz  ki  tevbeleri  en  $ok  kabul  eden  ve  esirgeyen  O’dur. 
O’dur  Tewab  ve  Rahim.n 

« 

«Hepiniz  oradan  inin.  Eger  tarafimdan  size  bir  hidayet  gelir  de 
kim  benim  hidayetime  uyarsa,  artik  onlar  igin  bir  korku  yoktur  ve  iizii- 
lecek  de  degillerdir.  Kiifredenler  ve  ayetlerimizi  yalanlayanlar,  i§te  on¬ 
lar  cehennemliklerdir.  Orada  temelli  kahcidirlar.w 

insanoglu  artik  onemli  vazifesi  i$in  uygun  dii§en  tecriibeyi  kazan- 
mi§tir.  O  yeryiiziinde  Allah’in  halifesidir.  Hilafet  vazifeleri  ve  mevhi- 
beleriyle  donanmi§tir.  Bunun  yanisira  bazi  zaaf  noktalan  bulunmakta- 
dir  ki  §eytan,  bu  a§agilik  ve  kinder  dii§man,  o  noktalardan  sizmaya 
gali§ir.  Bu  tatbikat  ve  o  tecriibe  ile  insanin  kendini  korumasi  ogretil- 
mi§tir.  Zaaf  noktalanm  tikamasi  ve  gergek  bir  hadise  ile  kar§ila§tik- 
tan  sonra  gii§  kazanmasi  i?in  bu  tecrube  ba§mdan  gegmi§tir.  Kendi- 
sini  pusuda  bekleyen  dii§manmdan  sakinmasi  igin.  Kendi  bizz&t  hile 
ile  kar§ila§iktan  ve  kurtulduktan  sonra  igine  sizmaya  ?ali§an  du§man- 
dan  korunmasi  gerekir.  §u  halde  ne  kadar  aci.  da  olsa,  bu  tecrube  in¬ 
sanin  yerytiziindeki  hilEifetinin  bir  boliimiidiir.  tnsana  sunulmu§  olan 
psikolojik  giiciin  bir  pargasi,  insamn  Toliinii  yerine  getirmesi  i?in  bir 
donanim.  Biitiin  bunlann  yanisira  da  turn  insanoglu  igin  bir  ibret 
unsuru.  Atalan  Adem’in  kissasim  duyan  ve  bizzat  bu  tecriibeyi  goren 
Ademogullan  atalannm  ?ikanldigi  cennete  geri  donmek  i?in  korun- 
malan  gereken  noktalan  bileceklerdir.  Onlar  tekr&r  cennete  donecek- 
lerdir.  Aslen  yaratildiklan  rolii  ifa  ettikten  sonra.  Yeryiiziinde  Allah’a 
hil&fet  vazifesini  if§.  ettikten  sonra  cennete  ddneceklerdir.  Donecekler- 
dir  ama  bir  §art  vardir.  i§te  o  §art  :  «Eger  tarafimdan  size  bir  hidayet 
gelip  te  kim  benim  hidayetime  uyarsa,  artik  onlar  igin  bir  korku  yok¬ 
tur  ve  iiziilecek  de  degillerdir.» 

Yiice  Allah;  insani  a?iklayici  deneylerle  donattiktan  ve  deneyler- 
den  alman  psikolojik  giiglerle  takviye  ettikten  sonra,  yeryiiziinde  hila¬ 
fet  vazifesini  ifk  ederken  de  yalniz  ba§ma  terk  etmi§  degildir.  Zaafla- 
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nyla  ba§ba§a  birakmami§tir.  Kendisini  pusuda  bekleyip  duran  dii§ma- 
ninm  eline  teslim  etmemi§tir.  O  du§mana  kar§i  sava§ta  ba§an  sagla- 
rnasi  i?in  kilavuzsuz  yalniz  birakmami§tir.  Nefsindeki  zaaflan  yenerek, 
yeryiiziinde  Allah’in  halifesi  olma  §erefine  layik  §ekilde,  hilafet  gore- 
vini  ifa  etmesi  i£in  tek  ba§ina  terk  etmemi§tir.  Aksine  onu  hidayet  yo- 
lunda  takviye  etmi§tir.  Yeryiiziindeki  hayatmi  tanzimeden  durumu- 
nu  yticelten  ve  onu  hayra  yonelten  ilahi  diistur  ile  desteklemi§tir.  At- 
tigi  her  adimda  onu  ogutlerle,  yonlendirmeler ,  ve  sakindirmalarla  des- 
teklemi§,  attigi  adimlann  sonuglannda  kendisine  yardimci  olacak,  agir 
gorevini  kolayla§tiracak  ve  ruhunun  gergek  guciinu  agiga  gikaracak 
faydali  bilgilerle  donatmi§tir.  insanoglunun  bu  saglam  yolda...  Allah’in 
yolunda...  yurumesi  halinde  ne  derece  yiicelip  guQliiluk  ve  ululuga 
eri§ebilecegini  belirtmi§tir.  Kim  bu  dogru  yola  uyarsa...  Kim  bu  pren- 
sipleri  uygularsa...  Kim  bu  sisteme  baglamrsa...  O,  her  tiirlii  tehlike- 
lerden  kurtulur...  Dii§mandan  kurtulur...  Ayagi  kaymaz.  «Onlar  i$in 
bir  korku  yoktur  ve  iiziilecek  de  degillerdir...»  Neticede  varacaklan  yer 
kendilerine  vaad  olunan  cennettir.  Allah’in  bu  degi§mez  vaadi  uyann- 
ca  oraya  doneceklerdir.  Allah;  hid&yetine  bagli  olanlan  kaybettikleri 
yitik  cennete  ve  nimetlere  tekrar  iade  edecegini  belirtmi§tir.  Allah’m 
buyrugunu  yalanlayanlara  ve  kiifredenlere  gelince...  Tewab  ve  Rahim 
olan  (Tevbeleri  en  50k  kabul  eden  ve  en  50k  aciyan)  Allah’a  kar§i  51k- 
mada  direnenler...  Ruhlanmn  kapisim  §eytana  a?anlar  ve  §ehvetin 
yolunda  jmvarlananlara  gelince...  i§te  bunlar  mes’ud  nimetlerden  ebe- 
diyen  kovulma  cezasma  miistehak  olmu§lardir...  «l§te  onlar  cehennem- 
liklerdir.  Ve  onlar  cehennemdc  temelli  kahcidirlar.n 

l§te  insanligin  hik&yesi...  Adem  peygamberden  ba§lami§  ve  nesil- 
ler  boyu  degi§ik  bigimler  alip  insanlann  hayatmda  tekrarlamp  git- 
mi§.  Kur’an-i  Kerim  bu  kissayi  normal  olarak  dogrudan  dogruya  dini 
bir  gaye  igin  anlatmaktadir.  Maksat  insani  §eytamn  aldatmacalann- 
dan  sakindirmak  ve  Allah’in  buyruguna  kar§i  gelmekten  kagindinp 
it&ata  sevktir.  Bunun  yam  sira  islam’m  insan  gorii§u  a?iklanmakta  ve 
insamn  varlik  igeri-sinde  ve  kain&t  nizamindaki  degeri  gosterilmekte, 
Allah  tarafindan  insana  verilen  kiymete  i§aret  edilerek  bu  kiymetin 
ve  degerlendirmenin  onemi  gozler  online  serilmektedir. 

Dogrudan  dogruya  ana  hedef  bu  olmakla  beraber,  Kur’an-i  Kerim 
bu  gergegi  direkt  ogut  §eklinde  anlatmaktansa,  edebi  metodlar  kulla- 
narak  dile  getirmeyi  tercih  etmektedir.  Hikayede;  saf  san’atiri  kullan- 
digi  her  tiirlii  te§vik  ve  sergileme  tekniklerine  ba§vurulmaktadir.  Bu 
husus  iki  bakimdan  uyulmasi  gereken  bir  san’at  hazinesidir  :  Birincisi, 
insana  bu  il&hi  baki§  agismin  gerisinden  goz  atmak.  Bu  baki§  insan 
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gergegini  Allah’m  yarattigi  bigimde  temsil  etmektedir.  ikineisi  ise  in- 
sanligi  hayra,  fazilete,  temizlige  yonelten  ogiitte  san’at  iislubunun  kul- 
lamli§  §eklidir.  Istenen  bir  ogiit  veya  arzulanan  bir  ahlaki  davram§,  bir 
edebi  hikaye  kalibi  igerisinde  anlatilabilir  ve  boylece  istenen  maksat 
en  giizel  bigimde  gergekle§ir.  Hikayede  ana  unsuru  te§kil  eden  ogiit 
noktasi  agiktan  belirtilmez.  Mticerret  emirler  ve  yasaklarla,  dogabile- 
cek  sikici  hal  ortadan  kaldirilir.  Emir  ve  yasaklara  bir  nevi  edebi  can- 
lilik  verilirse  etki  sahasi  daha  gok  geni§ler  ve  ruhun  derinliklerine  daha 
gok  sir&yet  eder.  Aynca  bu  hikaye  Islam  san’atinm  dikkat  etmesi  ge- 
reken  ve  Kur’an’dan  faydalanmak  isterken  gozoniinde  tutulmasi  ge- 
reken  konu  bakimindan  birgok  i§aretler  tagimaktadir.  Birinci  i§aret 
§udur  :  insan  egsiz  bir  varliktir.  Yaratiligi  ve  kUbiliyetleri  bakimindan 
bir  harikadir.  Dogru  ve  belirli  bir  hedef  igin  yaratilmi§tir.  Bu  hedef 
yeryiiziinde  Allah’a  halife  olmaktir.  Bunun  igin  biituniiyle  hikaye  ve 
san’at  be§er  hayatim  ortaya  koyarken  dogru  ve  diiriist  davranmak  zo- 
rundadir.  Dogru  ve  ciddi  derken  maksadimiz  mizah  ve  komedi  tiirun- 
deki  san’at  dallanm  hesaptan  uzak  tutmak  veya  defterden  silmek  de- 
gildir.  Katiyen.  Mizahin  da  ciddi  ve  dogru  olmasi  mumkiindur.  Gerek 
gtildurii,  gerekse  alay  konusu  olarak  ele  alman  konunun  ciddi,  dogru 
ve  diiriist  olarak  anlatilmasi  imkani  vardir.  Keza  biz  san’atin  tatlili- 
gmi,  gekiciligini,  zevkini  yitirip  ahlaki  ogiitler  ve  ir§S,d  dolu  nasihatlar 
haline  donii§mesini  de  kastetmiyoruz.  Biz  burada  ciddiyetten  soz  eder- 
ken,  hayatin  ciddiyetine  ve  onemine  inanmayi  kastediyoruz.  insan  de- 
nen  varligin  kainat  igerisinde  ojmadigi  roliin  biijriikliigiinii  ve  degerini 
belirtmek  istiyoruz.  insamn  Allah’in  yiice  iradesiyle  alakasmi  ve  ilahi 
takdirin  insanlann  amel,  duygu  ve  diigiinceleri  bigiminde  cereyanim 
ve  bunun  onemini  belirtmek  istiyoruz.  «§iiphesiz  ki  bir  kavim  kendi- 
sini  degi§tirmedikge  Allah  onlan  degi§tirmez.»  Biz  hayatm  komediden 
iMret  oldugunu,  ba§ibo§,  degersiz,  hedefsiz,  olgusiiz  ve  anlamsiz  oldu- 
gunun  ortaya  konulmamasim  istiyoruz.  Hayatm  hayvani  hedeflerden 
ib4ret,  basit  gayelere  dayali  oldugimuft  sergilenmemesini  istiyoruz.,  An- 
cak  bu  durumlan  planli  ve  maksatli  olarak  ele§tirmek  ve  dogru  olma- 
digim  ortaya  koymak  igin  sergilenebilecegini  belirtmek  istiyoruz.  Bun- 
lann  insan  denen  varligin  yaratih§mdaki  ulvi  maksada  aykin  dii§tii- 
giinii  ve  insamn  otelerin  otesinden  ilk  dogdugu  giin  kar§ilandigi  §ere- 
fe,  iistiinliige  ve  saygiya  aykin  oldugunu  belirtmek  istiyoruz.  Bunlar 
gozoniinde  tutuldugu  takdirde  hikayede  anlatilan  boliimiin  bir  komedi 
veya  dram  olmasi  onemsizdir.  Soyledigimiz  gibi  komedi  de  dogru  ve 
ciddi  olabilir.  insamn  komplekslerini  ve  eksikliklerini  sergilerken,  on- 
larla  alay  ederken  ciddi  olabilir.  Qiinkii  san’atkar  aJay  ve  komediyi  in- 
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samn  eksikliklerini  ortaya  koymak  ve  sergilemek  igin  teknik  bir  vftsita 
olarak  kullanabilir.  Bunun  gerisinden  insanlann  sahip  olmasi  gereken 
dogrulugu,  diizeni,  yiiceligi,  ahenk  ve  uyumu  belirtmek  igin  bir  teknik 
arag  §eklinde  kullanabilir.  Aynca  san’ata  giicumuzun  yettigi  her  turlii 
tatliligi,  sevimliligi  ve  ig  agicihgi  eklememizde  bir  beis  yoktur.  Biitiin 
bu  saydigimiz  unsurlar  san’at  igin  temel  yapilardir  ve  onlardan  uzak 
kalmmasi  imkansizdir.  Onemli  olan  §udur  :  Biz  yaptigimiz  san’atin 
gerisinden  hayatm  gergek  bir  degeri  bulundugunu  ve  insamn  da  yuce; 
maksatli,  gayeli  ve  iistiin  bir  yer  i§gal  ettigini  belirtmeliyiz... 

*** 

Bu  kissanm  bize  i§&ret  ettigi  ikinci  nokta  be§er  denen  varligin 
zaafi  ve  bunun  sergilenip  ortaya  konu§  §eklidir.  Kur’an-i  Kerim  in- 
sandaki  zaaf  noktasim  bir  zaaf  olarak  sergilemektedir  :  «Dogrusu  biz 
Adem’e  onceden  soyledik,  fakat  o  unuttu  ve  biz  kendisinde  bir  azim 
gormedik.n  (Tfi,  -  Ha,  115),  «§eytan  onlan  oradan  kaydirdi.n  (Bakara, 
36) ,  «Adem  Rabbma  isyan  etti.»  (T&,  -  H&,  121) .  I§te  biitiin  bu  hususlar 
birer  gergektir.  Meleklerin  kendisine  secde  ettigi  bu  e§siz  ve  Mrika  ya- 
ratik  §ehvet  ve  arzulan  kar§isinda  zaafa  dii§iiyot.  Ancak  kendi  yapi- 
sindaki  arzulan  kontrol  edip  onlara  hakim  olabildigi  siirece  yiikselebi- 
liyor. 

Hayati,  realiteyi  ve  biiyiik  kainat  kanunlarmi  yorunJamakta  ger- 
cekgi  davranan  diiriist  san’at  bu  gergekleri  hig  garpitmaksizin  oldugu 
gibi  sergilemek  zorundadir.  Hz.  Adem’in  durumunu,  bir  zaaf  noktasi 
olarak  anlatmali  ve  onun  ardindan  tiim  Ademogullannm  hataya  ve 
zaafa  dii§ebileceklerini  belirtmeli  ve  tevbe  ettigi  takdirde  bu  zaaftan 
kurtulabileceklerini  ortaya  koymalidir.  Sapik  ve  ?arpik  bati  edebiyati 
Hz.  Adem’in  durumunu  onun  igin  bir  6vtin§  vasitasi  ve  kahramanlik 
olarak  sergilemeye  galigmaktadir.  Onlara  gore  Hz.  Adem  zaafa  dii§- 
tiigii  anda  kendi  varligim  ortaya  koymu§  ve  gonliiniin  efendisi  olmayi 
ba§armi§tir.  O  noktada  gii?lii,  Mkim  ve  etkin  olabilmi§tir.  Adem’in 
i?inde  ya§adigi  cennet  ebediyen  gitse  de,  insamn  kendi  benligini  ve 
egosunu  gergekle§tirmesi,  hiirriyet  igerisinde  ve  Allah’in  ves4yetin- 
den  (!)  uzakta  kendi  akibetini  kendi  iradesiyle  segmesi  kar§isinda  hig- 
bir  deger  ifade  etmez.  Oziinde  Antik  Yunan  mitolojisinin  kalintilanm 
ta§iyan  ve  temel  itibariyle  insanlarla  ilahlar  arasindaki  sava§i  ve  mii- 
cadeleyi  tasvir  eden  bu  mitolojinin  etkisi  altinda  bulunan,  insanlann 
azgm  ve  zalim  tannlara  kar§i  zafer  destamm  yazan  mitolojinin  pe§in- 
den  giden  ve  boylece  Allah’in  hidayetinden  kagan  Bati  edebiyati  Hz. 
Adem’in  kissasini  boyle  anlatmaktadir.  Bu  edebiyat  son  derece  girkin 
ve  igreng  i§&,retlerle  doludur.  insanlara  Rablanna  kar§i  gikmayi  empoze 
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etmekte,  §ehvetlere  ve  arzulara  dalarak  kendi  varliklanm  gergekle§tir- 
melerini  soylemektedir.  insamn  kendi  benligini  gergeklegtirmesinin  bi- 
ricik  yolunun  §ehvet  ve  isyta  oldugunu  belirtmektedir.  Allah’a  itaatm, 
ki§iligin  ortadan  silinmesi  ve  varligin  izalesi  oldugunu  fisildamaktadir. 
Bu  baki§  agisi  turn  sapikligimn  ve  sakatligmin  otesinde  insani  gocuksu 
seviyelerde  ya§atan  bir  dii§ukliigun  ifadesidir.  Qiinkii  sadece  gocuk  kar- 
§1  giktigi  zaman  varliguu  isbat  ettigini  sanir.  Kendinden  biiyuklere 
itaat  ettigi  takdirde  varligmin  silindigini  zanneder.  Ama  biiyiiyup  ol- 
gunla§inca...  Hayati  turn  derinligi  ve  gergekleriyle  anlaymca  kendini  or- 
taya  koymamn,  varliguu  gostermenin  bir  degil  iki  yolu  bulundugunu  an- 
lar.  Varligim  isbatm  birinci  yolunun  itaat,  ikinci  yolunun  ba§kaldirma 
oldugunu,  birinci  yolunun  hidayet,  ikinci  yolunun  sapiklik  oldugunu 
farkeder.  insamn  dogru  yoldan  sapitmakla,  haktan  uzakla§makla  kendi 
varliguu  isbat  edemiyecegini,  bunun  zaaf,  hastalik  ve  du§ukliik  oldu¬ 
gunu,  normal  yapiya  sahip  bir  ki§inin  sihhat  ve  yucelik  halinde  kendi 
ki§iligini  en  listiin  seviyede  ortaya  koyma  §eklinin  hayir  ve  hidayet  yo- 
lunda,  dogru  istikamette  ve  yuce  degerlere  baglanmakta  oldugunu  far¬ 
keder.  i§te  kendini  Allah’a  gotiiren  hayirli  motiflere  itaat  edebildigi 
nisbette  gayesini  gergekle§tirdigini  anlar.  Yani  yucelirken  §ehvetini  ve 
arzularim  kontrol  alinda  tutabildigi  nisbette  kendini  gosterir.  i§te  yer- 
yiizundeki  insanlik  ger?egi  budur  ve  Kur’an’in  Adem  peygamberin  kis- 
sasinda  gostermek  istedigi  gergek  de  budur.  Tiim  san’atlann  insam  ger- 
gekgi  olarak  yorumlayabilmesi  igin  bu  yolu  izlemesi  gerekir.  insamn 
isyan  ve  ba§kaldirma  am;  zaaf  ve  du§ukliik  amdir,  yucelik  ve  guglii- 
liik  am  degildir.  Herhangi  bir  zamanda  veya  tiim  zamanlar  igerisinde 
insanoglu  hataya  dii§ebilir.  Ancak  bu,  onun  gergek  durumunun  dii§uk- 
liik  oldugunu  gostermez.  Gerekli  olan  egilim,  bu  hatadan  kurtulmak 
ve  yiicelme  yolunda  ilerlemektir.  insamn  zaaflan  kayid  ve  alki§a  layik 
kahramanliklar  degildir.  Gergek  kahramanlik  insamn  siirekli  olarak 
zaaf  noktalanndan  kurtulmaya  galigmasi,  zorunluluklann  baskismdan 
siynlabilmesidir. 1 


(1)  Muhammed  Kutub,  Menhec  el-Fenn  el-lslami,  237  -  250,  Tiirkge  cev.  islftm  Dugiince- 
sinde  San’at,  Akif  Nuri,  fat.  - 1979- 
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§iiphesiz  ki  Kur’an-i  Kerim  bir  ilimler  tarihi  veya  ansiklopedisi 
degildir.  Asil  maksadi;  insanlara  pozitif  bilgiler  vermek  ve  gerek  kii- 
giik  kainat  (micro  cosmos) ,  gerekse  biiyiik  kainat  (macro  cosmos)  hak- 
kinda  ilmi  agiklamalar  yapmak  degildir. 

Kur’an-i  Kerim;  insanlara  bir  hayat  tarzini  ogretmek  uzere  gel- 
mig,  sistematik  esaslar  ihtiv4  eden,  diinya  ve  ahiret  hayatmi  diizenle- 
yen  bir  nizamin  anayasasidir.  Bu  sebeple  onun  iyetlerini  ilmi  yorum- 
lann  peginden  siiruklemek  son  derece  yanlig  bir  tutumdur.  Zira  ilmin 
verileri  belirli  gartlar  dahilinde  belirli  sonuglan  saglayan  kanun  veya 
hipotezlerden  ibarettir.  Ama  gartlar  degigtiginde  giiphesiz  ki  bu  ka- 
nimlar  da  — kisa  veya  uzun  va’dede—  degigecektir.  Binaenaleyh  Allah 
kelamini  bunlann  peginden  siiruklemek  i?inden  gikilmaz  tezadlara  ve- 
sile  olabilir. 

Ne  var  ki  Kur’an-i  Kerim’de  pozitif  bilimlerin  alanma  giren  muh- 
telif  konularda  kisa  igaretler,  telmihler  ve  agiklamalar  yer  almaktadir 
ki  bu  boliimun  konusunu  tegkil  etmektedir.  Pozitif  ilimlerin  buluglan 
lgigmda  bu  telmih  ve  igaretler  yorumlanmaya  gahgilacaktir.  Yoksa 
Syetlerin  bu  bilgilere  istinad  ettirilmesi  sozkonusu  degildir. 

imdi  Kur’an-i  Kerim’de  kainatin  yaratiligi  (kozmogoni)  tegekkiilu 
ve  faaliyet  tarzi  (kozmoloji)  gokjmzii  ve  yeryiizu  (astronomi)  madde- 
nin  ozellikleri  (fizik  -  kimya)  canli  varlik  (biyoloji),  bitki  (botanik) 
hayvan  (zooloji)  hakkinda  gegitli  telmihler  bulundugu  gibi,  insariin 
fiziki  (txb) ,  ruhi  (psikoloji)  ve  sosyal  (sosyoloji)  yapisi  hakkinda  da 
bazi  igaretler  yer  almaktadir.  Insanligin  yaptigi  ilmi  galigmalar  bu 
igfLretlere  tgik  tutacak  nitelikte  ise  musliimanlann  bu  ilimlerin  veri- 
lerini  kullanmasim  onleyecek  hig  bir  engel  yoktur.  Aksine  «hikmet 
mii’minin  yitik  malidir,  onu  nerede  bulursa  ahr»  buyrugu  uyarmca 
bunlardan  yararlanmak  bir  yana  bunlan  bagkalanndan  once  muslii- 
manlann  bulup  ortaya  gikarmasi  bir  borg,  dini  bir  vecibedir. 

KUR’AN  VE  POZiTIF  ILIMLER 

Jeoloji  ilmi  yeryiiziinun  tarihini,  dogumunu,  hayatmi,  tabakalan- 
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m  ve  yeryiiziinde  meydana  gelen  jeolojik  ve  biyolojik  faktorlere  dayali 
degigimleri  inceleyen  bir  ilim  dalidir.  Jeoloji  kanahyla  yeryiiziiyle  alii- 
kali  bilgilerimiz  bir  hayli  geligme  imkam  bulmugtur.  Bu  gergekler  bize 
yaratici  Allah’m  varligim  ve  birligini,  kudretinin  azametini  ve  yiice- 
ligini  agiktan  agiga  haykiran  deliller  niteligindedir : 

«0  kiifredenler  gormediler  mi  ki  gokler  ve  yeryiizii  bitigik  idiler 
onlan  biz  ayirdik.  Ve  her  §eyi  sudan  canli  kildik.»  (Enbiyjl,  30). 

Tek  ba§ina  bu  ayet  bile  Kur’an-i  Kerim’in  Allah  tarafmdan  indi- 
rilmi§  §iiphe  ve  ku§ku  sizmayan  bir  kitap  oldugunu  if&de  etmeye  ye- 
ter.  Bu  gergek  Allah’in  varligim  isbat  igin  gozleri  agmaya  kafidir.  Umi 
gorii§ler  eskiden  beri  diinyanm  dogu§u  ve  yaratili§i  konusunda  birbi- 
rinden  farklidir.  Ilim  adamlan  ge§itli  araglann  ve  gereglerin  yardi- 
miyla  jeolojik  incelemeler  yapmi§lar,  topragi  tahlil  etmi§ler  ve  degi§ik 
goru§lerin  birle§tirilmesinden  sonra  yeryuzuniin  yaratili§iyla  ilgili  sag- 
lam  bir  nazariyeye  ula§mak  igin  biiyuk  gayretler  sarfetmi§lerdir.  Bu- 
giin  ilmen  kabul  goren  ve  Laplace  teorisi  olarak  bilinen  teoriye  gore; 
onceleri  diinyamiz  gtine§  ve  muhtelif  gezegenlerle  birlikte  bir  biitiin 
idi.  Fezada  bir  Nebula  olarak  donmekte  idi.  Sonra  bu  Nebuladan  ay- 
rilan  pargalar  diinyamizi  meydana  getirmi§tir.  Dunyamn  merkezine 
dogru  inildikge  her  33  metrede  bir,  1  derece  artan  isi  merkezde  buyiik 
bir  miktara  ula§ir.  Nitekim  30  km.  derine  inildigi  zaman  merkezdeki 
isi  miktan  yiizey  kismina  gore  1000  derece  fazladir.  Yeryuvarlagmm 
muhtelif  alanlannda  goriilen  volkanlar  da  bu  gergegi  desteklemekte- 
dir.  Merkezdeki  alevli  gaz  ve  buhar  di§an  gikmak  igin  bir  yank  veya 
goktik  arar.  Kendisine  bir  yol  agar  buradan  di§an  fi§kmr.  i§te  biz 
buna  volkanm  agzi  adim  veririz.  Volkanlardan  fi§kiran  lavlar  biiyiik 
bir  yiikseklige  kadar  gikar.  Lav  fi^kxrmasi  uzun  sure  devam  eder.  Mer- 
kezden  gelen  lsimn  tesriri  ile  bazi  bolgelerde  sicak  su  kaynaklanna 
rastlamr.  Kaplicalar  bu  sicak  su  kaynaklan  uzerine  kurulur. 

llmi  imkanlann  geli§mesiyle  tayf  analizleri  yapilarak  giine§i  mey¬ 
dana  getiren  elementleri  ogrenebilmek  miimkun  olmugtur.  Yildizlar- 
daki  her  elementin  aymyla  giine§te  de  bulundugu  tesbit  edilmigtir. 
Binaenaleyh  ilmen  giine§in  ve  yildizlann  ba§langigta  bir  biitiin  oldu- 
gu,  ancak  sonradan  aynldigi  ifade  olunmu§tur  ki,  Kur’an-i  Kerim  yiiz- 
lerce  sene  once  :  «0  kiifredenler  gormediler  mi  ki  gokler  ve  yeryiizii 
bitisik  idi  biz  ayirdik  onlan.  Ve  her  §eyi  sudan  canh  kildik.»  (Enbiya, 
30)  bujmrmu§tur. 

nArdindan  da  yeri  diizenlemi$tir.  Ondan  suyunu  gikamu§  ve  ot- 
lak  meydana  getirmiijtir.  Daglan  da  yerlegtirmi§tir.»  (Naziat,  30  -  32) . 
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Ilim  bize  diinyamizm  giinegten  aynldigi  sirada  bir  gaz  kiimesi  ol¬ 
dugunu  bildirmektedir.  Bu  gaz  zamanla,  yavag  yavag  sogumug  ve  yii- 
zey  kismi  donmaya  baglamig,  donug  gittik$e  artmigtir.  Diinyanm  ko- 
pugu  ve  soguyugu  sirasinda  gikan  gazlar  ve  buharlar,  su  buhan  bigi- 
minde  atmosferi  meydana  getirmi§lerdir.  Atmosferden  tekrar  diinyaya 
inen  sular  zamanla  okyanuslan  ve  denizleri  olugturmugtur.  §u  halde 
once  diinyamiz  yaratilmi§,  sonra  suyun  olugmasiyla  hayat  imkam  dog- 
mugtur. 

Jeologlarm  ifadesine  gore,  diinyamizm  kabuk  kisnuni  meydana 
getiren  kayalar  iki  turlvidur.  Sicak  maddelerin  tedrlci  olarak  soguma- 
smdan  meydana  gelen  kayalar  ve  asil  kayalann  pargalanmasi  sonucu 
sularm  tesiriyle  olugan  kalker  kayalar.  Ancak  son  zamanlarda  kegfe- 
dilmig  olan  ve  diinyanm  olugumu  hakkinda  bilgi  veren  nazariyelere 
gore  diinyamiz  gaz  kiimelerinden  tegekkiil  etmig  ve  giinegten  aynlmasi 
neticesi  soguyarak  su  meydana  gelmigtir.  Aginma  faktorii  neticesinde 
aginan  kayalar  tanma  elverigli  toprak  haline  doniigmiig,  bu  toprak 
alanlanna  inen  yagmur  sulanyla  bitkilerin  dogmasi  miimkiin  olmug- 
tur.  Sularda  eriyen  maddelerin  birikimiyle  bir  tiir  kaya  tegekkiil  et- 
migtir. 

Diinyanm  olugumundan  bahseden  :  «Ve  ardmdan  yen  diizenlemig- 

tir.»  (Nazi&t,  30)  &yet-i  kerime’sinde  kullamlan  «daha»  (  ) 

kelimesi  devekugunun  yumurtasi  igin  kullamlmaktadir  ki  bu  yuvarlak- 
tir.  Hatta  diinyamizm  yuvarlak  oldugunu  belirten  pek  50k  kyet-i  ke- 
rimeler  mevcdttur.  Igte  bunlardan  birisi  A’raf  siiresindeki  gu  4yet-i 
kerimedir  :  «0  kasabamn  halki  bizim  azabimmn  onlar  uyuyorken,  ge- 
celeyin  gelmesinden  emin  mi  oldular,  voksa  kasabamn  halki  azabimi¬ 
zin  onlar  oynarken  giindiiziin  gelmesinden  emin  mi  oldular?»  Buna 
gore  Allah’in  azabi  geldigi  zaman  diinyanm  bir  pargasi  gece,  diger 
par§asi  giindiiz  olacaktir.  §u  halde  gece  ve  giindiiz  her  an  i$in  diinya¬ 
mizm  iizerinde  mevciittur.  Bunun  meydana  gelebilmesi  ise  diinyanm 
yuvarlak  olmasina  baglidir.  Hatta  Tekvir  suresinde  yiice  Allah  goyle 
buyurmaktadir  :  «Geceyi,  giinduziin  iizerine  ge^irir,  giinduzii  de  gece- 

nin  iizerine  ge$irir.»  Burada  gegirir  derken  «tekvir»  (  J&,  )  lkfzi 

kullamlmaktadir.  Yukarda  diinyanm  diizenlenmesinden  bahseden  ftyet- 
te  kullamlan  «daha»  kelimesinin  devekugunun  yumurtasi  m&n&sina  ol¬ 
dugunu  belirtmigtik.  Hatta  giinumiizde  Arap  iilkelerinin  ekseriyeti  yu- 
murtaya  «dihye»  adim  verirler.  Bu  kyetle  yiice  Allah  diinyanm  gekli- 
nin  yumurta  bigiminde  oldugunu  if&de  etmig  olmaktadir  ki,  diinya- 
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mizm  kiire  bigiminde  oldugu  ifadesinden  daha  vazihtir.  Zira  diinyami- 
zin  §ekli  tam  kiireye  benzememektedir.  Ekvator  biraz  daha  basik,  orta 
kxsmi  biraz  daha  gikiktir.  Bugiin  sun’i  peyklerin  icadindan  sonra  yer- 
yiiziiniin  atmosferden  resimleri  ?ekilmi§  ve  diinyamizin  §eklinin  bir 
armut  veya  deveku§u  yumurtasi  §ekline  yakin  oldugu  ifS.de  edilmi§tir. 

«Gormiiyorlar  mi  ki  biz  yeryiiziinii  etrafmdan  gitgide  eksiltmek- 
teyiz.  Hiikiim  Allah’indir.  O’nun  hukmunii  bozacak  yoktur.  ©  hesabi 
?abuk  gorendir.»  (Fussilet,  13). 

«Biz  bunlara  ve  babalanna  gc?imlikler  verdik  de  omiirleri  uzadi. 
§imdi  memleketlerini  her  yandan  eksilttigimizi  gormiiyorlar  mi?  tls- 
tiin  gelenler  onlar  midir?»  (Duhan,  21). 

Bu  Syet-i  kerimede  sozii  edilen  «her  yandan  eksiltme»  tabirinin 
denizler  tarafindan  sularla  doldurulan  karalar  oldugu  kabul  edilir.  Bi- 
lindigi  gibi  diinyamn  dort  -  bir  yamnda  denizler  her  an  karalardan  bazi 
boliimleri  sular  altina  almaktadir.  Bize  gore  bu  yorum  bu  ayetlerin 
i§aret  ettigi  ger?ekleri  tam  olarak  anlatmaktan  uzaktir.  Jeolojik  ara§- 
tirmalarm  geli§mesiyle  ilmin  bu  konudaki  veriieri  daha  da  artmi§tir. 
§oyleki : 

Kozmoloji,  diinyamizin  sogumasiyla  birlikte  biiziilmesinin  de  art- 
tigim  ve  bu  biiziilmelerin  kabuk  kisimda  birtakim  kasilmalara  sebep 
oldugunu,  aym  zamanda  merkeze  dogru  da  biiyiik  bir  basin?  icra  et- 
tigini,  bu  basin?lar  sayesinde  gaz  bigiminde  merkezdeki  lavlarm 
di§an  fi§kirdigim  ifade  etmektedir.  Topragm  derinliklerinden  fi§kiran 
bu  gazlarla  atmosfer  tabakasindfiki  oteki  gazlar  diinyamn  ?ekim  alam 
i?erisinde  bir  yigmak  te§kil  etmd§lerdir. 

Kur’an-i  Keiim’in  bir?ok  yerlerinde  daglann;  yeryiiziinde  dengeyi 
saglamak  i?in  dikildiginden  soz  edilir. 

«Arza  da  sizi  sarsmamasi  i?in  biiyiik  daglar  yerle§tirdi.»  (Lok- 
m&n,  10). 

Modem  ilim  onii?  asir  bu  realiteden  habersiz  ya§adi.  Fakat  cog- 
rafya  sahasinda  yapilan  yeni  ara§tirmalar  neticesinde  bugiin  bu  ha- 
kikat  «Denge  Kanunu»  adi  altinda  tesbit  edilmi§  bulunmaktadir.  Ni- 
tekim  Prof.  C.  R.  Von  Anglen  §oyle  diyor : 

«§imdi  iyice  anla§ilmi§tir  ki,  gayet  hafif  bir  madde  yeryiiziine  ?ik- 
tigi  zaman.  biiyiik  maddeler  yerlerini  korkun?  ?atlaklara  terkederler. 
Ve  §imdi  biz  onlan  denizler  olarak  gdriiriiz.  l$te  bu  ini§  ve  ?ika§lar  diin* 
yaiun  dengesini  saglar.»’ 


(1)  C.  R.  Von  Anglen  Geomorphology,  P.  26  -  27. 
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Cografya  sahasmda  ara§tirmalar  yapan  bilglnlerden  bir  ba§kasi 
da  §oyle  diyor : 

«Karalarda  oldugu  gibi  denizlerde  de  vadiler  vardir.  Fakat  deniz- 
lcrdeki  vadiler,  karadakilerden  50k  da  ha  gukur  ve  derindir.  Ustelik 
insamn  tecriibe  sahasindan  da  uzaktrr.  Ve  ilk  nazarda  denizlerdeki  de- 
rin  magaralardan  meydana  geldigi  fikrini  verir.  Bazan  bu  vadilerin 
derinligi,  deniz  seviyesinden  35.000  m.  derinliklere  ula§ir.  Bu  derinlik, 
yukseklik  bakurundan  diinyanm  en  biiyiik  daglanndan  daha  yucedir. 
Bazan  denizlerdeki  vadilerin  derinligi  o  kadar  biiyiik  olur  ki,  §ayet 
uzunlugu  2900  km.  olan  Himalaya  siradaglanmn  “Everest”  tepesini 
iizerine  koyacak  olsamz,  deniz  seviyesiyle  tepe  arasmda  daha  bir  mil 
kadar  mesafe  kahr. 

Hayretleri  mucib  hadiselerden  birisi  de,  denizlerdeki  derinliklerin, 
denizlerin  ortasinda  bulunmasi  icab  ederken  karaya  yakin  sahillerde 
goriilmesidir.  Fakat  denizlerin  diplerindeki  bu  geni$  magaralan  olu§- 
turan,  bu  korkurfg  basincm  miktanni  kim.  nereden  bilecektir?  Hemen 
§unu  da  belirtelim  ki,  bu  vadilerin  adalara  ve  yanardaglara  yakm  ol- 
masi;  daglann  uzunluguna,  denizlerde  goriilen  derinliklerin  ise  ilerde 
gikacak  bir  adaya  i$aret  olabilir. 

Dondurucu  soguklann,  zifiri  karanhklann  ve  santimetreye  dii§en 
yedi  ton  gibi  bir  basincm  tehdidi  altinda  duran  bu  magaralar,  diger 
muammalar  gibi  hala  insanoglunun  oniinde  bir  bilmece  olarak  dur- 
maktadir.n1 

Kur’an-i  Kerim’de,  yerkurenin  uzerinden  uzun  zaman  gegtigi  ve  bu 
zaman  zarfinda  Allah  tarafmdan  bazi  dvizeltmeler  yapildigi  anlatihr. 

«Ve  ardmdan  yeri  diizenlemi^tir.  O  arzdan  suyunu  ve  otlagim  gi- 
kardi.n  (Nazikt,  30-31). 

Bu  ayet-i  celile  ilmi  ke§iflerin  ortaya  koydugu  «karalann  aynlma 
ve  yayilma  nazariyesiyle  tam  bir  uygunluk  igindedir.»  Bu  nazariyenin 
mahiyeti  §oyledir  :  Bir  zamanlar  biitiin  karalar  birbirine  bagli  ve  bi- 
ti§iktiler.  Sonra  yanlarak  yekdigerinden  aynlmaya  ve  kendiliklerinden 
uzakla§maya  ba§ladilar.  Ve  neticede  karalar  arasma  biiyiik  denizler 
girerek  bugiinkii  §ekillerini  aldilar. 

Bu  nazariye  ilk  defa  Alman  Jeoloji  Profesoru  Fritz  Wagner  tara¬ 
fmdan  1915  senesinde  agiklanmi§tir.  Fritz  Wagner  §oyle  diyor  :  «§ayet 
biitiin  kitalar  yekdigerine  yakla§tmlacak  olursa  birbirlerine  kenetlene- 
ceklerdir.w 

Denizlerin  sahillerinde  bulunan  kalintilar  arasmda  biiyuk  benzer- 


(1)  The  vorlid  We  Uve  in,  N.  Y.  1955,  nakleden  Vahiduddin  Han.  el  islamu  Yetehadda,  220. 
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likler  oldugu  goriiliiyor.  Sanki  yer  kiireyle  ya§it  daglar  buluyoruz  ve 
iizerlerinde  birbirinin  aymsi  baliklar  ve  hayvanlar  gbriiyoruz. 

Kur’an-i  Kerim  gtine§  sisteminin  ve  ona  bagli  gokcisimlerinin  belli 
bir  yoriingede  hareket  ettigini  ve  gune§in  her  an  aydan  uzakla§tiguu, 
ayin  giine§e,  giine§in  aya  ula§amiyacagim  ve  herbirinin  ayn  bir  yo- 
riingede  dondiigiinii  bildirmektedir.  i§te  bu  konudaki  ayetlerden  ba- 
zilan  : 

«Giine§  de  yoriingesinde  yiiriiyiip  gitmektedir.  Bu  gii^lu  ve  Bilgin 
olan  Allah’in  kanunudur. 

Ay  i?in  de  sonunda  kuru  bir  hurma  dalina  dbnecegi  konaklar  ta- 
yin  etmi§izdir. 

Ay’ a  eri§mek  gune§e  dii§mez.  Gece  de  giindiizu  gegemez.  Herbiri 
bir  yoriingede  yuriirler.»  (Yasin,  38  -  40). 

«Sen,  daglan  goriirsiin  de  onlan  kati  samrsm.  Halbuki  onlar  bu- 
lut  geger  gibi  gegip  giderler.  Bu,  her  §eyi  giizel  yapan  Allah’in  san’ati- 
dir.  Muhakkak  ki  Allah  yaptiklanmzdan  haberdardir.n  (Neml,  88). 

Daglann  hareketi  nasil  olacaktir?  Ancak  yeryiizu  hareket  edecek- 
tir  ki  daglar  da  hareket  etsin.  Daglann  hareketi  kiy&mete  kit  bir  olay 
degildir. 

«Sana  daglardan  sorarlar.  De  ki  Eabbim  onlan  pamuk  ipligi  atar 
gibi  atacaktir.n  (Tkhk,  105). 

Kur’an-i  Kerim;  Allah’m  dogulann  ve  batilann  Rabbi  oldugunu 
belirtmi§  ve  gune§in  dogu§unun  ve  bati§irun  her  giin  degi§tigini  ifkde 
buyurmu§tur. 

«De  ki  :  Soyler  misiniz?  Eger  Allah  geceyi  iizerinize  kiyamete  ka- 
dar  uzatsaydi,  Allah’tan  ba^ka  hangi  tann  size  bir  i§ik  getirebilir.  Din- 
lemez  misiniz? 

De  ki  :  Soyleyin,  eger  Allah  giindiizii  iizerinize  kiyamete  kadar 
uzatsaydi,  Allah’tan  ba§ka  hangi  tann,  i$inde  istirahat  edeceginiz  ge¬ 
ceyi  size  getirebilir.  Gdrmez  misiniz?»  (Kasas,  71-72). 

Yiice  Allah  dikkatlerimizi  diinyamn  hareketinin  durmasma  ?evi- 
rerek,  «Bakimz,  dinleyiniz,  diinyamn  donii§ii  duracak  olursa,  giine§e 
bakan  yan  yiizii  siirekli  gece  olursa,  Allah’tan  ba§ka  kim  size  geceyi 
giindiiz,  giindiizii  gece  yapabilir?»  diye  sormaktadir.  Jeolojik  gergek- 
lere  gore;  dunyamiz  giine§ten  aynldigi  siralarda  ekseni  etrafmdaki  hizi 
bugiinkiinden  50k  daha  fazlaydi.  Kendi  ekseni  etrafmdaki  bir  donii- 
§iinii  dort  saatte  tamamlamakta  idi.  Yani  gece  ve  giindiiz  diinyamizda 
topu  topu  dort  saatti.  Zamanla  diinyamizm  kendi  ekseni  etrafmdaki 
hizi  azalmaya  ba§ladi.  Gece  ve  giindiiz  miiddeti  de  boylece  be§e,  alti- 
ya,..  ve  nihayet  24  saate  ula§ti.  Astronomi  bilginlerinin  yaptiklan  he- 
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saplamalara  gore;  diinyanin  ekseni  etrafinda  donii§iinde  vaki  olan  bu 
hiz  dii§ii§iiniin  432  milyon  senede  1  saate  ula§tigi  ifade  olunmaktadir. 
Bu  miktar  bir  insan  omriine  gore  50k  ise  de,  k&in&tin  omrii  kar§isin- 
da  .azdir.  Buna  gore  diinyamizin  donu§ii  bir  giin  mutlaka  duracaktir. 
Ve  durdugu  zaman  giine§e  bakan  yiizii  siirekli  giindiiz,  obiir  yiizii  sii- 
rekli  gece  olacaktir.  i§te  juice  Allah’in  dikkatlerimizi  ?ektigi  nokta  bu- 
dur. 

«Onlar  magaralannda  ii^yiiz  yil  kaldilar  ve  dokuz  artirdilar.» 
(Kehf,  18). 

Burada  sozii  edilen  kitle  Ashab-i  Kehf’tir.  Yiice  Allah  sevgili  pey- 
gamberine  onlann  magaralannda  309  sene  kaldiklanni  ifade  etmekte- 
dir.  Necr&n  kasabasinda  ya§iyan  hristiyanlar  bu  &yeti  i§itince  dediler 
ki  :  Ugyiizu  biliyoruz.  Peki  magarada  kaldiklan  siirenin  dokuz  juli  ne- 
dir?  Bimu  anlamiyoruz.  Allah’in  Resulii  ise  onlara  §u  cevabi  verdi : 

«De  ki  Allah  ne  kadar  bildiklerini  50k  iyi  bilendir.n  (Kehf,  18). 

Peki  bu  300  ile  9  sene  arasinda  ne  gibi  bir  ili§ki  vardir?  14  asir 
once  sozii  edilen  bu  olayi  gagda§  ilim  bize  a$iklami§  bulunuyor.  §oyle 
ki  :  Giine§  jnli  365,242,217  giindiir.  Ay  yila  ise  354,367,067  giindiir.  Gii- 
ne§  jnli  ile  ay  yili  arasindaki  fark  10,275,149  giindur.  Buna  gore  giine§ 
yili  ile  ay  jnli  arasindaki  fark  33  senede  bir  358,879,917  giine  yani  he- 
men  hemen  bir  yila  ula§ir.  Bu  vesileyle  aradaki  fark  her  100  senede  3 
senedir.  Binaenaleyh  300  giine§  5n.l1  ay  jnhna  gevrildiginde  309  yil 
olur.  i§te  modern  ilmin  bugiin  ortaya  koydugu  gergek  ile  Allah  kita- 
bimn  14  asir  once  ortaya  koydugu  gergek. 

«Riizgarlan  aplayici  olarak  gonderdik  .te,  yukardan  su  indirdik  ve 
sizi  onunla  suladik.  Yoksa  siz  onu  toplayamazdimz.»  (Hicr,  22). 

Bu  &yet-i  kerime’nin  <jagda§  miifessirlerce  yorumuna  gore  riizgar- 
lar  bitkileri  a§ilayici  v&sitadirlar.  Bilindigi  gibi  bitkilerin  a§ilanmasin- 
da  en  biiyiik  rolii  riizg&r  ojmar.  Bazi  bitkilerin  a§ilanmasi  ancak  riiz- 
garlar  sayesinde  miimkiin  olur.  Fakat  &yet-i  kerime  «a§ilayici»  teri- 
mini  kullandiktan  sonra  bitkiler  diye  bir  kajnt  koymamaktadir.  Bu- 
nun  i$in  biz  ayeti  sadece  riizgarlann  bitkileri  a§ilajnci  unsurlar  ol- 
dugu  noktasina  hasredemejriz.  Qiinkii  riizgarlar  ajmi  zamanda  bulut- 
lar  i$in  de  a§ilajuci  rol  oynamakta  ve  yagmurun  yagmasina  sebep  ol- 
maktadirlar. 

Bilindigi  gibi  riizg&r  atmosferin  jniksek  tabakasindaki  havamn  ha- 
reketidir.  Hava  diinyanin  yiizeyine  paralel  olarak  hareket  edince  riiz- 
gar  olayi  meydana  gelir.  Riizgarlann  hizi  saatte  100  km.’ye  kadar  ula- 
§ir.  Firtina,  kasirga  gibi  §e§itli  ruzgar  §ekilleri  vardir.  Bazi  kasirga 
turn  saatte  240  kilometrelik  hiza  kavu^ur.  Riizg&r;  su  buhanmh  diin- 
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yanin  ge§itli  bolgelerine  ta§mmasi  ve  dagitilmasi  konusunda  onemli 
bir  faktordiir.  Keza  su  buhknnm  buharla  doygun  hale  gelen  havada 
sogumasiru  sagliyan  unsurlardan  biridir.  Bulutlar  bu  sayede  te§ekkul 
eder  ve  bulutlann  yiiksekligi  tiiriine  gore  degi§ir.  Kixnisi  diinyamizin 
hemen  list  kisminda  bulunurken,  kimisi  12  km.  yukanlara  kadar  51- 
kar.  Saatte  30  kilometrelik  hizla  esen  riizgar  yagmurun  inmesine  en- 
gel  olur  ve  onu  atmosferin  list  tabakalanna  dogru  ylikseltir.  Orada 
yagmur  damlaciklannm  hacmi  biiyiir,  gapi  artar.  Yagmur  damlacik- 
larmin  ?api  yanm  santimetreye  ula§inca  tekrar  pargalanmaya  ve  da- 
gilmaya  ba§lar.  Dagilan  bu  damlaciklar  arti  ve  eksi  yviklii  elektronlari 
ta§irlar.  l§te  arti  ve  eksi  yiiklii  elektronlar  rtizgarlar  v&sitasiyla  birr 
birine  yakla§ip  siirtu§tukleri  zaman  elektrik  bo§aImasi  meydana  gelir. 
iki  elektron  arasinda  kivUcim  si?ramasi  olur.  Bu  esn&da  gokyuzvinde 
§im§ek  gakar,  sonra  gokguriiltusii  meydana  gelir  ki  bu,  dalgalann  siir- 
tii§mesinden  meydana  gelen  guriiltuden  ba§ka  bir  §ey  degildir.  Yildi- 
rim  da  havadaki  elektrik  bo§almasindan  ibarettir.  Sonra  birdenbire 
gokyiizunden  yagmur  bo§alir  ve  Allah’in  takdir  ettigi  miktar  su  diin- 
vamiza  iner.  l§te  riizgarlann  elektriklenmede  ve  bu  vesileyle  3/agmu- 
run  olu§masmdaki  etkisi  boylece  ortaya  gikmaktadir.  Nitekim  Kur’an-i 
Kerim’de  birgok  &yetler  riizgar,  yagmur  ve  bulut  ili§kisi  uzerinde  dur- 
mu§tur.  Mesela  A’raf  suresinde  §oyle  buyurulmaktadir : 

«Kendi  katindan  rahmetiyle  miijdeci  olarak  riizgarlan  gonderen 
O’dur.  Nihayet  agir  bulutlar  haline  geldigi  zaman  onunla  biz  olii  bir 
beldeyi  sulanz,  onunla  biz  su  indiririz  ve  her  tiirlii  meyveden  gikannz. 
Aym  §ekilde  oliileri  de  gikannz  ki  ibret  alip  du§iinesiniz.»  ( A’r&f) . 

Bu  &yet  agikga  ruzgarlann  bulutlan  ta§idigim  ve  suyun  olu§ma- 
sim  temin  ettigini  belirtmektedir. 

Ndh  suresinde  ise  §oyle  buyurulmaktadir : 

«AUah’in  ayetlerinden  biri  de  size  rahmetinden  tattirmasi  igin 
miijdeci  olarak  riizgarlan  gondermesidir.»  (Nuh). 

Yani  riizg&rlar  Allah’m  rahmetini  mvijdelemektedir  ki  burada  rah- 
met  yagmur  olabilir.  Furkan  suresinde  ise  §oyle  buyurmaktadir  : 

«Kendi  katindan  rahmetini  miijdelemek  iizere  riizgarlan  gonde- 
ren  O’dur.  Olii  bir  beldeyi  diriltmek  ve  yaratmi§  oldugumuz  hayvan- 
lara  ve  birgok  insanlara  su  vermek  igin  gokyiiziinden  temiz  su  indir- 
dik.»  (Furk&n) . 

«Yedi  gogiin  de  Rabbi,  yiice  ar§in  da  Rabbi  kimdir?  de.»  (Mii’mi- 
nun,  86) . 

«Yedi  gogii  ve  yerden  de  bir  o  kadanm  yaratan  Allah’tir.  Allah’in 
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her  §eye  kadir  oldugunu  ve  Allah’m  ilminin  her  §eyi  ku§attiginj  bil- 
meniz  igin.  Allah’in  buyrugu  bunlar  arasinda  iner  durur.w  (Talak,  12). 

«Gogii  giiciimiizle  biz  kurduk,  giiphesiz  biz  geni§leticileriz.»  (Zari- 

y&t,  47). 

Yiice  Allah  yedi  kat  gokten  ve  bunun  otesinde  ar§-i  ala’dan  soz 
etmekte,  ar§in  buyukliigtinii  de  ifade  etmektedir.  Yedi  kat  gokten  soz 
ederken  goklerin  kat  kat  oldugunu  belirterek  goyle  buyurmaktadir : 

«0  ki,  yedi  gogii  kat  kat  yaratimgtir.w  (Miilk,  3). 

Gokyiizii  siirekli  geligmekte  ve  geniglemektedir.  Bilindigi  gibi  bu 
&yet-i  kerimeler  ilmin  heniiz  yakm  yillarda  ogrenebildigi  ve  hala  ilim 
adamlanrun  iizerinde  kafa  yordugu  bir  konuyu  a§iga  fikarmaktadir. 
O  da  k&inatin  geni§lemesidir. 

ttnlii  bir  Astronomi  bilgininin  ifadesine  gore  gokyuziinun  geni§li- 
gi  §oyledir  :  «Biz  evrenin  kiiguk  bir  modelini  gizmeye  5ali§sak-  ve  Qizdi- 
gimiz  bu  modelden  dvinyamizi  bir  hardal  tanesi  kadar  kugiik  bir  nokta 
bi?iminde  tasvir  etsek  ayin  bu  modeldeki  yeri;  bir  hardal  tanesinin 
gapirnn  1/4’iinden  daha  kiigvik  bir  nokta  bigiminde  tasviri  gerekir.  Bu 
noktadan  bir  santim  oteye  yer  alan  giine§  parlak  bir  elma  buyuklii- 
giinde  olacaktir.  Giine§  sistemi  igerisinde  diger  gezegenlere  gelince  bir 
kismimn  hacmi  giplak  gozle  goriilmeyecek  kadar  kvigiik  zerreler  bigi- 
minde  tasvir  edilmesi  gerekir.  Yu  uzakhklan?  Elmanin  gevresine  bir- 
kag  adim  veya  birkag  yiiz  metre  otede  degigik  noktalara  serpigtirmemiz 
ic&beder.  Bizim  gvineg  sistemimiz,  gizdigimiz  bu  modelde  yalmzca  ya- 
nm  millik  bir  alam  iggal  eder.  Bundan  sonra  aym  olgegi  kullanarak 
k&inatin  genigligini  gosterebilmek  igin  Amerika  kitasindan  daha  bu- 
yiik  bir  alam  tayin  etmemiz  gerekir.  Bu  buyiik  alan  igerisinde  yildiz- 
lan  birbirinden  gok  uzak  noktalara  yerlegtirmemiz  ic&bedecektir.  Gok- 
yiiziindeki  yiiz  milyona  yakm  yildizm  boylece  gegitli  alanlara  yerleg- 
tirilmesi  ic&beder.  Kainat  igerisinde  diinyamiz  obiir  gokcisimlerine  nis- 
betle  ancak  gok  biiytik  teleskopla  goriilebilecek  bir  toz  zerresinden  iba- 
rettir.  Bu  buyiiklvik  ve  geniglik  yaraticinm  azametini  ve  yuceligini  dile 
getirmez  mi? 

Kain^tm  hacmi  de  siirekli  olarak  geniglemektedir.  Hacmi  genigle- 
dikge  kapladigi  alan  ve  iginde  bulundugu  cisimler  arasindaki  mes&fe- 
ler  de  artacaktir.  Kur’an-i  Kerim  bu  ilmi  gergegi  zamammizdan  gok 
once  dile  getirmigtir  : 

«Gogii  giicumiizle  biz  kurduk,  giiphesiz  biz  geni$leticileriz.»  (Za- 
riy&t,  47). 

Kur’an-i  Kerim,  maddi  kainatm  baglangici  ve  sonu  hakkinda, 
belirli  bir  fikir  ortaya  atiyor.  Bu  fikir  bir  asir  oncesine  kadar 
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bilinmiyordu.  Eskilerin  ktigiiciik  akillanyla  bu  fikrin  biitiinunu  veya 
bir  yonunii  zaten  gozecek  durumlan  yoktu.  Ve  modem  ilim  Kur’an-i 
Kerim’in  goni§lerini  dogrulayarak  geldi.  Kur’an-i  Kerim  kkinatin  bi- 
dayetini  §oyle  anlatir : 

«0  kafirler  gonnediler  mi  ki,  goklerle  yer  biti§ik  bir  halde  iken 
Biz  onlan  ayirdik.  Ve  her  canliyi  sudan  yarattik.  Hala  inanmiyorlar 
mi?»  (Enbiya,  30). 

Kkinktm  sonu  da  §oyle  ifade  edilir : 

«0  giin  semayi  kitaplann  sahifesini  diirer  gibi  diirecegiz.n  (Enbi- 
yk.  104). 

Bu  kyetlerin  agiklamalanna  gore  kkinat;  goklerle  yerin  iqiqe  gire- 
rek  kayna§masindan  mute§ekkil  bir  butiinluk  arzediyordu.  Ayet-i  ce- 

lile’de  gegen  «Ratkan»  (  liij  )  kelimesi,  «pargalan  yek  digerine 

bagli»,  anlammdadir.  Sonra  kainat,  fezada  geni§lemeye  ve  yayilmaya 
ba§ladi. 

Modem  ilmin  kainat  hakkindaki  g6rii§ii  ise  §oyledir  :  Ba§langigta 
«madde»  donuk  ve  sakin  bir  halde  idi.  Sicak  ve  kesif  bir  gaz  durumunda 
bulunuyordu.  Yakla§ik  olarak  bundan  5.000.000.000.000  sene  once  mad- 
dede  korkung  patlamalar  oldu.  Madde  etrafina  dogru  geni§lemeye  ve  ya- 
yilmaya  ba§ladi.  Bunun  neticesinde  hareket  etmek  zorunda  kaldi.  Qiin- 
kii  maddenin  hareket  seyri  «gravitasyon»  kanunlanna  baglidir.  Buna 
gore  :  Maddenin  atomlannda  bulunan  «cazibe»  kuweti  pargalarin  yek- 
digerinden  aynlmasiyla  tedrici  olarak  pargalar  arasmdaki  meskfe  ge- 
ni§ledikge  hareket  azalir. 

Ba§langigta  bilginler,  maddeyi  ku§atan  dairenin  1  milyar  i§ik  yili 
oldugunu  soyliiyorlardi.  Eddington’a  gore  bu  daire  asil  daireye  nisbetle 
on  misli  biiyumu$tur.  Bu  geni§leme  ve  yayilma  ameliyesi  durmadan 
devam  etmektedir.  Prof.  Eddington  §oyle  diyor : 

«Yildizlar  ve  nebulalar  tipki  bir  satih  iizerine  rabtedilerek  devamli 
§ekilde  ufviriilen  ge§itli  balonlara  benzerler.  l§te  boylece  fezkdaki  bii- 
tiin  kiireler,  kainktin  geni§leme  ameliyesi  iginde,  kendiliginden  hare- 
ketlerle  birbirlerinden  aynlarak  uzakla§irlar.»’ 

Eski  insanlar  gokyuziine  bakarak  yildizlann  daima  birbirlerinden 
aynlarak  uzakla§tiklanna  inamyorlardi.  Fakat  bugiin  biz,  yeryuziiyle 
yildizlaf  arasmda  korkung  bir  uzaklik  olmasina  ragmen,  onlan  yakm- 
daymi§  gibi  goriiyor  ve  aralanndaki  meskfenin  belli  olgiiler  dkhilinde 
ayarlandigmi  anliyoruz. 


(1)  The  Limitations  of  science,  P.  20. 
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Bu  noktada  da  kalmadik,  asirlardan  beri  gordiigiimuz  ve  birer 
miistakil  biiyiik  kiitle  zannettigimiz  ecr&m-i  semaviyeden  bir  gogunun 
fezayi  dolduracak  gapta  olduklanm  ogrendik.  Her  maddi  cismi,  etra- 
finda  birgok  gezegen  ve  yildizlann  dola§tigi  giine§  sistemi  gibi  kendi- 
ne  has  bir  nizam  iginde  goriiyoruz.  Fakat  hacmi  gok  kiigiik  oldugu 
igin  «atom»  gekirdeginde  fez&mn  e§siz  niz&mmi  goremiyoruz.  Qiinkii 
bu  nizami  miicerred  bir  §ekilde  mu§4hede  altma  aimak  miimkim  de- 
gildir.  Bu  demektir  ki  her  §ey  — hatta  biti§ik  bile  olsa —  kendi  gapmda 
bir  bo§luga  sahiptir.  Bunu  §oyle  bir  mis&lle  izah  edebiliriz.  §ayet  in- 
san  viicudundaki  maddi  atomlardan  alti  metre  kadar  bir  bo§lugu  veya 
mek&ni  gikaracak  olursak  maddenin  gok  az  bir  kismmdan  ba§kasmi 
bulamayiz.  Ve  bu  da  kaybolup  gider. 

Astrofizik  bilginleri  diyorlar  ki,  §ayet  bizler  kain&tta  bulunan  her 
§eyi  hig  bo§luk  birakmadan  siki§tiraeak  olursak,  kainatin  hacmi,  gu- 
ne§  hacminin  otuz  misline  gikar.  Boylece,  kain4tin  geni§ligini,  insan- 
oglunun  ke§fedebildigi,  giine§  sisteminden  milyonlarca  i§ik  yih  uzakta 
bulunan  bir  nebulayla  kiyaslamak  mumkun  olacaktir. 

Bilginler  yakm  bir  gelecekte  gokcisimlerinin  hareketini  tanzim 
eden  kanunlara  uyarak  aym  diinyaya  yakla§acagim  ve  hatta  c&zibe 
kuwetinin  §iddetinden  pargalanarak  fez&ya  pamuk  gibi  atilacagim  bil- 
diriyorlar.  Aym  pargalanmasimn,  denizlerdeki  «med-cezir»  (gel -git) 
olaylanna  hakim  olan  kanunlann  geregi  olarak  meydana  gelecegi  be- 
lirtilmektedir.  §iiphesiz  bizim  fez&daki  en  yakm  kom§umuz  ay’dir.  Diin- 
yaxmzdan  240.000  mil  uzakta  bulunmaktadir.  Bu  yakinlik  denizlerimiz 
iizerinde  giinde  iki  defa  kendini  gostermektedir.  Oyle  ki  bazan  dalga- 
larin  yukselmesi  60  metre jd  bulur.  Fakat  bu  cazibenin  karalar  iizerin- 
deki  tesiri  birkag  santim  civanndadxr. 

Yer  kiire  ile  ay  arasmdaki  uzaklik,  diinya  iizerinde  ya§ayan  canli- 
lann  hayat  standartlanna  tamamen  uygun  dii§mektedir.  §ayet  bu 
uzaklik  sozgelimi  50.000  mile  d(i§ecek  olursa,  denizlerde  miithi§  bir  tu- 
fan  olacak,  dalgalar  yeryviziinun  birgok  yerle§me  merkezlerini  basarak 
her  §ejdn  sular  altinda  kalmasma  sebep  olacaktir.  Hatta  denizlerdeki 
dalgalann  kopiirerek  yiikseli§i  kar§ismda  daglar  devrilecek  ve  «c4zibe» 
kuwetinin  akillan  durduran  baskisi  altinda  diinya  iizerinde  yer  yer 
korkung  yanlmalar  goriilecektir. 

Astronomi  bilginlerinin  ifadelerine  gore  diinya;  «olu§»  sancilan 
iginde  kivranirken  biitiin  bu  merhaleleri  atlatarak  bugiinkii  duruma 
gelmi§tir.  Diinya  ile  ay  arasmdaki  uzaklik  da  fezadaki  kanunlara  gore 
ayarlanmi§tir.  Ve  bizzat  bu  kanun  ilerde,  ay  ile  diinyayi  bir  kere  daha 
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birbirine  yakla§tiracaktir.  i§te  o  zaman  ay  pargalanacak  ve  yer  kiire- 
nin  etrafina  halkalar  halinde  sagilacaktir.’ 

«Sizi  topraktan  yaratmasi  O’nun  varhginin  belgelerindendir.  Son- 
ra  hemen  hirer  insan  olup  yeryiiziine  yayihrsimz.n  (Al-i  Imran,  20). 

«Allah’in  katinda  isa’nin  durumu  — kendisini  topraktan  yaratip 
sonra  “ol”  demesiyle  olmu§  olan —  Adem’in  durumu  gibidir.n  (Al-i  im- 
.r&n,  59) . 

«Ot  sizi  gamurdan  yaratan  sonra  size  bir  ecel  tayin  edendir.  Belir- 
li  bir  ecel  O’nun  katindadir;  sonra  bir  de  sjiiphe  edersiniz.»  (En’&m,  2) . 

«0,  insam  pi§mi§  gamur  gibi  kuru  balgiktan  yaratmi§tir.»  (Rah- 
m&n,  14) . 

Bu  ve  diger  ayetlerde  Yiice  Allah,  insam  topraktan  yaratmi§  ol- 
dugunu  if&de  buyurmaktadir.  insanin  temel  yapisi  gamurdan  veya  bal- 
giktandir  ki  hepsi  de  esas  itib&riyle  topraktir.  Modem  ilim,  insan  or- 
ganizmasinin  topragin  sahip  oldugu  elementleri  ihtiva  ettigini  soyle- 
mektedir.  Toprakta  karbon,  oksijen,  hidrojen,  fosfor,  azot,  kalsiyum, 
potasyum,  sodyum,  klor,  magnezyum,  demir,  mangenez,  bakir,  iyot, 
florin,  kobalt,  silikon,  aliiminyum,  kiikurt  ve  ginko  gibi  elementler  bu- 
lunmaktadxr.  Aym  elementler  insan  organizmasmda  da  — insandan  in- 
sana  degi§ik  olmakla  beraber —  mevcuttur.  Topraktaki  elementler  in¬ 
san  organizmasinin  yapisma  kanban  elementlerleaym  tvirdendir.  Evet, 
insamn  topraktan  yaratilmasi  aymyla  gergegin  if&desidir.  Bunu  dile 
getiren  Kur’an-i  Kerim  ise  en  btiyuk  mucize  oldugunu  ifade  etmi§tir. 
insanoglu  esasta  erkegin  ifraz  ettigi  men!  ile  di§i  yumurtaciklarm  bir- 
le§mesinden  meydana  gelen  bir  damla  sudan  te§ekkiil  eder.  Gerek  er- 
kek  menisi,  gerekse  kadin  yumurtacigi  kandan  olu§ur.  Kan;  bitki,  su 
ve  canh  organizmanm  mide  tarafmdan  hazmedilmesinden  sonra  oziim- 
lenen  bir  ozden  ibarettir.  Bilindigi  gibi  bitki,  hayvan  ve  su  topragin 
elementlerinden  te§ekkiil  eder  ve  hepsinin  esasi  topraktir.  insanoglu- 
nun  atasi  olan  Adem  Peygamber  de  topraktan  yaratilmi§tir.  tnsanog- 
lunun  organizmasmdaki  elementler  analiz  edildiginde  topragin  hulk- 
sasi  ve  ozu  oldugu  goriilmektedir.  i§te  Kur’an-i  Kerim’in  dile  getirdigi 
mucize  de  bundan  ba§kasi  degildir : 

«Andolsun  ki  apagik  ayetler  indirmigizdir.  Allah  diledigini  dogru 
yola  eri$tirir.»  (Nur,  46) . 

«Hani  Rabbin  Ademogullanmn  sulbtinden  zurriyetlerini  $ikartim§ 
ve  onlan  kendilerine  §ahid  tutarak  “Ben  sizin  Rabbiniz  degil  miyim?” 
demi§,  onlar  da  evet  biz  §ahidiz  demi§lerdi.»  (A’raf,  172). 


(1)  Vahiduddin  Han.  el-lslamu  Yetehadda.  205  -  224. 
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Genetik  biliminin  soyledigine  gore;  cenin  rahimde  te§ekkiil  eder- 
ken  husyeleri,  bobreklerin  alt  kismmda  ve  bel  tarafmda  olu§ur.  Dog- 
masina  yakin  son  aylara  kadar  boylece  kalir,  sonra  yava§  yava§  a§a- 
giya  iner  ve  dogarken  normal  yerlerinde  bulunurlar.  Bazi  zamanlar 
husyelerin  normal  yerlerine  inmesi  gecikir  ve  cenin,  husyeleri  belinde 
dogar.  Di§i  ceninde  de  yumiirtaliklar  bobreklerin  altmda  ve  tamamen 
beldedir.  Dogdugu  zaman  normal  mahalline  iner.  §u  halde  cenin  ister 
erkek  olsim  ister  di§i,  soyu  belinden  gelmektedir. 

«Sizi  bir  tek  nefisten  yaratmi?.  sonra  ondan  e§ini  varetmi^tir;  sizi 
annelerinizin  kannlannda  ii$  tiirlii  karanhk  iyinde,  yaratib§tan  yara- 
tiliga  ge$irerek,  yaratmi§tir;  i§te  bu  Rabbiniz  olan  Allah’tir.  Hiikiim- 
ranlik  O’nundur.  O’ndan  ba§ka  tann  yoktur.  Oyleyken  nasil  olur  da 
O’nu  birakip  ba§kasina  yonelirsiniz?»  (Ankebut,  6) . 

Genetik  ilminin  soyledigine  gore  cenin,  anne  karmnda  su,  i§ik  ve 
isi  gegirmeyen  115  ortii  ile  kapli  ve  ?evrilidir.  Su,  i§ik  ve  isi  ge?irmeyen 
bu  §eff&f  ortii  tamamen  karanligm  ifadesi  degil  midir?  Allah  her  ger- 
gegi  bize  kitabmda  mufassal  olarak  a<;iklarm§tir.  O  dogru  soyliyenle- 
rin  en  dogru  sozlusiidur. 

«Bu  kitab,  merhamet  eden,  merhametli  olan  Allah  katindan  indi- 
rilmedir,  bilen  bir  millet  i$in  miijdeci  ve  uyAnci  olmak  iizere  arapga 
okunarak  Syetleri  uzun  uzun  agiklanmi§tir.  Am  a  insanlann  $ogu  yiiz- 
$evirmi§tir,  onlar  igitmezler  de.  Bizi  $agirdigm  §eye  kar$i  kalblerimiz 
kapahdir,  kulaklanmizda  agirlik,  bizimle  senin  aranda  anla§mamiza 
engel  vardir;  istedigini  yap,  biz  de  yapacagiz.»  (Fussilet,  2  -  5) . 

Yiice  Allah  dikkatlerimizi  insanlann  yaratiligi  esasina  tevcih  edi- 
yor  ve  insanlann  kendi  yaratih§lanm  inceliyerek  yaratili§  sirlanm  og- 
renmelerini  emrediyor.  «Oysa  sizi  merhalelerden  ge$irerek  yaratmi§- 
tir.»  (Nuh,  14).  §imdiye  kadar  bu  «merhaleler»  t&biri,  insanin  muh- 
telif  devrelerden  gegerek  yaratili§i  §eklinde  tefsir  edilmekteydi.  Once 
nutfe  et  Qignemi  haline  geliyor,  sonra  doguyor  ?ocukluktan  genglige 
ve  delikanliliga  ge?iyor.  Gerek  cenin  halinde  ve  gerekse  dogu§tan  son¬ 
ra  geQirdigi  bu  ii^er  devrenin  Kur’an’da  kastedilmi§  oldugu  kabul  edi- 
liyordu.  Biz  Kur’an’i  50k  dikkatli  incelemek,  50k  iyi  du§unmek  ve  her 
konusunu  detayli  olarak  anlamaya  ?ali§mak  zorundayiz.  Genetik  il¬ 
minin  dedigine  gore  genler  degi§ik  §ekiller  arzederler.  Once  tek  huc- 
reli  bir  canlidir.  Bu  tek  hiicreli  canh,  par^alanarak  birkag  hiicreli 
canli  haline  gelir.  Sonra  su  canlilan  §eklini  alir,  sonra  memeli  hay- 
vanlar  §eklini  alir,  sonra  da  insan  §ekline  biiriinerek  dogar.  tlira  bize 
insan  denen  varligm  ilkel  olu§umunu  merhale  merhale  dmekleriyle 
gostermektedir.  Ana  rahmine  du§en  bir  damla  meniden  olu§an  bu  bir 
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gignem  et,  insamn  hayatinda  ali§tigi  gibi  birdenbire  btiyiiyiip  geli§- 
miyor,  merhale  merhale  ilerliyor.  Once  bu  varlik  suda  ya§iyan  balik- 
lardaki  gibi  bir  organik  yapiya  sahip  bulunmaktadir.  Sonra  hamile- 
lik  miiddeti  ilerledikge  bu  suda  ya§ayan  varligm  arzettigi  ozellik  kay- 
bolur.  Atilan  uzuvlar  lizerinde  daha  mutekamil  canlilann  kullandik- 
lan  uzuvlar  te§ekkul  ediyor. 

«§u  halde  insan  bir  baksin  neden  yaratilmi§tir?  O,  atilip  dokiilen 
bir  Sudan  yaratilijii§tir.  Arka  fcemigi  ile  gogiislerin  arasindan  gikar. 
§iiphe  yok  ki  Allah,  onu  yeniden  dondiirmeye  Kadir’dir.w  (Enf&l,  5). 

Bu  ayet-i  kerime  Kur’an’m  en  biiytik  ilmi  mucizelerinden  birisi- 
dir.  Qiinku  ancak  erkek  menisinin  insamn  belinde,.  kadin  yumurtali- 
ginin  da  gogsuniin.  arasmdaki  bir  noktada  tekewun  edip  geli§tigi  son 
elli  yil  igerisinde  anla§ilabilmi§tir.  Halbuki  Kur’an-i  Kerim,  bunu  14 
asir  once  belirtmi§tir.  Nitekim  bir  diger  ayet-i  kenme’de  Yiice  Allah 
insamn  yaratili§i  konusunu  §oyle  ifade  etmektedir  : 

«Biz,  insam  kati§ik  bir  damla  sudan  yaratmi§izdir.  Onu  deneriz. 
Bu  yiizden  onu  i^itici  ve  goriicu  yaptik.»  (Bakara,  76). 

Bu  agiklamaya  gore,  insamn  yaratiligi;  bir  tek  nutfeden  degil,  bir 
kangimdan,  yani  erkegin  saldigi  men!  ile,  kadimn  saldigi  yumurtalik- 
lann  birle§ip  kati§masmdan  meydana  gelmektedir.  Bir  onceki  ^yette 
ise  bunlann  ifraz  edildigi  yerler  belirtilmi§ti. 

Yiice  Allah  bize  ceninin  bilinmezlikler  evreninde  kat’ettigi  mer- 
halelerden  de  haber  vermektedir.  Heniiz  embriyoloji  ilmi  ve  tibbi  ge- 
li§meler  mevcud  degilken  bu  hakikatlar  tasvir  edilmi§tir  : 

«Andolsun  ki,  Biz  insam  $amurdan  suziilmu§  bir  ozden  yarattik. 
Sonra  da  onu  nutfe  halinde  saglam  bir  yere  yerle§tirdik.  Sonra  nut- 
feyi  bir  kan  pihtisi  haline  getirdik.  Derken  o  kan  pihtismi  bir  gignem 
lik  et  yaptik,  bir  gignemlik  etten  kemikler  yarattik.  Kemiklere  de  et 
giydirdik.  Ve  sonra  onu  ba§ka  bir  yaratik  yaptik.  Yaratanlann  en  gii- 
zeli  olan  Allah’m  §am  ne  yiicedir.»  (Mii’minun,  12  -  14) . 

Birle§me  esnasmda  erkek  viicudu  en  az  26  milyon  civannda  ku- 
giik  hacimli  canli  varliklan  (sperma)  kadimn  cinsel  orgamna  birakir. 
Buna  kar§ilik  kadin  ancak  ayda  bir  tane  yumurta  iiretebilir.  Erkek 
tarafmdan  birakilmi§  olan  milyonlarca  canli  varliktan  bir  tanesi  ka- 
dinin  biraktigi  yumurtacik  tarafmdan  alimr  ve  dollenme  meydana  ge- 
lir.  Once  kendi  iginde  ikiye  aynlir,  sonra  dorde,  sonra  sekize  ve  onal- 
tiya  boliinur.  Kirk  giine  yakm  bir  siirede  cenin  ana  kammda  bir  nutfe 
gibidir.  §ekli  dikdortgen  bigimindedir.  Biiyiiyen  ve  pargalanan  bu  nok- 
ta  bir  siire  sonra  diizensiz  bir  yuvarlak  bigimine  girer  ve  pihtiyi  andi- 
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nr.  Heniiz  uzunluk  dort  santimi  gegmi§  degildir.  Ama  yumurtacigm 
hacmi  ba§langica  nazaran  50  kat  artmigtir.  Bu  bir  gignem  etin  iginde 
bulunan  sayisiz  hucreler  gittikge  pargalamp  bdliinerek  yeni  hiicreler 
meydana  getirirler  ve  her  hucre  ceninin  belli  bir  boliimiinii  iiretmek 
igin  faaliyete  geger.  Bir  gignem  etin  di§  kismmda  bulunan  hucreler 
deriyi  ve  sinir  sistemini,  orta  kisimda  bulunan  hucreler  kemikleri,  kas- 
lan  ve  ig  kisimda  bulunan  hucreler  de  ig  orga'nlan  te§kil  etmeye  gali- 
§irlar.  Her  Mere  kendi  gorevini  ifa  eder  ve  kendisinin  yapmasi  gere- 
ken  organm  yapuxuna  i§tir&k  eder. 

Boylece  ana  karmndaki  nutfenin  yaratili§indan  sonra  bir  gignem 
et  haline  geli§i  ve  merhale  merhale  biiyuyu§u  gergekle§ir.  Ortalama 
40  gun  veya  5  hafta  sonra  kaslar  ve  kemikler  te§ekkiil  eder.  Genellik- 
le  kaslann  olu§umu  esnasmda  once  daha  yumu§ak  ve  daha  az  sert 
olan  §eff§.f  kisimlar  meydana  gelir.  Dgiincii  aya,  bilindigi  gibi  di§lerin 
gikigi  ayi  adi  verilir.  Qvinkii  sut  di§lerinin  kokleri  ve  kiigiik  geriedeki 
di§in  yerlegme  noktalan  te§ekkul  eder.  Burun  ve  geniz  ile  beraber  mey¬ 
dana  gelen  kemikleri  etle  orecek  ciMzlann  ve  dokulann  olugumunu 
saglayan  hiicreler  ceninin  sahip  bulundugu  et  pargasmin  dort  bir  ya- 
nmda  hizli  bir  fa&liyete  gegerler.  Boylece  cenin  Kur’an’m  if&de  ettigi 
tarzda  bir  §ekil  ve  suret  kaaamr.  Kur’an’da  sozvi  edilen  yerin  ne  oldu- 
gunu  ancak  genetik  bilginleriyle  operatorler  anlarlar.  Rahim  enli  ve 
kalm  bir  duvara  sahip  olan  gok  saglam  bir  kastir.  Enli  ve  yuvarlak 
baglarla  mes’aneye  bagli  olan  bu  kaslar  dii§meyi,  sarsilmayi  veya  her- 
hangi  bir  noktaya  egilmeyi  onler.  Hamileligin  ba§langici  zamamnda 
gocugun  geligmesine  paralel  olarak  geli§ir  ve  biiyiir,  dogumdan  sonra 
tedrici  olarak  tekrfi.r  eski  haline  avdet  eder.  Bunu  goren  ve  inceleyen 
bilginler : 

aDogrusu  Allah  insanlara  kar§i  liituf  sahibidir.  Fakat  onlann  gogu 
siikretmezler.w  (Neml,  73)  buyrugimun  hikmetini  gayet  iyi  kavrarlar.’ 


(1)  Kur’an-i  Kerim’in  ilm!  i’cazi  igin  §u  eserlere  bakimz  :  Vahidiiddin  Han,  el-tslimii 
YetehaddA.  Tuirkce  cev.  hmin  Igiginda  tslAm,  Akif  Nuri,  1st.  - 1977,  Abdiiprezzak  Nev- 
fel,  Allahii  ve’l  -  ttm’iil  -  Hadis,  Ttirkce  cev-  Allah  ve  Modem  tlim,  Akif  Nuri,  1st.  - 
1981,  AbdiilfettAh  Tatoira,  Rdh’iid  -  Din  el-lslami.  Beyrut  - 1964,  Hanefi  Ahmed,  et- 
Tefsir’iil  -  hmiyyi  li’l  -  Ayat’il  -  Kur’aniyye,  Kahire  -  1960. 


1 


DORDttNCt)  BOLtiM 

KUR’AN  ISTILAHLAEI 
(TERMINOLOJt) 


# 


KUR’AN  ISTILAHLARI 
(TERMtNOLOJl) 


Bir  mevzuu  iyice  kavrayabilmek  igin,  onu  iyi  anlamak  gerekir. 
iyi  anlamak  ise,  ancak  o  konunun  anlatildigi  mefhumlan  iyi  bilmekle 
miimkun  olur.  Aksi  takdirde  anladigimizi  samr  ve  gegeriz  de,  anlama- 
mi§  oldugumuzun  farkina  bile  varamayiz.  Mefhumlar  iizerine  kurul- 
mu§  ilmi  ve  edebi  eserler  igin  gegerli  olan  bu  k&ide,  Kur’an-i  Kerim 
gibi  ozel  terminolojisi  olan  bir  kitap  igin  gok  daha  biiyuk  onem  ifade 
eder.  Kur’an-i  Kerim’i  tarn  anlayabilmek  igin;  onun  istilahlarim  butiin 
detaylanyla  kavramak  icabeder. 

Istilahlan  kavrayabilmenin  en  emin  yolu  da;  o  eserin  igerisinde 
bahis  mevzuu  istilahlann  nasil  kullanildigim  bilmektir.  Yani  Kur’&n-i 
Kerim’in  lstilahlannm  anahtan  yine  Kur’an’da  bulunmaktadir. 

Genellikle  tefsirlerde  istilahlar,  sayfalar  arasmda  serpi§tirilmi§ 
olarak  yer  alir.  Ancak  bu  konuda  yazilmi§  mustakil  eserler  de  vardir. 
Biz  okuyuculanmiza  kolaylik  olmasi  igin  Kur’an  istilahlarim  Ragib 
el-Isfahani’nin  iinlii  eseri  el-Mufredat’tan  segerek  terciime  ettik  ve 
Kur’an-i  Kerim’de  kullamli§  §eklini  omekleriyle  birlikte  verdik.  Ay- 
rica  bu  terimlerin  hangi  surelerde  ve  hangi  ayetlerde  gegtigini  dipnot- 
larda  gostermeye  gah§tik. 

Abd  (kul  =  -mJ'  )  iibudiyet  (kulluk),  agikga  boyun  egmek- 

tir.  ibadet  ise  bundan  daha  beliganedir.  Qunkii  ibadet,  boyun  egmenin 
son  noktasidir.  ibadete;  liitufkarligm  son  hedefine  ula§mi§  olan  Allah 


Tefsir,  C.  I,  F.  31 


482 


HADlSLERLE  KUR’AN-I  KERlM  TEFSIRl 


Tekla’dan  ba§ka  kimse  mtistehak  olmaz.  Bunun  i?in  Allah  :  «Rabbin 
kendisinden  bagkasma  ibadet  etmemenize  hiikmetti...»  (isra,  23)  bu- 
yurmaktadir. 

ibadet  iki  kisimdir  :  Birisi  boyun  egmek  anlaminda  ibadettir  ki 
yukarda  zikrettigimiz  budur.  Digeri  ise  istege  bagli  ibadettir  ki  bu,  ko- 
nugabilen  varhklar  i§in  sozkonusudur.  Konugabilen  yegane  varlik  olan 
insan  igte  bu  ib&detle  emrol  unmugtur  :  «Ey  insanlar  sizi  ve  sizden  on- 
cekileri  yaratmig  olan  Rabbiniza  ibadet  ediniz.n  (Bakara,  21),  «Allah’a 
ibadet  ediniz  ve  O’na  hi$  bir  geyi  girk  kogmaymiz.n  (Nis4,  36). 

Abd  ise  dort  gekilde  kullamlir  : 

I  —  §er’i  hukme  gore  kul.  Bu,  alinmasi  ve  satilmasi  sahlh  olan 
insandir  :  «Hvirre  hiir,  koleye  kargilik  kdle...»  (Bakara,  178),  «Allah 
mulk  edinilmig  bir  kulu  omek  verir.»  (Nahl,  75). 

II  —  Ic&d  yoluyla  kul.  Kulu  vareden  yalnxz  ve  yalniz  Allah  Te&14’- 
<hr.  «Goklerde  ve  yerde  bulunanlarm  hepsi  Rahman’m  huzuruna  kul 
olarak  geleceklerdir.»  (Meryem,  93). 

III  —  ib&det  ve  hizmet  anlaminda  kul  :  Bu  da  iki  kisma  aynlir 
birisi  umumi  olarak  Allah’a  kul  olandir  ki  gu  kyetlerde  kasdedilen  bu 
kigidir  :  uKulumuz  Eyyub’u  da  amn.  Hani  o  Rabbine  goyle  seslenmig- 
ti...»  (Sad,  41),  «Furkan’i  kuluna  indirmig  olan  (Allah)  ne  yucedir...» 
(Furkan,  1),  «Hamd  O  Allah’a  mahsustur  ki  kuluna  kitabi  indirmig- 
tir.»  (Kehf,  1),  «Muhakkak  ki  benim  kullarmun  uzerinde  senin  bir  hk- 
kimiyetin  olamaz.»  (Hicr,  42),  «Sonra  insanlara  der  ki  Allah’tan  bag- 
ka  bana  kul  olunuz.»  (Al-i  Imran,  79),  «Rahman’m  kullan  onlardir  ki 
yeryiiziinde  miitevazi  olarak  yuriirler.»  (Fiirkkn,  63),  «Orada  kulla- 
nnuzdan  bir  kul  buldu  ki  biz,  ona  katimizdan  bir  rahmet  vermigtik.» 
(Kehf,  69).  (Ragib,  Miifredkt,  319- 320). 1 

Adalet  (  Adklet;  egitligi  gerektiren  bir  anlam  tagir. 

Adi  ise  hiikumler  gibi  basiretle  kavranen  geyler  igin  kullamlir... 

Adklet  egit  gekilde  paylagtirmaktir.  Btmun  igin  «gokler  ve  yeryii- 
z(i  adaletle  ayakta  durur»  denmigtir. 


(1)  Bakara,  133;  Mftide,  60;  KifirOn,  a,  3,  4,  5;  Nahl,  35,  73;  Zuhruf,  20;  Eh’&ro,  56; 
Ytaus,  18.  104;  Ra’d  36;  Netal,  91;  Vteln,  22;  Ziimer.  3„  U,  14,  64;  Gafir,  66;  Mer¬ 
yem,  42.  44.  49;  H0d.2,  26.;  YOsuf.  40;  lsri,  23;  Yftsin,  60;  Fusailet,  14;  Ahk&f,  21; 
YOnus,  28,  104;  Enbiyd,  66,  67,  98;  gu&rfi,  70,  71,  75,  92;  Ankebfit,  17:  S&ffat,  85,  95,  161. 
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Eger  kainat  hikmete  uygun  olmasaydi  muntazam  olmazdi,  Adalet 
iki  kisimdir  :  Birisi  mutlak  adalettir  ki  bu;  aklin  onu  hig  bir  zaman 
reddetmedigi  e§it  payla§madir.  E§itlik,  a§mlikla  nitelendirilmeyen  hal- 
dir.  Sozgelirai,  sana  iyi  davranana  iyl  davranman,  sana  eziyet  etme- 
yene  eziyetten  kaginman  gibi.  tkinci  kismi  ise  adalet  olu§u  §erxatla  bi¬ 
linen  ad&lettir.  «Muhakkak  ki  Allah  adaleti,  ihsam  ve'  yakinlara  ver- 
meyi  emreder.a  (Nahl,  90). 

«Aramzda  bir  yazici  da  adaletle  yazsin.»  (Bakara,  282) ,  «insanlar 
arasmda  hiikmettiginiz  zaman  adaletle  hukmedesiniz.n  (Nisa,  58), 
«Eger  adalet  edemiyeceginizden  korkarsamz  bir  tanedir.»  (NisS.,  3), 
«Ne  kadar  titizlik  gosterseniz  de  kadinlar  arasmda  adalete  giig  yetire- 
mezsiniz.»  (Nis&,  129),  «Adaletli  davramn,  bu  takv&ya  daha  yakmdir. 
Ve  Allah’tan  korkun.»  (M&ide,  8).  (Ragib,  Miifredat,  325 -326). 2 

Adem  (  )  :  Insanligin  babasi.  Bu  adm  verilmesinin  se- 

bebi  cesedinin  yeiyuziiniin  topragindan  olup  renginin  esmerliginden- 
dir.  Qunkii  Adem,  esmer  anlammadir.  Denilir  ki;  boyle  isimlendiril- 
mesi,  muhtelif  unsurlardan  ve  degi§ik  gtiglerden  tekewun  etmesinden- 
dir.  Denildi  ki,  bu  ismin  verilmesi;  kendisine  sozkonusu  edilen  ufurul- 
mii§  ruh  lie  tatbik  olunmasindandir.  Keza  digerlerinden  iistiin  kilan 

goru§,  anlayi§  ve  akil  lie  donatilmi§  olmasindandir.  Edm  (  }— 

yemegi  giizelle§tiren  §eydir.  (R&gib,  Miifred&t,  14  - 15)  .3 

Afv  (  yJ'  )  :  Afv  bir  §eye  ula§mak  maksadidir.  Nitekim  riiz- 

gar  eve  ula§ti  denirken  afv  tabiri  kullamlir.  Afv;  §eriatta  ise  gtinah- 
lardan  vazgegmektir.  «Kim  de  afv  eder  ve  isl&h  ederse  onun  ecri  A1 
lah'k  fLittir.»  (§ur&,  40),  «Afvetmeniz  takvaya  daha  yakmdir.»  (Baka¬ 
ra,  227) ,  «Bundan  sonra  da  sizi  afvetmi§tik  ki  §iikredesiniz  diye.»  (Ba¬ 
kara,  52),  «Bizi  afvet,  gunahlanmizi  bagi§la  ve  bize  merhamet  et.  Sen 
bizim  Mevl&mizsin,  bizi  kafirler  guruhuna  kar§i  muzaffer  kil.»  (Ba¬ 
kara,  286),  «Onlan  afvet  ve  bagi§Ia,  l§te,  onlara  dani§.»  (Al-i  tmr&n, 
159),  «Onlan  afvet  ve  vazgeg,  muhakkak  ki  Allah  ihs&n  edenleri  se¬ 
ver.)*  (Maide,  13),  «Sen  afvi  tut,  ma’rdfu  emret  ve  cahillerden  yiiz  ge- 

Fussilet,  37;  Zuhruf,  36;.  Miimtehine,  4;  Fatiha,  5;  Al-i  Imriln,  64;  A’rftf,  70;  Hfld, 

62,  87,  109;  Ibr&him,  35.  10;  Hacc  11,  71;  Sebe’  43;  Tevbe  31;  Beyyine,  5;  Kurey?,  3; 
Kehf  16. 

(2)  $ftr&,  15;  En’ftm,  70,  152;  Nisfi,  3,  58.  129,  135;  M&ide,  8,  76,  95,  106;  En’&m,  1,  152, 
150,  70,  115;  A’r&f,  159,  181;  Nerol,  60,  43;  Bakara,  48,  123,  282,  83,  133,  172;  NaM, 
76,  90;  Hucurat,  9;  Talfik,  2. 

(3)  Bakara  31,  33,  34,  35,  37:  Al-i  Imran  33,  59;  Mfiide  27;  A’r&f  11,  19,  26,  27,  31,  35,  172; 
Isrk  61,  70;  Kehf  50;  Meryem  58;  T&hk  115,  116,  117,  120,  121;  .Yflsln  60. 
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vir.»  (A’r&f,  199).  Yani  elde  edilmesi  kolay  olani.  (Ragib,  Miifredat, 
339)  .4 5 

Ahad  (Bir  =  a*.i  )  :  Bir;  iki  kisimda  kullanilir.  Birisi  sadece 

subtitu  igin  ikincisi  de  sadece  sifati  igin.  Nefye  mahstis  olan  bir;  ko- 
nu§anlann  cinsini  igine  alacak  §ekilde  istigrak  igindir.  Birle§me  ve 
aynlma  yoluyla  gogu  igerir.  Nitekim,  «evde  bir  kimse  yok»  dendigi  za- 
man,  bir  ve  iki  veya  daha  fazlasi  topluca  veya  ayn  olarak  yoktur  de- 
mek  istenir.  Bu  anlamda  rniisbet  olarak  kullamlmasi  dogru  degildir. 
Ctinkti  iki  zid  §eyin  nefyi  dogru  olur  da,  isbtiti  dogru  olmaz.  Evde  bir 
ki§i  vardir  denilince  burada  bir  ki§inin  isbati  bulundugu  gibi  bunun 
tizerinde  olanlann  da  topluca  veya  ayn  ayn  varligi  isbat  edilmi§  olur... 
isbat  igin  kullamlan  bire  gelince;  bu  da  tig  §ekildedir.  Birincisi  onlar 
basamagina  eklenen  birdir;  onbir,  yirmibir,  gibi.  ikincisi  muzaf  veya 
muzafun  ileyh  gibi  evvel  anlamina  kullamlan  birdir.  Nitekim  bu  m&- 
nada  Cenab-i  Allah  Ytisuf  suresinde  §oyle  buyurmaktadir  ;  «Biriniz 
efendinize  §arap  igirecek,  digeri  de  asilacak,  ku§lar  onun  ba§mdan  yi- 
yecektir.»  (Ytisuf,  41)  buyurulmaktadir.  Pazartesi  gtinti  igin  arapga- 
da  ahad  yani  birinei  gtin  tabiri  kullanilir.  tigtinctisti  ise  mutlak  sifat 
olarak  kullanilir  ve  ancak  Allah’in  vasfi  olarak  ifade  edilir.  ihlas  sti- 
resinde  :  «De  ki  O  Allah  bir  tektir.  (ihlas,  1)  ayetinde  oldugu  gibi. 
(Ragib,  Miifredat,  17)  .* 

Ahlak  (  )  :  Halk  (yaratma)  ile  hulk  (ahltik)  aslinda 

birdir...  Fakat  yaratma  gozle  kavranan  §ekiller  ve  durumlar  igin  tah- 
sis  edilmi§tir.  Ahlak  ise  basiretle  kavranan  seciye  ve  gtigler  igin  tah- 
sis  edilmi§tir.  Nitekim  Allah  TealS.  Restilti  igin  §oyle  buyurur  :  «Mu- 
hakkak  ki  sen  btiyuk  bir  ahlak  tizerindesin.»  (Kalem,  4).  (Ragib,  Mtif- 
redtit,  158). 

Ahir  (  )  :  Ewele  mukabil  olarak  kullanilir.  Aher  ise  bir’e 

mukabil  olarak  kullamlir.  Keza  ilk  dogu§  igin  dtinya  yurdu  denildigi 
gibi.  Bu  manada  Allah  Tetila  §oyle  buyurur  :  «Bu  dtinya  hayati  sadece 
eglence  ve  oyalanmadir.  Asil  hayat  ahiret  jmrdundaki  hayattir.»  (An- 
kebtit,  64).  Bazan  da  yurt  if&desi  terk  edilir  :  «Onlar,  oyle  kimselerdir 
ki  ahirette  kendilerine  ate§ten  ba§ka  bir  §ey  yoktur.»  (Htid,  16).  Yurt 


(4)  Bakara  187,  237,  286,  219,  109;  Al-i  Imran  152,  155,  159;  Maide  95,  101,  15,  13;  Tevbe 
43;  SOrS  40,  25,  30;  A'raf  95;  Nisa  149,  99,  43;  Tegabun  14. 

(5)  Ytisuf  78;  Bakara  96,  282;  Al-i  Imr&n  91;  Nisa  18.  20;  Nahl  58;  Mii'mintin  99;  NGr  6; 
Zuhruf  17;  Maide  27;  Ytisuf  36;  Nahl  76;  ferti  24;  Kehf  32;  Infittir  7;  Tevbe  52; 
Kasas  27,  25,  26;  F&tir  42;  Miiddessir  35;  Hucurat  90. 
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bazan  ahiret  ile  nitelendirilir  ve  bazan  da  ona  izafe  edilir.  Sozgelimi 
§u  ayetler  bunun  ornegidir  :  «Ahiret  mukafati  ise  daha  buyuktiir.» 
(Nahl,  41). 

Ahiret  miikafati  denirken,  ahiret  yurdunun  bulundugu  yere  izA- 
fe  edilmesi  gerekir.  Te’hir;  takdimin  mukabilidir.  Nitekim  bu  anlamda 
Allah  TeAlA  §oyle  buyurur  :  «0  giin  insana  onde  ve  sonda  ne  yaptiysa 
bildirilir.w  (KiyAme,  13),  «Boylece  Allah  senin  gegmi§  ve  gelecek  gii- 
nahini  bagi§layip  sana  olan  nimetini  tamAmlayarak  dogru  yola  eri§- 
tirir.»  (Feth,  2),  «Sadece  gozlerin  di§an  firlayacagi  bir  giine  kadar 
onlan  te’hir  etmektedir.»  (ibrAhim,  42),  «Zulmedenler  derler  ki;  Rab- 
bimiz  bizi  yakin  bir  fniiddete  kadar  te’hir  et.»  (ibrAhim,  44).  (Ragib, 
MufredAt,  13 -14). 4 

Akl  (  JiJi  )  :  Bilgiyi  kabule  hazir  olan  kuwet  i?in  soylenir. 

insamn  bu  kuwet  sayesinde  elde  ettigi  bilgilere  de  akl  adi  verilir.  Bu¬ 
nun  i$in  Emir’iil  -  Mii’minin  Hz.  Ali  §oyle  demi§tir  :  Akl  iki  ?e§ittir; 
birisi  tabiidir,  birisi  duyulmu?  olandir.  Tabiattan  olan  bulunmadikga, 
duyulmu§  olan  fayda  vermez.  Goziin  i§igi  engellenmi§ken  giine§in  i§i- 
girnn  fayda  vermedigi  gibi...  Bu  anlamda  akl,  Allah  Teaia’nm  §u  ayet-i 
kerimesinde  belirtmi§  oldugu  akldir.  «Biz,  bu  misaileri  insanlar  i?in 
veriyoruz;  Bilginlerderi  mii’minlerden  ba§kasi  onlan  akledemez.»  (An- 
kebut,  43).  Allah’in  kafirleri  akilsizhkla  nitelendirip  zemmettigi  her 
yerde  gegen  akl  duyularak  elde  edilen  akildir.  Tabii  olarak  mevcM 
olan  akil  degildir...  Kuldan  miikellefiyetin  kaldinldigi  her  yerde  ge¬ 
gen  akil  tabii  olarak  mevcud  olan  akildir.  Akil  kelimesinin  ash  bagla- 
maktir.  Deveyi  iple  baglamak  gibi.  Dilini  tuttu  dendigl  zaman  da  akl 
'kelimesi  kullamlir.  «Allah’in  keiammi  aklettikden  sonra  tahrif  edlyor- 
lardi.»  (Bakara,  75),  «Siz  insanlara  iyiligi  emreder  de  kendinizi  unu- 
tur  musunuz?  Halbuki  kitabi  okuyorsunuz  haia  akletmez  misiniz?» 
(Bakara  44),  «Boylece  Allah  size  ayetlerini  agikhyor  ki  akledesiniz.» 
(Bakara,  242),  «Eger  aklediyorsamz  ayetlerimizi  size  agikladik.»  (Al-i 
ImrAn,  118),  «Allah  size' boyle  emreder  ki  akledesiniz.»  (En’am,  151), 
«Biz  size  Arapga  bir  Kur’an  indirdik  ki  akledesiniz.»  (Ydsuf,  2),  «A1- 
lah’in  katmda  olan  daha  hayirli  ve  daha  siireklidir,  siz  akletmez  misi- 
niz?»  (Kasas,  60),  «Riizgann  akitilmasinda  ve  gokle  yer  arasinda  bagli 
bulunan  bulutta  akleden  bir  topluluk  igin  Ayetler  vardir.*  (Bakara, 


(6)  Bakara  8,  62,  126,  177,  228,  232,  264;  Al-i  imr&n  114,  72;  Nisi  38,  39,  59,  136,  162; 
Maide  69,  114;  Tevbe  18.  19,  29,  44,  45,  99;  Yflnus  10;  NOr  2;  AnkebOt  36;  Ahifib  21; 
Hadid  3;  Muckdile  22;  Mumtehine  6;  Tal&k  2;  §uar&  84;  SaffHt  78,  108,  119,  129; 
Zuhruf  56;  Vakia  14,  40,  49;  Murselkt  17. 
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164),  wAllah’a  yalan  iftirS.  ederler.  Onlann  gogu  aklctmezler.»  (M&ide, 
103),  «Muhakkak  ki  bunda  akleden  bir  kavim  igin  Ayetler  vardir ' 
(Ra’d,  4). 

«Yeryiiziinde  gezmezler  mi  ki,  onlann;  onunla  aklettikleri  kalpleri 
bulunsun?»  (Hacc,  46),  «De  ki  Hamd  Allah’adir,  fakat  onlann  ?ogu 
akletmezler.n  (Ankebut,  63),  «Boylece  ayetlerimizi  akleden  bir  kavim 
igin  agikliyoruz.»  (Rdm,  28),  «Sen,  onlan  toplu  mu  zannedersin  hal- 
buki  kalpleri  parga  pargadir,  Bunun  sebebi,  onlann  akletmeyen  bir 
kavm  olmasidir.»  (Ha§r,  14).  (R^gib,  Miifredat,  342). 7 

•  Al  (  )  :  Ehilden  kalbedilmi§  ve  insanlardan  iinlii  ki§ilere 

iz&fet  igin  tahsis  edilmi§tir.  Falancanm  41i,  denilir  de  falan  adamm  ali 
veya  falan  zamamn  Ali  ve  falan  yerin  Ali  denmez.  Keza  terzinin  ali 
denmez  de  en  iistiin  ve  en  faziletli  ki§iye  izafe  edilerek  sult&nm  ali 
denilir.  Ehl  ise  her  §eye  izafe  edilir.  Allah  ehli  «ehlullah»  denilecegi 
gibi  falan  zamamn  ehli  veya  falan  yerin  ehli  de  denilir. 

Denildi  ki  ftl;  aslmda  §ahis  ismidir  ve  insana  ozel  bir  bagla  bagli 
olan  ki§ilere  hastir.  Bu  bagliligi  yakm  bir  akrabalik  veya  dostluk  §ek- 
linde  olabilir.  Nitekim  bu  anlamda  Allah  Teal&  §6yle  buyurui-  :  «Mu- 
hakkak  Allah,  Adem’i,  Nuh’u,  Ibrahim  ailesini  (&l-i  Ibrahim)  ve  Imran 
ailesini  (Al-i  Imr&n)  birbirinin  soyimdan  olarak  alemlere  iistiin  kildi.» 
(Al-i  Imr&n  33),  «Kiyamet  koptugu  gun  Firavun’un  alini  (adamlanni) 
azabin  en  §iddetlisine  sokun  denilir.»  (Mu’min,  46). 

Denildi  ki;  Hz.  Peygamberin  ali,  akrabasi  demektir,  O’na  ilim  ba- 
kimindan  bagli  olanlara  da  al  denildigi  soylenir.  Din  ehli  iki  kisimdir  : 
Bir  kismi  ilimde  miitehassis,  ba§anli  ve  saglam  amel  sahibidir  ki  bun- 
lara  Peygamberin  &li  ve  iimmeti  denilir.  Bir  kismi  ise  taklid  yoluyla 
ihtisas  kazanmi§lardir  ki  bimlara  Hz.  Muhammed’in  iimmeti  denilir 
fakat  &li  denmez.  Peygamberin  ali  olan  herkes,  O’pun  iimmeti  olurken; 
her  iimmeti  olan  ki§i  &li  degildir. . .  Allph  Teala  :  «Firavun’un  haneda- 
nmdan  (alinden)  olup  da  imanini  gizleyen  bir  adam  demi§ti  ki...» 
(Mii'min,  28)  buyuruyor.  «Al’den  maksad  Firavun’a  bagli  olan  ve  onun 
§eriatini  benimseyen  kimse  demektir. »  (Ragib,  Mufredat,  30-31). 

Alem  (  ,JUJi  )  :  Felegin  ve  onun  ihtiva  ettigi  cevher  ve  araz- 
lann  adidir.  Aslmda  bu,  kendisiyle  yaraticisi  bilinen  §eyin  adidir.  Alem, 

(7)  Bakara  44,  73,  75,  76,  242,  164,  170,  171;  Al-i  Imran  65,  118;  En’am  32,  151;  A’rM  169; 

Yunus  16;  Hud  51;  Yusuf  2,  109;  Enbiya  10,  67;  Mu’minOn  80;  NOr  61;  §uara  28; 

Kasas  60;  Yasin  62;  Saffat  138;  GOfir  67;  Zuhruf  3;  Hadid  17;  Mulk  10;  Ankebflt  43; 

Maide  58;  103;  Enfal  22;,  YOnus  42,  100;  Ra’d  4;  Nahl  12,  67;  Hacc  46;  Furkan  44; 

Ankebflt  35,  63;  ROm  24,  28;  Yasin  68;  Ziimer  43;  CAsiye  -5;  Hucurat  4;  Ha§r  14. 
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yaraticisina  delalet  konusunda  bir  aracidir.  Bunun  igin  Allah  Te&l& 
kendisinin  birligini  bllme  konusunda  bizi  &leme  gdndermigtir  :  «Onlar 
goklerin  ve  yerin  melekutuna  bakmazlar  mi?»  (A’r&f,  185),  (Ragib, 
Miifred&t,  341). 8 

Amel  (  )  :  Canlidan  maksatli  olarak  meydana  gelen  her 

fiildir.  Amel,  fiilden  daha  ozeldir,  giinkii  fiil  kasitsiz  olarak  canhya  ve 
kati  varhklara  nisbet  edilebilir.  Ancak  amelin  boyle  nisbet  edildigi  50k 
az  variddir.  Amel;  iyi  ve  kotu  davram§lar  i?in  kullamlir  :  «Muhakkak 
ki  iman  etmi§  olup  salih  amel  i§lemi§  olanlara,  namazlanm  kilip,  ze- 
katlanni  vermi§  olanlara  Rableri  katinda  miik&fatlari  vardir.»  (Ba- 
kara,  277). 

«Kim  de,  ister  erkek,  ister  di§i  olsun  mii’min  olarak  salih  ameller 
iglerse  i§te  onlar  cennete  girerler.o  (Nis&,  124),  «Kim  de  bir  kdtiiluk 
i§lerse  onunla  cez&landinhr  ve  onun  igin  Allah’tan  ba§ka  ne  bir  dostH 
ne  de  bir  yardimci  bulunmaz.»  (Nisa,  123),  «Muhakkak  ki  iman  etmi§ 
ve  salih  amel  i§lemi§  olanlan  cennetlere  girdirir.»  (Hacc,  23),  «Muhak- 
kak  ki  iman  etmi§  ve  salih  amel  i§lemi§  olanlar  i$in  nimet  cennetleri 
vardir.»  (Lukmto,  8),  (Ragib,  Mufredat,  348).’ 

Amin  (  j—'  )  :  Uzatilarak  ve  kisaltilarak  da  soylenir,  bir  fiil 

isim  olup  duamizi  kabul  et  demektir.  Denildi  ki  amin  Allah  Te&.la’nin 
isimlerinden  bir  isimdir  (Ragib,  Mufredat,  26  -  27) . 

Omm  (Ana  =  rVt  )  ;  Babanm  mukabili  olarak  kullamlir. 

Yakm  cinsten  olarak,  ki§iyi  doguran,  uzak  olarak  ki§iyi  doguram  do- 
gurandir.  Bunun  i$in  Hz.  Hawa’ya  annemiz  denmi§tir.  Halbuki  bi- 
zimle  onun  arasinda  birgok  vasitalar  vardir. 

Denildi  ki;  bir  §eyin  varligi,  yeti§tirilmesi  veya  isl&hi  igin  asil  veya 
baglangig  olan  her  §eye  ana  denilir.  Halil  dedi  ki;  kendisinden  sonra 
gelenler  kendisine  eklenen  her  §eye  ana  adi  verilir.  Nitekim  bu  an- 
lamda  Allah  Teala,  Kur’an  i?in  :  «0,  nezdimizdeki  ana  kitaptadir.» 

- - - !— t - 

(8)  Eri’ am  73;  Tevbe  94.  105;  Ra’d  9;  Mu’minOn  92;  Secde  6;  Sebe’  3;  F&tir  38;  Zu- 
mer  46;  Hajr  22;  Cum’a  8;  Tegabun  18;  Cinn  26;  Ankebfit  43;  Yusuf  44;  Enbiya  51, 
81;  ROm  22. 

(9)  Bakara  62,  25.  82,  277;  M&ide  69,  9,  93;  En’am  54,  132;  Nahl  97,  34,  119;  Kehf  88; 
Meryem  60;  TSh5  75,  82;  Furk&n  70,  71,  23;  Kasas  67,  80;  Rtai  44;  Sebe’  37;  G&fir  40; 
FussUet  33,  46;  Cflsiye  15;  Al-i  Imran  57;  Nis6  57,  122,  173;  A’rif  42,  153;  YOnus  4,  9; 
Hud  11,  23;  Ra’d  29;  Ibrahim  23;  Kehf  30,  49,  107;  Meryem  96;  Hacc  14,  23,  50,  96; 
NOr  38,  55,  64;  §uara  227;  Kasas  84;  Ankebfit  7,  9,  58;  Rfim  15,  41,  45;  Lokmfin  8, 
23;  Secde  19;  Sebe’  4,  37;  Fatir  7;  Sad  24,  28;  Ziimer  35;  Gfifir  58;  Fussilet  8,  50; 
§firfi  22,  23,  26;  Cfisiye  2l;  Ahkaf  16,  19;  Muhammed  2,  12;  Fetih  29;  Necm  31;  Mii- 
cfidiie  6,  7;  Talak  11;  Ingikak  25;  Burfic  11;  Tin  6;  Beyyine  7 ;  Asr  3- 
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(Zuhruf,  4)  buyurmaktadir.  Yani  Levh-i  Mahfuz’dadir.  Bunun  sebebi 
biittin  ilimlerin  ona  nisbet  edilmesi  ve  ondan  £ikmi§  olmasidir.  Mekke 
igin  de  §ehirlerin  anasi  denllir.  «§ehirlerin  anasi  ile  gevresindekileri 
uyarasin  diye,  sana  indirdigimiz  i§te  bu  kitap,  mubarektir.a  (En’Am, 
92).  Galaksi  igin  yildizlann  anasi  tabir  olunur.  Miskinlerin  anasi,  ko- 
nuklann  anasi  tabirleri  de  kullamlir.  Ba§kan  igin  askerin  anasi  da  de- 
nilir. 

Fatiha  suresi  igin  kitabin  anasi  denmi§tir,  gvinkii  o  kitabin  ba§- 
langicidir.  Allah  Teala  Peygamberin  e§lerine  mu’minlerin  anneleri  adi- 
ni  vermi§tir.  (R&gib,  Mufred&t,  22-23).'® 

Ar§  (  J,  )  :  Aslinda  ar§,  tavanli  olan  §eydir  ;  «Ya  da  bir  ka- 

sabaya  ugrami§  olan  kimse  gibi  mi  ki  o  kasabanm  alti  iistune  gelmi§- 
ti?»  (Ma’ru§),  (Bakara,  259)...  Allah’m  ar§ina  gelince  be§er  onun  ha- 
kikatim  bilemez,  sadece  ismini  bilir.  Ancak  o  av&min  vehminin  zan- 
nettigi  gibi  degildir.  Qunkii  oyle  olsaydi  Allah  ar§uun  ta§iyicisi  olur- 
du...  Bir  kavm  de  dedi  ki  ar§  en  yiice  felektir.  Kiirsi  ise  yildizlar  fe- 
legidir  :  «Ve  onun  ar§i  gogiin  iizerindeydi.n  (Hdd,  7),  «Rahm4n  ar§in 
tizerine  hakim  olmu§tur.»  (Taha,  5),  «Ar§m  Rabbi  olan  Allah  onlann 
nitelendirdiklerinden  miinezzehtir.n  (Enbiya,  22),  «Yedi  kat  goklerin 
ve  ulu  ar§in  Rabbi  kimdir  de?»  (Mii’minun,  92) ,  «Allah  O’dur  ki  O’n- 
dan  ba§ka  il&h  yoktur.  O,  ulu  ar§in  Rabbidir.n  (Neml,  26) ,  «Ar§i  ta§i- 
yanlar  ve  onun  Qevresinde  bulimanlar  hamd  ile  Rablerini  tesbih  eder- 
ler.»  (6&iir,  7),  (Ragib,  Miifredat,  327-328)." 

Arz  (  j*  yi\  )  :  Goge  mukabil  olan  cisimdir.  Cem’i,  arazun  diye 

gelirse  de  Kur’an’da  cem’i  §ekliyle  gelmemi§tir.  Arz  kelimesi  ile  bir  §e- 
yin  alti  kasdolunur.  Tipki  gok  kelimesiyle  ustii  kasdolundugu  gibi.  Ni- 
tekim  Allah  Teal&  §oyle  buyurur  :  «Bilin  ki  Allah  oliimunden  sonra 
arzi  (veryiiziinu)  canlandmyor.»  (Hadid,  17),  Burdaki  arz  bozulduk- 
tan  sonra  var  edilen  her  §eyi  ifade  etmektedir.  (Ragib,  Miifred&t,  16)  .'2 

(10)  Al-i  Imran  7;  En’am  92;  A'r4f  ISO;  Ra'd  39;  TAhS  94;  Kasas,  7.  10;  §0ra  7;  Zuhruf  4. 

(11)  A’rfif  54;  Tevbe  129;  Yflnus  3;  YOsuf  100;  Ra’d  2;  isrA  42;  T&ha  5;  EnbiyA  22;  Mu’mi- 
nfln  86,  116;  Furk&n  59;  Neml  23,  26,  42,  38,  4i;  Secde  4;  Ziimer  75;  G&fir  7,  25; 
Zuhruf  82;  Hadfd  4;  HAkka  17:  Tekvlr  20;  Burtic  15;  HOd  7;  Bakara  259;  Kehf  42; 
Hacc  45;  S.  26/1  -  33/1. 

(12)  Bakara  61,  251,  22,  71,  164,  255;  Al-i  ImrAn  133;  NisA  42,  97;  Tevbe  25,  118,  36;  Y0- 
nus  24,  3;  HOd  44,  107,  108,  7;  RA’d  31,  3,  41;  tbrAhim  48,  14,  19,  32;  IsrA  44,  37,  99, 
104;  Meryem  90,  40;  Hacc  6,  3,  5;  Mu’minun  71,  84;  ROm  25,  8,  9,  19,  24,  50;  YAsin 
33,  36,  81;  Ziimer  10,  67,  69,  5,  38,  74;  DuhAn  29,  38;  KAf  4.  44;  VAkia  4;  HAkka  14; 
Miizzemmil  14;  tngikAk  3;  Fecr  21;  ZilzAl  1,  2;  MAide  21;  En’Am  1,  73,  79;  A’rAf  54, 
100,  128;  YOsuf  80;  Hicr  19,  85;  Nahl  3,  45,  65;  Kehf  47;  TAhA  4,  53;  EnbiyA  16,  30, 
44,  105;  FurkAn  59;  Neml  60,  61;  Kasas  81;  AnkebOt  40,  44,  61,  63;  Lokman  35; 
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Ayet  (  i JVi  )  :  Apagik  i§Aret  demektir.  Her  §eyin  bir  di§  gorii- 

nu§tt  vardir  ve  bu  di§  gorunu§u  belli  olmayan  §eyin  lazrnndir.  Bu  iki 
§eyden  zahir  olarn  idrak  edildigi  zaman,  kendiliginden  idrak  edilme- 
yen,  goriinmeyen  kisminm  da  idrak  edilmi§  oldugu  bilinir.  Qunku  iki- 
sinin  hukmii  e§ittir.  Bu,  duyularla  kavranan  ve  akilla  bilinen  §eylerde 
apagik  boyledir.  Belirlenen  yolun  i§Aretlerine  uymayi  bilen  ki§i  i§Areti 
bulunca  yolu  buldugunu  anlar.  Yapilmi§  bir  §eyin,  yapdmi§  oldugunu 
bilen  ki§i,  onun  yapicisi  olmasi  gerektigini  de  bilir...  Yiice  binaya  da 
Ayet  adi  verilir...  Kur’an’da  bir  hukme  delalet  eden  her  cumleye  Ayet 
denilir,  ister  sdre  olsun,  ister  bolum  olsun,  ister  sureden  bolumler  01- 
sun.  Surede  aynlan  her  kelAma  ayet  denilir.  Bu  itibara  gore  sure  ayet- 
leriri  sayildigi  bolumlerdir.  Allah  TeAlA’nm  :  «tnanan  bir  topluluk  i?in 
muhakkak  ki  bunda  ayetler  vardir.»  (Nahl,  72)  Ayetinde  kasdolunan 
insanlann  — bilgide  mertebelerinin  degi§ik  olmasma  gore —  farkli  §e- 
kilde  kavradiklan  Ayetler  dir.  Keza  :  «Bilakis  o  kendilerine  ilim  veri- 
lenlerin  goniillerinde  yerlegen  apagik  ayetlerdir.  ZAlimlerden  ba§ka  kim- 
se  ayetlerimizi  inkAr  etmez.»  (Ankebdt,  49)  Ayetinde  de  ayni  mak- 
sad  kasdedilmi§tir.  Yine  :  «Goklerde  ve  yerde  nice  ayetler  vardir  ki. 
yiizlerini  gevirerek  onlan  gdriip  gegerler.»  (Ydsuf,  105)  Ayetindeki,  Ayet 
kelimesi  de  bu  mAnAdadir.  Kur’an’da  bazi  yerlerde  Ayet  bazi  yerlerde 
ayetler  diye  yer  alan  ifAdeler  ayn  ve  ozel  mAnAlardan  dolayidir.  *  «Hal- 
buki  Biz,  ayetleri  ancak  korkutmak  igin  gondeririz.»  (IsrA,  59)  Ayetler 
— denildigine  gore —  gekirge  ve  kurbaga  gibi  gegmi§  milletlere  gon- 
derilen  musibetlere  i§Arettir.  Boylece  bu  ifAdenin  sirf  korkutmak  igin 
kullamldigma  dikkat  gekilmektedir.  Ayet  kelimesinin  vezninde  degigik 

goru§ler  vardir.  Bir  goru§e  gore  ash  Ayiyetiin  (  *-»'  )  iken  tahrif 

edilerek  Ayet  olmu§tur.  (RAgib,  MufredAt,  33). 13  , 

AzAb  (  )  .  §iddetli  aci  vermektir.  AzAblandirmak;  azAbta 


Secde  4;  Sebe’  9;  F&tir  9,  41;  S&d  27;  G&fir  64;  Fussilet  9.  39;  Zuhruf  9.  19; 
C&siye  5,  22;  Ahk&f  3.  33;  K&f  7,  38;  Zfiriy&t  48;  TOr  36;  Kamer  12;  Rahman  10; 
Hadid  4,  17;  Teg&bun  3;  Mulk  15,  16;  Nfih  19;  Murselftt  25;  Nebe’  6;  N&zi&t  30; 
A’bese  26.  -  * 

(13)  Bakara  61,  99,  106,  118,  145,  164,  211,  219,  231,  248,  252,  259,  266;  Al-i  ImrJui  13, 
41.  49,  50.  4,  7,  19,  21,  58,  70,  97,  98,  101,  108,  112,  113,  118,  190,  199;  Mfiide  114,  75; 
En’am  4,  25.  35,  38,  109,  124,  27,  33,  46,  55,  65,  97,  98,  99,  105,  109,  157,  158;  A’rif 
73,  106,  132,  146,  203,  26,  32,  58,  126,  133,  174;  YOnus  20,  92,  97,  1,  5,  6,  24,  67;  71. 
95,  101;  Hfld'64,  103,  59;  Ytisuf  105,  1,  7,  35;  Ra’d  7,  27,  38,  1-4;  Hicr  77,  1,  75; 
Nahl  11,  13,  65,  69,  101,  12.  79,  104,  105;  tsra  12,  59,  101;  Meryem  10,  21,  58;  T5M  22, 
47,  133,  54,  127,  128;  Enbiyfi  5,  91;  Mu’minOn  50,  30,  58;  Furk&n  37,  73;  §uar4  4,  8,  67, 
103,  121,  128,  139,  154,  158,  174,  190,  197,  2;  Neml  52,  1,  12,  85;  Ankebut  15,  35,  44,  23, 
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uzun  slire  tutmaktir.  «Ya  onu  §iddetli  bir  azabla  azablandinnm  veya 
muhakkak  onu  keserim.»  (Neml,  21>,  «Sen  onlann  arasinda  bulundu- 
gun  siirece  Allah  onlan  azablandiracak  degildir.»  (Enfal,  33),  «Onlar 
istigfar  ettikleri  siirece  Allah  onlan  azablandiracak  degildir.w  (Enfal, 
33),  «Onlar  Mescid-i  Haram’dan  alikoyarken  Allah  onlan  neden  ceza- 
landirmayacaktir.»  (Enfal,  34),  «Biz  bir  peygamber  gonderinceye  ka- 
dar  azablandinci  degiliz.»  (Isra,  15),  «Bu,  ancak  evvelkilerin  yaratih- 
§idir  ve  biz  azablandinci  degiliz.»  (§uara,  138),  «Yalanlamakta  olduk- 
larmdan  dolayi  onlar  igin  elim  bir  azab  vardir.»  (Bakara,  10) ,  «Onlar 
igin  diinyada  riisv&ylik  vardir  ve  yine  onlar  igin  ahirette  biiyiik  bir 
azab  vardir.»  (Bakara,  114),  «Muhakkak  ki  Allah’m  azabim  inkar  et- 
mi§  olanlar  igin  §iddetli  bir  azab  vardir. »  (Al-i  Imran,  14),  «Eger  do- 
nerseniz  ben  sizin  i?in  biiyuk  bir  giiniin  azabindan  korkanm.»  (Hud, 
3),  tnandiklari  zaman  onlann  iizerinden  diinya  hayatmdaki  horlayici 
azabi  kaldirdik.»  (Yunus,  98),  «Ve  yakici  azabi  tadiniz.»  (Hacc,  23), 
(Ragib,  Miifred&t,  327). 14 

Aziz  (  Jr<>3'  )  :  Kendisi  maglup  edilmeyen  fakat  O,  maglup 

eden  kimsedir.  «Muhakkak  ki  O  Aziz’dir,  Hakim’dir.»  (Enfal,  63),  «Iyi 
bilin  ki  muhakkak  Allah  Aziz’dir,  Hakim’dir.»  (Bakara,  209) ,  «Bu,  Aziz 
ve  Alim  olan  Allah’m  takdiridir.»  (En’am,  96),  «Muhakkak  ki  Allah 

24,  49,  50:  Ram  58,  10,  (21-24),  28,  37;  Sebe’  9,  15,  19;  Yasin  33,  37,  46;.  Earner  2, 15; 
Naziat  20;  Nisa  140,  155;  Enfal  52,  54;  Tevbe  9,  11;  Ibrahim  5;  Kehf  17,  57,  105 
Hacc  16;  Nur  1,  18,  34,  46,  58,  61;  Kasas  2,  87;  LokmSn  2,  31;  Secde  22,  26;  Ahzab  34; 
Zumer  42.  52,  23,  71;  Gafir  4,  35,  56,  63,  69,  81;  §0ra  33;  Duhftn  33;  Casiye  3-8. 

11,  13,  35;  AhkSf  26,  27;  Zariyat  20;  Necm  18;  Hadid,  9,  17;  Mucadile  5;  Cum’a  5; 
Taiak  11. 

(14)  Bakara  7,  10,  49,  85,  86,  90,  96,  105,  114,  126,  162,  166,  174,  175,  178,  201;.  Al-i  Imran 
4,  16,  21,  77,  88,  91,  1(6,  109,  176,  177,  178,  181,  188,  191,  56;  Nisa  14,  25,  56,  18,  37. 
93.  102,  138,  151,  161,  173;  Maide  33,  36,  37,  41,  73,  80,  94,  115;  En'am  15,  30,  40,  47, 
49,  70,  93,  124,  157,  65;  A’raf  38,  39,  59,  73,  141,  165,  167,  164;  Enfal  14,  32,  35.  50,  68; 
Tevbe  2,  34,  52,  61,  68,  79,  90,  101,  39,  74;  YOnus  4,  15,  52,  54,  70,  88.  97,  98;  HOd  3, 
8,  20,  26,  39,  48,  58,  64,  76,  84,  93,  103;  Yflsuf  25,  107;  Ra’d  34;  Ibrahim  2,  6,  17,  21. 
22,  44;  Hicr  50;  Nahl  26,  45,  63,  85,  88,  94.  104,  106,  113,  117;  lsr4  57,  10,  58;  Kehf 
55,  58,  87;  Meryem  45,  75,  79;  T4ha  47,  61,  127,  134,  71;  Enbiya  46;  Hacc  2,  4,  9,  18, 
22,  25,  47.  55,  57;  Mii’minun  64.  76,  77;  NOr  8,  11,  14,  19,  23;  Furkan  42,  65,  69,  19. 
37;  Suara  125,  156,  158,  189,  201;  Neml  5,  21:  Kasas  64;  AnkebOt  10,  23,  29,  53,  54, 
55;  Rtim  16;  Lokman  6,  7,  21,  24;  Secde  14,  20,  21;  Ahzab  30,  68,  8,  57;  Sebe’  5,  8, 

12,  14,  33,  38,  42,  46;  Fatir  7,  10;  Yasin  18;  Saffat  9,  33,  38;  Feth  16,  172,  5;  Sad 
26,  41,  8,  61;  Zumer  13,  19,  24,  25,  26,  40,  47,  54,  55,  58,  71;  Gafir  7,  45,  46,  49;  Fus- 
silet  16,  17,  50,  27;  §0ra  16,  21,  26,  42,  44,  45;  Zuhruf  39,  48,  50,  56,  74;  Duhan  11,  12, 
15,  30,  48,  56;  Casiye  8,  9,  10,  11;  AhkOf  20,  21,  24,  31,  34;  Kaf  26;  ZAriyat  37;  Tflr 
7,  18,  27,  47;  Kamer  38;  Hadid  13,  20;  Mucadile  4,  5,  16,  15;  Ha§r  3,  15;  Saff  10; 
Tegabun  5;  Miilk  5,  6,  28;  Kalem  33;  Mearic  1.  11,  27,  28;  NOh  1;  ln§ikak  24;  Buruc 
10;  Ga$iye  24;  Fecr  13;  Taiak  8,  10;  Cin  17;  Miizzemmil  13;  insan  31;  Nebe’  20,  40u 
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kendi  yoluna  yardim  edenlere  yardirn  eder.  Elbette  O  kuwetli' ve  Aziz’- 
dir.»  (Hacc,  40),  «Her  §ey  kendi  yorungesinde  hareket  eder.  Bu,  Aziz, 
Alim’in  katindadir.»  ( Yasin,  38),  «Bense  sizi  Aziz,  Gaffar’a  davet  edi- 
yorum.»  (Gafir,  A2),  (R4gib,  Mufredat,  332  -  333) 

Bakar  (  ;  yjs  )  ;  Sigirdir.  Miiennesi  Bakara’dir.  «Ve  dediler  ki 

Rabbine  du&  et  bize  agikga  niteligini  bildirsin  giinkii  bizce  inekler 
birbirine  benziyor.»  (Bakara,  70),  «Dedi  ki  :  Rabbim  o  ne  boyunduru- 
ga  ko§ulup  arazi  siirecek,  ne  de  ekin  sulayacak  bir  inektir.  Zillete  ug- 
ramami§tir.  Biitiin  kusurlardan  salimdir.  Onun  alacasi  yoktur  buyu- 

ruyor.o  (Bakara,  71).  Yarmak  anlamina  gelen  Bakara  (  yu  )  ke- 

limesinden  tiiretilmi§tir.  (R&gib,  Mufredat,  56)  .16 

Ba’s  (  =  Yeniden  dirilme)  :  Bir  §eyi  tahrik  ve  tevcih  et- 

mektir.  Ancak  yonlendirme  ve  te§vik  kendisine  baglayan  §eye  gore  de- 
gi§ik  anlamlar  alir.  Nitekiin  bu  hususta  Allah  Teala  §oyle  buyurur  : 
«0  gun  Allah  onlarm  hepsini  diriltecek  ve  kendilerine  i§lediklerinin 
hepsini  haber  verecektir.»  (Miicadele,  6),  «0  kufredenler  oldiikten  son- 
ra  tekrar  diriltilmeyeceklerini  ileri  siirduler.  De  ki  :  Rabbime  and  ol- 
sun  ki  muhakkak  diriltileceksiniz.»  (Tegabiin,  7),  «Sizin  yaratilmaniz 
da  yeniden  diriltilmeniz  de  bir  tek  ki§ininki  gibidir.»  (Lokman,  28). 17 

Dirili§  iki  kisimdir.  insani  ba’s;  devenin  ve  insanrn  bir  ihtiya?  igin 
gonderilmesi  gibidir.  Il^ihi  ba’s,  ise;  iki  kisma  aynhr.  Birisi  §eyleri, 
cinsleri  ve  tiirleri  hi?  yokken  icad  etmektir.  Bu  Allah  Teala’ya  mah- 
sustur  ve  kimsenin  buna  gticii  yetmez.  ikincisi  ise  oliileri  diriltmektir. 
Bu  Allah’in  dostlan  tarafmdan  ger?ekle§ebilir.  Nitekim  Hz.  isfi.  oliileri 
diriltmigtir.  Allah  Te^la’nm  :  «Kendilerine  bilgi  ve  iman  verilenler,  an- 
dolsun  ki  Allah’in  kitabmda  yazilan  o  yeniden  dirili§  giiniine  kadar 
kaldmiz.  i§te  bu  yeniden  dirili§  giiniidur  ama  siz  bilmiyordunuz,  der- 
ler.»  (Rum,  56)  ayetindeki  dirili§  anlamma  gelen  ba’s;  mah§er  giinii 
demektir.  «Sonra  Allah  karde§inin  oliisunu  nasil  gomecegini  goster- 


(15)  Bakara  129,  209,  220,  228,  240,  260;  Al-i  Imr&n  4,  6,  18,  61,  126;  Maide  38,  95,  118; 
En’am  96:  Enfal  10,  49,  63,  67;  Tevbe  40,  71,  128;  H0d  66,  91;  YOsuf  30,  51,  78,  88: 
IbrShim  1,  4,  20,  41;  Nahl  60;  Hacc  40,  74;  §uar&  9,  68,  104,  122,  140,  159,  175,  191, 
217;  Neml  9,  78;  Hagr  23,  24;  Mumtahine  5;  Saff  1;  Cum’a  1;  Tegabun  18;  Mulk  2; 
Biirflc  8. 

(16)  Bakara  70,  67,  68,  69,  71;  En’Sm  144,  146;  Yfisuf  43,  46. 

(17)  Bakara  213,  247;  Al-i  imrSn  164;  Maide  31;  tsrS  94.  49,  98;  Furkdn  41;  Cum'a  2: 
En’am  65,  36,  29;  Nahl  38,  21;  Hacc  7;  Rasas  59;  6afir  34;  Cinn  7;  Mucadile  6,  18; 
NisS  35;  Mii’minto  16,  100,  82;  A’raf  14;  Hicr  36;  §uar&  87;  Neml  165;  Saffat  144 
16;  Sad  79;  Hacc  5;  Rfim  56;  Lokman  28;  Hud  7;  VSkia  47;  Mutaffifin  4. 
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mek  igin  ona  yeri  e§eleyen  bir  karga  gonderdi.»  (Maide,  31)  ayetindeki 
ba’s,  gonderme  mAnasinadir.  «Andolsun  ki  her  ummete;  Allah’a  iba- 
det  edin  ve  putlardan  kagirnn  diye  peygamberier  gondermi§izdir.» 
(Nahl,  36),  «Sonra  iki  taraftan  hangisinin  bekledikleri  sonucu  daha 
iyi  hesaplami§  oldugunu  belirtmek  i$in  onlan  dirilttlk.»  (Kehf,  12) 
Ayetlerinde  ise  bir  yone  dogru  yonlendirme  olmaksizin  tahrik  kasde- 
dilmektedir.  «Bir  gun  her  iimmetten  birer  §Ahid  gondeririz.»  (Nahl, 
84),  «De  ki  ustiiniizden  ve  altinizdan  size  azab  gondermeye,  sizi  firka 
firka  yapip  kimihizin  hincini  kiminize  tattirmaya  kAdir  olan  O’dur.a 
(En’Am,  6),  «Yahut  alti  ustiine  gelmi§  bir  kasabaya  ugrayan  kimse 
gibisini  gormedin  mi?  Allah  bunu  olumunden  sonra  nasil  diriltti.» 
(Bakara,  259)  Ayetlerinde  ba’s  kelimesi,  bir  yone  yonlendirmeksizin 
tahrik  manalanna  gelmektedir.  (RAgib,  Miifred&t,  52-53). 

Basar  (  )  :  Bakan  uzva  denir  :  «KiyAmet  hAdisesi  ise  an- 

cak  bir  goz  kirpma  veya  daha  yakindir.»  (Nahl,  77),  «Ve  hani  gozler 
donmu§,  jriirekler  agza  gelmi§ti.»  (AhzAb,  11).  Bakici  uzuvda  bulunan 
kuvvete  basar,  idrAk  eden  kuwete  de  basiret  ve  basar  denilir  :  «I§te 
-  senin  perdeni  kaldirdik.  Bugun  artik  gorii§un  (basar)  keskindir.»  (KAf, 
22) ,  «Goz  (basar)  agmadi  da,  a§madi  da.»  (Necm,  17) ,  «Ve  kendileri- 
ne  kulaklar  gozler  (ebsAr)  ve  kalbler  vermi§tik.»  (AhkAf,  26),  (RAgib, 
MiifredAt,  49). 18 

Basiret  (  i )  :  Kalbin  idrAk  edici  guciidiir  :  «Aralannda 

sana  bakanlar  da  var.  Sen  korlere  — basiretleri  bagli  ise—  yol  goste- 
rebilir  misin?»  (Yunus,  43),  «De  ki  benim  yolxun  i§te  budur.  Allah’a 
basiretle  da’vet  ediyorum.  Ben  de  bana  uyanlar  da  Allah’i  tenzih  ede- 
riz.»  (Yunus,  108),  «Daha  dogrusu  insan  kendinin  §ahididir.»  (KiyA- 
me,  14).  Yani  kendi  kendini  gorur  ve  §ehAdet  eder.  (RAgib,  Mufre- 
dAt,  49). 

BAtil  (  JVUi  )  ;  Hakkm  ziddidir.  Aragtinldigi  zaman  sAbit  ol- 

mayan  §eydir.  «Bunun  sebebi  §udur;  muhakkak  ki  Allah  hakkm  ken- 
disidir,  bundan  ba§ka  taptigimz  §eyler  ise  batildir.n  (LokmAn,  30).  Soz 
ve  fiil  bakimmdan  da  bAtil  kelimesi  kullanilir.  Nitekim  Allah  TeAlA 
§6yle  buyurur  :  «Yapmakta  olduklan  §eyler  de  batil  olmu§tur.»  (A’rAf, 
139),  ttNigin  hakki  bAtil  ile  kan§tmyorsimuz?»  (Al-i  imrAn,  71)...  Ib- 
tAl  bir  §eyi  bozmak,  ister  hak  olsun  ister  bAtil,  onu  ortadan  kaldir- 
maktir.  Allah  TeAlA  bu  anlamda  §oyle  buyurur  :  «AIlah  hakki  hak  kil- 


(18)  Nahl  77;  Isrt  36;  Necm  17;  Kamer  SO;  Mult  3,  4;  Kiyftme  7;  YOsuf  108;  Kiyftme  14, 
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mak  ve  batih  ibtal  etmek  iQin...»  (Enfal,  8).  Gergek  olmayan  soze  de 
batil  denilir.  (Ragib,  Miifredat,  50 -51). 19 

Batin  (  )  :  Batn  kelimesinden  gelme  olup  sirtin  tersi  ve 

her  §eyin  ig  kismidir.  Duyularla  kavranilan  §eylere  zahir,  duyularm  kav- 
rayamadigi  §eylere  de  batm  adi  verilir.  Bu  m&nada  Allah  Teala  §oyle 
buyurur  :  «Giinahlann  agik  ve  gizlisini  terk  edin...»  (En’am,  120)... 
Zahir  ve  Batin  Allah’in  sifati  olup  ewel  ve  ahir  gibi  birlikte  zikredilir. 
Zahir  bizim  bedihi  bilgilerimize  i§arettir  denilmi§tir.  Zira  insan,  bak- 
tigi  her  §eyde  Allah’in  varligina  hukmeder.  ...Batm  ise  hakkin  bilin- 
mesine  i§arettir.  Nitekim  buna  telmihen  Hz.  Ebu  Bekr  (r.a.)  §oyle  bu- 
yurmu§tur  :  «Ey  bilinmesinin  sonu  bilinmekte  noksan  olan  zat...» 
Denilmi§tir  ki;  Allah,  &yetleri  ile  zahir,  z&ti  ile  batindir.  Yine  denil- 
mi§tir  ki;  O,  e§yayi  ihata  etmek  ve  kavramak  bakinundan  zahirdir  ken- 
disi  kavramlmasi  bakimmdan  batindir.  Nitekim  bu  anlamda  Allah  Te¬ 
ala  §oyle  buyurur  :  «Gozler  onu  kavramaz  O  ise  gozleri  kavrar...»  (Ra¬ 
gib,  Miifredat,  51  -52). 20 

Beka  (  .UJ'  )  :  Bir  §eyin  ilk  hali  iizere  oldugu  gibi  kalip  dur- 

masidir  ve  fenamn  ziddidir...  Baki;  iki  kisimdir.  Bir  kismi  kendiligin- 
den  bakidir  ve  bir  stireye  bagli  degildir  ki  bu  Allah  Teala’dir.  Onun 
fena  bulmasi  sahih  olmaz.  Bir  kismi  ise  ba§kasiyla  bakidir.  Bu  da  Al- 
lah’tan  ba§ka  §eylerdir  ki  bunlarm  fena  bulmasi  sahih  olur.  Allah  Te¬ 
ala  tarafindan  b&ki  kilmanlar  iki  kisimdir.  Bir  kismi  kendi  §ahsi  ile 
— Allah  yok  etmeyi  dileyinceye  kadar —  bakidir;  gokcisimlerinin  be- 
kasi  gibi.  Bir  kismi  da  turii  ve  cinsi  ile  bakidir,  §ahsi  ve  ciiz’ii  ile  degil. 
Insan  ve  hayvan  gibi.  Keza  ahirette  de  — cennet  ehli  gibi —  bir  kismi 
§ahsiyla  siiresiz  olarak  bakidir.  Nitekim  Allah  Teala  bir  50k  ayette  : 
«Orada  ebediyen  kalacaklardir»  buyurmu§tur.  Bir  kismi  ise  turii  ve 
cinsi  ile  bakidir  ki  Hz.  Peygamberden  riv&yet  edilen  hadislerde  belir- 
tildigi  gibi,  cennet  meyveleri  boyledir.  Ahirette  olan  §eyler  daim  ve 
bakidirler.  Bu  manada  Allah  Teala  §oyle  buyurur  :  «Allah  katmda 
olan  hem  daha  hayirli  hem  daha  bakidir. »  «Baki  kalan  iyi  §eyler  Rab¬ 
bin  katinda  sevab  ve  amel  bakimmdan  daha  hayirlidir.»  (Kehf,  46), 
«Sen  onlardan  geriye  kalan  (baki)  bir  §ey  goriir  musiin?»  (Hakka,  8) , 
(R^gib,  Miifredat,  57)  . : 11 


(19)  Bakara  42,  188;  Al-i  Imran  71,  191;  Nisi  29,  161;  A’raf  139;  Enfal  8;  Tevbe  34; 
HOd  16;  Ra’d  17;  Nahl  72;  isri  81;  Kehf  56;  Enbiyi  18;  Hacc  62;  Ankebfit  52,  67; 

-  Lokmfin  30;  Sid  27;  Sebe’  49;  Fatir  5;  Fussilet  42;  Sura  24;  Muhammed  3. 

(20)  En’im  151;  A’raf  33;  Hadid  3. 

(21)  Nahl  96;  Bakara  278;  Kehf  46;  Sura  36. 
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Bell,  (  .,iU\  )  :  (  )  kokiinden  tureyen  bu  kelime,  yip- 

randi  anlamina  kullarulir.  Nitekim  yolculuk  onu  guriittii  anlamina 

(  )  tlbiri  kullamlir.  Kezl  ben  onu  denedim  mlnlsina  (  £Ju  ) 

tabiri  kullamlir.  Yani  50k  denemeden  dolayi  yiprattim  demektir.  §u 
lyet-i  kerimede  de  bu  mlnaya  kullamlmigtir  :  «Orada  herkesi  diinya- 
da  yapmig  olduklanndan  dolayi  tecriibe  ederiz.»  (Yunus,  30).  Uztintu 
ve  kedere  bell  adimn  verilmesinln  nedeni,  yipratmasmdan  dolayidir. 
«Andolsun  ki  sizi  biraz  korku,  biraz  aglik,  biraz  mallardan,  canlardan 
ve  mahsullerden  yana  imtihan  edecegiz.»  (Bakara,  155),  «Bunda  size 
Rabbinizden  buyiik  bir  deneme  vardir.»  (A’rlf,  143),  «Muhakkak  ki 
bu  apagik  bir  deneme  idi.»  (Slfflt,  106),  (Rlgib,  Mxifredlt,  61). 22 

Belig  (  )  :  Kasdedilen  yerin  en  son  noktasma  ulagmaktir. 

Bu  son  nokta,  yer  olabilir,  zaman  olabilir  veya  tasarlanan  geylerden 
herhangi  bir  §ey  olabilir.  Nitekim  kemlline  erdi,  kirkina  erdi  denirken 

kullanilan  (  £L  )  kelimesi  bu  anlamdadir.  Sona  ulagmak  anla- 

mina  Allah  Azze  ve  Celle  §oyle  buyurur  :  «Onlar  siirelerini  doldurur- 
larken  aralannda  anla§tiklan  takdirde  kocalanyla  tekrlr  evlenmele- 
rine  mini  olmayin.»  (Bakara,  232),  «Durumlan,  suyun  agzina  gelmesi- 
igin  avuglanm  ona  agmi§  kimsenin  durumu  gibidir.  Oysa  o,  higbir  za¬ 
man  suya  ulagamaz.»  (Ra'd,  14),  «0  kendisinin  yamsira  yiirumege 
baglaymca  dedi  ki...»  (Slfflt,  102),  «Firavun  demi§ti  ki,  ey  Hlmln, 
bana  bir  kule  yap  belki  sebeplere  erigirim.»  (Mii’min,  36) ,  «Yoksa  ki- 
ylmet  giinuna  kadar  ula§acak...»  (Kalem,  39). 

Belig,  aym  zamanda  teblig  anlamina  da  gelir.  (Rlgib,  Mtifre- 
dlt,  60). 23  •  '  <  . 

Bellgat  (  ifchUt  )  :  Iki  gekilde  kullamlir  : 

Birincisi,  kendiliginden  belig  olan  §eydir.  §oyle  ki  o  §eyde  iig  vasif 
birlegir.  Bunlar  lugat  bakimmdan  o  §eyin  konumundaki  uygunluk,  kas¬ 
dedilen  mlnlya  mutlbakat  ve  kendiliginden  o  geyin  dogru  olmasi.  Bu 
vasiflardan  herhangi  birisi  bulunmazsa  o  §ey  bellgattan  uzak  olur.  ■ 
tkincisi,  soylenen  ve  soylenilen  bakimmdan  belig  olmaktir  ki,  bun- 
dan  maksat  bir  §eyi  soyleyen  kiginin,  soylenilene  uygun  diigen  en  dogru 

(22)  Bakara  49;  A'r&f  141;  Enfal  17;  Ibrahim  6;.  SaffSt  106;  Duh&n  33. 

(23)  En’am  19.  152;  Meryem  8;  Yftsuf  22;  Kehf  86,  90,  93;  NOr  59,  58,  54;  Kasas  14; 
Saffat  102;  Ahkfif  15,  95;  Bakara  231,  232,  234,  235,  196;  TalAk  2;  Nisi  6;  Sebe’  45; 
tsr&  23.  34;  Ra’d  14,  40;  ,§0r8  48;  Y&sin  17;  Enbiyfi  106;  Cinn  23;  Fetih  25;  Ibr&- 
him  52;  Nahl  35,  62. 
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§ekilde  irad  etmesidir.  «Ve  sen,  onlann  hakkmda  belig  soz  soyle.»  «Nisa, 
63)  ayetinin  her  iki  anlama  da  hamli  caizdir.  (Ragib,  Miifredat,  61). 

Beraet  (  ^Ji  )  :  E§lik  etmesinden  nefret  edilen  §eyden  uzak- 

lagmaktir.  Bunun  igin  hastaliktan  kurtuldum  denilerek  istenilmeyen 
§eyden  kurtulmaya  beraet  tabiri  kullamlir  :  «Allah  ve  Resuliinden 
tferaettir.»  (Tevbe,  1),  «Muhakkak  ki  Allah  mu§riklerden  beridir,  Re- 
sulii  de.»  (Tevbe,  3) ,  «Siz  benim  yapmakta  oldugumdan  uzaksmiz,  ben 
de  sizin  yapmakta  oldugunuz  §eylerden  uzagim.»  (Yunus,  41),  «Biz 
sizden  ve  Allah’tan  ba§ka  tapmakta  oldugunuz  §eylerden  uzagiz.» 
(Miimtehine,  4),  «Hani  ibrahim  babasma  ve  kavmine  demi§ti  ki,  mu- 
hakkak  ben,  sizin  taptiklanmzdan  uzagim.»  (En’am,  78) ,  (R&gib,  Muf- 
red&t,  45)  .24 

Bereket  (  jJ\  )  :  Bir  §eyde  ilahi  haynn  sabit  olmasidir.  Su- 

yun  toplandigi  yere  (  )  veya  (  )  denilir.  Bu  manada 

Allah  Te&la  §oyle  buyurur  :  «Onlarm  uzerine  gokten  ve  yerden  bere- 
ketler  agardik.»  Tipki  biirke  (kiigiik  golde)  suyun  birikip  kaJdigi  gibi 
hayir  sabit  olup  kaldigi  i$in  bu  man&  verilmi§tir.  (Ragib,  Miifredat, 
44). 25 

Be§er  (  I'  )  :  Derinin  di§  yiiziine  Arapgada  (  )  i? 

■yuziine  de  (  )  adi  verilir.  Biitiin  edebiyatgilar  boyle  derler. 

insana  be§er  denmesinin  sebebi;  derisinin  tiiylerden  z&hir  olmasi  se- 
bebiyledir.  Ozerinde  tuy,  kil  veya  join  olan  hayvanlarda  ise  durum  bu¬ 
nun  tersinedir.  Be§er  kelimesinde  miifred  ile  cemi  miis&vidir,  ancak 
tesniye  olarak  kullamlir.  Nitekim  Mii’minun  suresinde  §oyle  buyurul- 
maktadir  :  «Bu  yiizden  dediler  ki  :  Kavimleri  bize  kulluk  edip  durur- 
ken,  bizim  gibi  §u  iki  insafta  mi  inanacagiz?»  (Mii’mimin,  47). 

Kur’an-i  Kerim’de  insamn  bedeni  ve  di§  ciissesi  ile  alakali  her  nok- 
tasma  be§er  lafzi  tahsis  edilmi§tir  :  «insam  sudan  yaratarak  ona  soy 
sop  veren  O’dur.w  (Fiirkstn,  54)  „  «Hani  Rabbin  meleklere  demi§ti  ki 
kuru  bir  gamurdan,  §ekillenmi§  bir  balgiktan  bir  be§er  yaratacagim.» 
(Hicr,  28) ,  «Bu,  ancak  bir  be§er  soziidiir.»  (Muddessir,  25) ,  «Dediler  ki 
igimizden  bir  be§ere  mi  uyacagiz?»  (Kamer,  24),  «Onlar  da  siz  ancak 
bizim  gibi  insansimz.  Rahman  size  bir  §ey  indirmemi§tir.  Siz,  sadece 
yalan  soyliiyorsunuz,  demi§lerdi.»  (Y&sin,  15)  gibi  ayetlerde  insanla- 
rin  be§eriyet  konusunda  e§itligine  dikkat  gekilmektedir.  insanlan  bir- 

(24)  Tevbe  1;  Kamer  43. 

(25)  A’r&f  96;  HGd  48.  73;  En’&m  92,  155;  Enbiyfi  50;  Sad  29. 
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birinden  ayiran  husus,  sahip  oduklan  yiice  bilgiler  ve  amellerdir.  «Bize 
bir  be§er  midogru  yolu  gosterecekmi§?»  (Tegabiin,  6),  «De  ki  ben  de 
1  ancak  sizin  gibi  bir  be§erim.»  (Fussilet,  6),  «Benim  nasil  bir  oglum 
olabilir  ki?  Bana  bir  be§er  temas  etmemi§tir.»  (Meryem,  22) ,  «Derken 
biz  de  O’na  ruhumuzu  gondermi§tik  de  tam  bir  be§er  olarak  goriin- 
mu§tii  0’na.»  (Meryem,  17) ,  «Dediler  ki  Allah’i  tenzih  ederiz.  Ha§a  bu 
bir  be§er  degildir,  ancak  90k  §erefli  bir  melektir.o  (Yusuf,  31).  (R&gib, 
Mufredat,  47).“ 

Beyan  (  jLJ'  )  :  Bir  §eyi  a^ikliga  kavu§turmaktir.  Beyan,  nu- 

tuk  (konu§ma)  dan  daha  degerlidir,  Qunkii  o  insana  mahsustur  ve  in- 
samn  a?ikladigi  §eye  beyan  denilir. 

Bazilan  derler  ki  beyan  iki  kisimdir.  Birisi  tanimlama  §eklinde  olur. 
Bu,  Allah’m  san’atmm  eserlerinden  herhangi  bir  hale  delalet  eden’ 
§eylerle  olur.  ikincisi  ise  deneme  ile  olur.  Bu  da  ya  sozlii  veya  yazili 
veya  i§&ret  yoluyla  olur.  Tanimlama  yoluyla  beyamn  omegi  §u  ayet-i 
kerimedir  :  «§eytan  sizi  dogru  yoldan  alikoymu§tur.  Muhakkak  ki  o 
sizin  i$in  apa^ik  bir  du§mandir.»  (Yasin,  60).  Yani  onun  dii§man  ol- 
dugu  apa§ik  bellidir.  «Bizi  atalarimizm  ibadet  eder  olduklan  §eyden 
engellemek  isterler.  Oyleyse  bize  apagik  bir  hukiim  getir.n  (Ibrahim, 
10),  Tecrube  yoluyla  beyamn  omegi  ise  §u  siyet-i  kerimelerdir  :  «Bil- 
miyorsamz  eger  zikr  ehline  sorun...»  (Nahl,  43),  «Sana  kendilerine 
neyin  indirildigini  insanlara  beyan  etmen  i§in  zikri  indirdik.»  (Nahl, 
44).  Soze,  beyan  denilmesinin  sebebi,  agiklanmak  istenen  §eyi  a§iga 
gikarmaktir.  Nitekim  Allah  Teala  §u  ayet-i  kerimede  bunu  belirtir  : 
«i§te  bu,  insanlar  igin  bir  beyandir.»  (Al-i  imran,  138)  soziin  kapali 
olan  kismmin  a?iklanmasina  da  bey&n  denilir  :  «Sonra  onim  beyam 
(agiklanmasi)  bize  aittir.»  (Kiyamet,  19).  (Ragib,  Miifred&t,  69)  .S7 

Birr  (  =  iyilik)  :  Denizin  tersi  olan  kara  anlamma  gelen 

berr  ta’birinden  almmi§tir.  Geni§lik  tasawuru  nedeniyle,  iyilikte  ge- 


(26)  Al-i  Imran  47,-79;  Maide  18;  En’am  91;  ibrihim  10,  11;  Hicr  33;  Nahl  103;  Kehf  110; 
Meryem  20,  26,  17;  Enbiyi  3,  34;  Mu’minun  24,  33.  34;  §uara  154,  186;  Rum  20; 
Yasin  15;  Fussilet  6;  §0ra  51;  Tegabiin  6;  Muddessir  25,  29,  31,  36;  Hud  27;  Yu¬ 
suf  31;  Hicr  28;  Isra  93,-94;  Furkan  54;  Sad  71;  Kamer  24. 

(27)  Bakara  68,  69,  70,  87,  92,  99,  109,  159,  160,  185,  187,  209,  219,  213,  221,  242,  253,  266, 
296;  Al-i  imran  103,  86,  97,  105,  183,  184;  Nisa  176,  115,  94,  153;  Maide  15,  19,  89,  32, 
110;  Tevbe  115,  43,  70;  Ibrahim  4;  Nahl  39,  44;  Enfai  6;  Tevbe  113,  114;  ibrahim 
45,  9;  Ankebut  38,  39,  49;  Muhammed  25,  32;  Fussilet  53;  Hucurat  6;  A’raf  101; 
Yunus  13,  15.  74;  isra  101;  Meryem  73;  Taha  72;  Hacc  16,  72;  Kasas  36;  Rum  9,  47; 
Sebe’  43;  Fatir  25,  2;  Cafir  22,  28,  34,  50,  66,  83;  Zuhruf  63;  Casiye  17,  25;  Ahkaf  7; 
Hadid  9,  25;  Mucadile  5;  Saff  6;  Tegabiin  60. 
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nl§  davranmaya  birr  adi  verilmi§tir.  Bu,  bazan  Allah  Teala’ya  nisbet 
edilen  bir  ozelliktir  :  «Ger<;ekten  biz  ondan  once  de  O’na  yalvanyorduk. 
§uphesiz  ki  O,  Berr  ve  Rahim  (liitfu  bol,  merhameti  bol)  damn  ken- 
disidir.»  (Tur,  28).  Bazan  da  kula,  nisbet  edilir.  Sdzgeiimi  kul  Rab- 
bina  iyi  davrandi  denirken  kullamlan  birr  ta’biri  Allah’a  itAatta  geni§ 
hareket  etti  manasina  gelir.  Bu  geni§  davrani§  iki  kisimdir  :  Bir  kismi 
itikadda  geni§lik,  bir  kismi  da  amelde  geni§liktir.  Nitekixri  Allah’in  Re- 
suliine  birr  nedir  diye  soruldugunda,  i’tikadi  ve  ameli  iyiligi  ihtiva 
eden  §u  ayet-i  kerime'yi  okumu§tur  :  «Yuzlerinizi  dogu  ve  bati  tarafma 
$evirmeniz  birr  degildir.  Lakin  asil  birr;  Allah'a,  ahiret  guniine,  me- 
leklere,  kitaplara,  peygamberlere  Iman  eden,  mahni  seve  seve  yakinla- 
rina,  yetimlere,  miskinlere,  yolculara,  dilenenlere,  kolelere,  esirlere  ve- 
ren,  namazi  kilan,  zekati  veren,  muAhede  yaptiklannda  ahidlerini  ye- 
rine  getiren,  sikintida,  hastalikta  ve  §iddetli  sava§  amnda  sabredenle- 
rinkidir.»  (Bakara,  177).  Bu  Ayet,  i’tikadi  ve  ameli  birr’i  birlikte  kap- 
samaktadir.  Anaya  babaya  iyi  davranmak  ise  onlara  iyilikte  geni§  dav- 
ranmaktir.  Nitekim  bu  manada  §oyle  buyurulur  :  «Sizinle  din  ugrunda 
sava§mayan,  sizi  yurdunuzdan  gxkarmayanlara  iyilik  yapmamz  ve  adil 
davranmamzi  Allah  yasaklamaz.»  (Mumtehirie,  8).  Birr,  dogruluk  igin 
de  kullamlir,  ?unkii  onda  geni§  hayir  vardir...  (Ragib,  Muffredit,  40)  .2S 

Buhl  (  Js*J'  =  Cimrilik)  :  E§y&yi  ve  hapsedilmesi  uygun  ol- 

mayan  §eyleri  tutmak  demektir.  Bunun  mukabili  cud  (comertlik)  dir. 
Bahil  ise  50k  cimri  olan  ki§idir.  Cimrilik  iki  ge§ittir.  :  Birisi  kendi  e§- 
yasindan  cimri  olmak,  digeri  de  ba§kasinin  e§yasindan  cimri  olmaktir 
ki  bu  daha  50k  mezmum  olandir;  Nitekim  buna  dair  &yet-i  keiimede 
Cenab-i  Allah  buyurur  ki  :  «Onlar  ki  hem  cimrilik  ederler,  hem  de  in- 
sanlara  cimriligi  emrederler  ve  Allah’m  kendilerine  lutfundan  verdlgi 
seyleri  saklarlar.»  (Nisa,  37),  (RA§ib,  Miifred&t,  38) 

Bure  (  )  ;  Ko§k  demektir.  Bunun  i?in  yildizlann  bur^lan 

ile  yoriingeleri  ve  duraklan  kasdedilmi§tir.  Nitekim  Allah  Te&la  §oyle 
buyurur  :  «Andolsun  burglar  dolu  sem&ya.»  (Buruc,  1),  «Gokte  burglar 
var  eden,  orada  i§ik  sa?an  gtine§  var  eden  Allah  yiicelerin  yucesidir.n 
(Fiirkan,  61),  «Nerede  olursanxz  olun,  saglam  burglar  (kaleler)  i^inde 
dahi  olsaniz  olum  sizi  bulacaktir.»  (Nisa,  78),  (R&gib,  MiifredAt,  41); 

Buud  (  -W'  =  Uzaklik)  :  Yakinlxgin  ziddxdir.  Uzaklik  ile  ya- 


(28)  Bakara  44.  177,  189;  Al-i  tmr&n  92;  M4ide  2;  Miicadile  9. 

(29)  Leyl  8;  Al-i  iiRT&n  180;  Muhammed  37.  38;  Nisa  37;  Hadid  42;  Nisi  78;  Bfirfic  1; 
Hicr  16;  Furkin  61. 


Tefslr,  C.  I,  F.  32 
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kinligin  belli  bir  sinin  yoktur.  Sadece  bulunulan  yerin  digerine  gore 
degerlendirilmesine  baglidir  ve  duyusal  olarak  bu,  uzak  veya  yakmdir 
denilir.30 

Cebbar  (  jUJ'  )  : 

«Sen  onlann  iizerinde  bir  zorba  (cebbar)  degilsin.»  (Kaf,  45) ... 
Allah  Teala’mn  vasfi  olarak  Aziz  ve  Cebb&r  sifati  kullamlir.  «0,  oyle 
Allah’tir  ki  O’ndan  ba§ka  ilah  yoktur.  Melik,  Kuddiis,  Sel&m,  Mfi’min, 
Miiheymin,  Aziz,  Cebbar,  Miitekebbir’dir.»  (Ha§r,  23). 

Cebb&r  :  insamn  sifati  olarak,  ustunluk  iddiasinda  bulunup  l&ik 
olmadigi  §ekilde  eksigini  zorla  kapatmak  anlamindadir  ve  bu  sadece 
zem  §eklinde  kullamlir  :  «Ve  biitiin  inatgi  zorbalar  (cebbar)  da  hiisra- 
na  ugrarlar.»  (Ibrahim,  11),  «Anasina  ve  babasma  kar§i  iyi  davramr, 
ba§kaldiran  bir  zorba  (cebbar)  degildi.»  (Meryem,  14) ,  «Demi§lerdi  ki : 
Ey  Musa  orada  gergekten  zorba  bir  kavim  var.»  (Maide,  22) ,  «Ve  boy- 
lece  Allah  buyukliik  taslayan  her  zorbamn  kalbini  miihiirler.»  (Mii’- 
min,  31) .  Yani  hakka  kar§i  iistiinliik  taslayarak  imana  gelmeyen,  ba§- 
kasina  baski  yapan  herkese  de  zorba  anlamina  cebbar  denir.  (R&gib, 
Miifred&t,  86)  .91  , 

CeMlet  (  SJlysJ'  )  :  t)?  kisimdir.  Birincisi  resmi  bilgiden  yoksun 

olmaktir.  Aslolan  da  bu  anlamdir...  ikincisi  bir  §eyin  oldugu  halin  tersi 
olduguna  inanmaktir.  ti^iincusu  bir  §eyin  hakkin  ziddma  yapilmasi- 
dir.  Ister  dogru  olarak  inamlsin,  ister  bozuk  olarak.  «Dedi  ki  cahiller- 
den  olmaktan  Allah’a  sigimnm.»  (Bakara,  67).  Cahil  kelimesi  gogun- 
lukla  zem  igin  kullamlir.  Bazan  da  zem  bulunmaz.  Nitekim  Allah  Teala 
§oyle  buyurur  :  «t£fetlerinden  dolayi  cahil  olanlar,  onlarm  zengin  ol- 
dugunu  sanirlar.»  Yani  halini  bilmeyenler  onlarm  zengin  olduklanm 
samrlar.  (Ragib,  Miifredat,  102).” 

Cehd  (  -y?J'  )  :  Takat  ve  me§akkat  demektir.  Denildi  ki  cehd, 

me§akkat  ve  fa^la  enerji  sarfetmektir.  Denildi  ki  cehd,  insan  i§in  soy- 
lenir.  Bu  anlamda  Allah  Teala  §oyle  buyuruyor  :  «Sadaka  vermekte 
goniilden  davramn,  mii’minlere  dil  uzatan  ve  ancak  ellerinden  geldigi 
kadar  verebilenlerle  alay  eden  kimselere,  bu  davram§lanmn  cezasim 
Allah  verir.»  (Tevbe,  79),  «Onlar  biitiin  gu^leriyle  (cehd)  Allah’a  ye- 


(30)  Hud  44,  60,  68,  95;  Mii’minfln  41,  44. 

(31)  HOd  59;  tbr4him  15;  Gfifir  35;  Kaf  45;  Ha§r  23;  Meryem  14,  32;  Kasas  19;  MSide 
22;  §uar8  13Q. 

(32)  A’raf  138,  199;  Hud  29,  46;  Neml  55;  Ahkaf  23;  En’am  111,  35,  54;  Bakara  273,  67: 
Yusuf  89,  33;  Furkan  63;  Ziimer  64;  Kasas  55;  Ahz4b  72.  33;  Nisa  17;  Nahl  119; 
HucurM  6;  Al-i  Imr&n  154;  Maide  50;  Fetih  26. 
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min  ettiler.»  (En’am,  109).  ictihad  ise  nefsin  takatini  harcayarak  me- 
§akkatlere  katlanmasidir.  (Ragib,  Mufredat,  101). 33 

Celal  (  )  :  Celal,  yuce  deger  demektir.  Allah  Teala’mn 

vasfi  olarak  kullamlir.  «Azamet,  saltanat  (celal)  ve  ikram  sahibi  Rab- 
binizin  adi  ne  yiicedir.»  (Rahman,  78) .  Bu  sifat  Allah’tan  ba§kasi  igin 
kullamlmaz.  Celil  ise  yiice  degerli  demektir.  Allah  Teala’mn  bu  sifat- 
lara  tavsifi  onun  varligmi  gosteren  biiyuk  §eyleri  yaratmi§  olmasm- 
dandir.  Veya  onu  ihata  etmenin  imkansiz  olmasindandir.  Yahut  da 
duyularla  onu  idrak  etmenin  imk&nsizligindan  dolayidir.  (R&gib,  Muf¬ 
redat,  94  -  95). 34 

Cem’  (  2-*^'  )  •  Bir  §eyin  bir  kismini  bir  kismina  yakla§tirarak 

eklemektir  :  «Gline§  ve  ay  biraraya  getirildiginde.»  (Kiyamet,  9),  «Ki 
o  mall  toplayip  onu  teker  teker  sayar.»  (Hiimeze,  2),  «De  ki  Rabbimiz 
aramizi  birle§tirir,  sonra  da  aramizda  afv  ile  hukmeder.»  (Sebe’,  26), 
«Andolsun  ki  Allah  yolunda  olduruliir  veya  oliirseniz  Allah’in  bagi§- 
lamasi  ve  rahmeti,  kendilerinin  toplayacagi  §eylerden  50k  daha  iyidir.» 
(Al-i  Imran,  157),  «De  ki  insanlar  ve  cinler  bu  Kur’an’in  bir  benzerini 
getirmek  i$in  toplansalardi.»  (isra,  88),  «Sur’a  uflenince  hepsini  bir¬ 
araya  toplanz.»  (Kehf,  99),  «Dogrusu  Allah  miinafiklarm  ve  kafirlerin 
hepsini  cehennemde  toplayacaktir.»  (Nisa,  140),  «Mii’minler  ancak  Al- 
lah’a  ve  Resuliine  iman  ederler  ve  peygamberle  birlikte  bir  i§e  karar 
vermek  igin  toplandiklannda  O’ndan  bir  soz  almcaya  kadar  ayrilip  git- 
meyenlerdir.»  (Nur,  62),  «0  gun  butiin  insanlann  toplanacagi  gun- 
diir.»  (Hud,  103),  «Sizi  toplanma  giinu  igin  topladigi  giin  i§te  o  giin 
senin  aldandigimn  agiga  gikacagi  gundiir.»  (Tegabiin,  9) ,  (Ragib,  Muf¬ 
redat,  96 -97). 35 

Cemal  (  JU»J'  )  :  Guzellik  demektir.  Bu  da  iki  kisma  aynlir. 

* 

Birincisi  insana  has  giizelliktir.  ikincisi  ise  insandan  ba§kasina  ula§an 
guzelliktir.  Allah  Resuliinun  :  «Muhakkak  Allah  giizeldir,  giizeli  se¬ 
ver.))  hadisiyle  soylemek  istedigi  ikinci  guzelliktir.  Yani  Allah  giizel- 


(33)  Maide  53;  En’am  109;  Nahl  38;  Nur  53;  Fatir  42;  Tevbe  79. 

(34)  Rahm5n  27.  78. 

(35)  Bakara  29,  38,  148,  165;  Taha  60,  64,  123;  Kiyame  9,  3,  75;  §uara  38;  Mearic  18; 
Hiimeze  2;  Murseiat  38;  Al-i  Imran  173,  157,  155.  166,  103;  Nisa  23,  87,  140,  71,  139, 
140,  172;  Maide  109,  17,  32,  36,  48,  105;  Sebe’  26,  40;  §ura  15,  42;  Casiye  26,  13; 
Tegabiin  9;  Yunus  58,  71,  4,  28,  65,  99;  Zuhruf  32;  §uara  38,  61,  39,  56,  95;  YOsuf 
15,  102,  83;  Isra  88,  103;  Enfai  41,  37.  63;  Fatir  10;  Ibrahim  8,  21;  A’raf  38,  158: 
Nfir  62,  31.  61;  Hacc  73;  Kamer  45,  44;  Kasas  78;  Adiyat  5;  Hud  103,  55;  Vakia  50: 
Ydsin  32,  53;  Ra’d  18,  31,  42;  Ziimer  44,  47;  53,  67;  Miicadile  6,  18;  Ka§r  14. 
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dir,  O  yiice  liayirlar  yapip  O’na  laik  olanlari  sever.  (Ragib,  Miifre- 
d&t,  97). 34 

Cehennem  (  )  :  Allah  tarafindan  yakilmi?  ate§in  adidir. 

Denildi  ki  bunun  ash  Farsga  olup  Arap§ala§tinlmi§tir.  Fars^ada  ismi 
ihnamdir.  En  iyisini  Allah  bilir.  (Ragib,  Mufred&t,  102). 

Cesed  (  ■  )  :  Cesed  cisim  gibidir.  Ancak  cisimden  daha  ozel- 

dir.  Imam  Halil  der  ki,  yeryuzii  yaratiklarmdan  insandan  ba§kasi  i?in 
cesed  tabiri  kullamlmaz.  Qunkii  belli  olan  §eye  cesed  denir.  Cisim  ise 
su  ve  hava  gibi  rengi  belirtilemeyen  §eylere  soylenir.  Nitekim  bu  an- 
lamda  Allah  Te&la  §oyle  buyurar  :  «Biz  onlan  yemek  yemez  bir  cesed 
kilmadik..»  (EnbiyA,.  8),  «Hulasa  o  kendilerine  bogiiren  bir  buzagi  ce¬ 
sed!  (heykeli)  ?ikarmi§ti.»  (TaM,  88),  «Andolsun  Biz  Siileyman’i  im- 
tihan  ettik.  Kiirsiisu  uzerine  bir  cesed  attik  sonra  eski  haline  dondii.» 
(S&f,  34),  (Ragib,  Miifred&t,  93).” 

CezA  (  •' )  :  Yeterlilik  ve  zenginliktir.  Nitekim  Allah  Teala 

§oyle  buyurur  :  «Ve  oyle  bir  giinden  korkun  ki  o  giinde  kimse  kimse 
igin  bir  §ey  odeyemez.»  (Bakara,  48),  «Ey  insanlar,  Rabbinizden  kor¬ 
kun.  Babanin  ogula,  ogulun  babasina  higbir  §ey  odeyemiyecegi  giin- 
den  §ekinin.  Allah’m  vaadi  §uphesiz  haktir.»  (Lokman,  33). 

Cezfi;  yeterli  olan  kar§iliktir.  Eger  yapilan  §ey  hayir  ise  kar§ilik 
da  hayir,  yapilan  §ey  §er  ise,  kar§ilik  da  §erdir.  «Altlanndan  irmaklar' 
akan  temelli  kalacaklan  Adn  cennetleri  vardir.  Bu  temizlenenlerin  ce- 
z&sidir  (miikafati) .»>  (T&hA,  76),  «Kim  de  im&n-eder  ve  salih  ameller 
i§lerse  ona  miikafat  (ceza)  olarak  giizel  §eyler  var.»  (Kehf,  88),  «Bir 
kotiilugiin  kar$ihgi  (cezasi)  ona  denk  bir  kotuluktiir.»  (§ura,  40) ,  «Sa- 
birlannm  kar§ihgi  (cezasi)  cennet  ve  ipektir.»  (insan,  12),  «Haydi.git 
onlardan  her  kim  sana  uyarsa  muhakkak  cehennem  sizin  cezamzdir, 
hem  de  tam  bir  ceza.»  (Isra,  63),  «l§te  onlar  sabrettiklerinden  dolayi  cen- 
netin  en  yiiksek  dereceleri  ile  cezalandinlirlar  (miik&fAtlandinlirlar) . 


(36)  Nahl  6;  Bakara  206;  Al-i  Imran  12.  162.  197;  Nisa  55.  93.  97,  115.  121,  140,  169; 

A’rAf  18,  41,  179;  EnfAl  16,  36,  37;  Teybe  35,  .49,  63,  68,  73.  81,  95,  109;  H0d  119; 
Ra’d  18;  Ibrahim  16,  29;  Hicr  43?  Nahl  29;  Isra  8,  18,  39,  63,  97;  Kehf  100,  102, 
106;  Meryem  68,  86;  T8ha  74;  EnbiyA  29,  98;  Mu'minfln  103;  Furkan  34,  65;  An- 
kebfit  54,  68;  Secde  13;  FAtir  36;  Yasin  63;  SAd  56,  85;  Zumer  32,  60,  71,  72;  GAfir 
49,  60,  76;  CAsiye  10;  Fetih  6;  Kaf  ?4,  30;  T0r  13;  Rahman  43;  MucAdile  8;  Tah- 
rlm  9;  Miilk  6.  ' 

(37)  A’rAf  148;  TAhA  88;  EnbiyA  8;  SAd  34. 
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(Fiirkin,  75),  «Ve  yapmi§-  oldugunuzun  kar§iligmda  bagkasiyla  ceza- 
landinlmiyacaksimz.M  (Saffat,  39),  (Ragib,  Miifredat,  93). 39 

Cibt  (  )  :  Allah  Teala  buyuruyor  ki :  «Onlar  cibt’e  ve  t&- 

guta  inanirlar.))  Cibt  ve  cibs  higbir  iyilik  bulunmayan  kirli  sudan  iba- 
rettir.  Denildi  ki;  bu  kelimedeki  “ta”  gok  yikanmada  miibalaga  edil- 
digine  dikkati  gekmek  igin  “sine”  bedel  olarak  kullamlmi§tir.  Allah’tan 
ba§ka  tapimlan  her  §eye  Cibt  adi  verilir.  Bunun  igin  biiyucu  ve  kafire 
de  cibt  adi  verilmi§tir.  (Ragib,  Miifredat,  95). 

Cihad  (  )  :  Dii§mana  kar§i  savunmak  igin  biitiin  giicii 

harcamaktir.  tig  ge§it  cihad  vardir.  Nefisle  cihad,  §eytanla  ciMd  ve 
agiktan  agiga  dii§manla  cihad.  Her  iigii  de  cihad  ve  miicadele  tabirinin 
igerisine  girer.  Bu  hususta  Allah  Teala  §oyle  buyurur  :  «Ve  Allah  yo- 
lunda  hakkiyla  cihad  eden.»  (Hacc,  79),  «Mallariniz  ve  nefisleriniz  ile 
cihad  edin.»  (Tevbe,  41),  «Muhakkak  ki  iman  edip  hicret  eden,  malla- 
nyla  ve  canlanyla  Allah  yolunda  cihad  edenleri  banndinp  yardim  eden- 
ler  i§te  onlar  birbirinin  dostudurlar.w  (Enfal,  72).  Allah’in  Resulii  bu¬ 
yurur  ki  :  «Du§manlanmzla  cihad  ettiginiz  gibi  arzulanmzla  da  cihad 
edin.»  Cihad;  el  ve  dil  ile  de  olur.  Nitekim  Allah’in  Resulii  §oyle  bu- 
yurmu§tur  :  «Kafirlerle  eliniz  ve  dilinizle  cihad  edin.»  (Ragib,  Miif- 
redat,  101). 39 

Cinn  (  jaJi  )  :  Kelimenin  asli  bir  §eyi  duyulardan  gizlemek  ve 

saklamaktir.  Nitekim  gece  gizlendi  anlamma  (  y*  )  kelimesi  kul- 

lamlir.  Allah  Teala  En’am  suresinde  §oyle  buyurur  :  «Gece  bastinnca 
bir  yildiz  gbrdii...»  (En’am,  67),  Cenan  ise,  kalb  demektir.  Cinn  keli¬ 
mesi  iki  §ekilde  kullamlir.  Birincisi  insana  muk&bil  olarak,  duyulardan 
gizli  bulunan  ruhani  varliklar  igin  kullamlir.  Bu  anlamda  cin  kelime- 
sinin  iglne  melekler  ve  §eytanlar  d&hil  olur.  Biitiin  melekler  clndir, 
fakat  butiin  clnler  melek  degildir...  Denildi  ki  cin,  ruh&nilerin  bir  kis- 
midir.  giinku  ruMniler  ug  kisimdir.  Bir  kismi  iyilik  sahibidirler  ki 

(38)  Insfin  12;  Mu’minfln  111;  En’am  146,  93;  Sebe’  17;  Bakara  48,  123,  85,  191;  Al-i  Im¬ 
ran  145,  144;  Yuims  4,  52;  YQsuf  88;  Ibrahim  51;  Nahl  31;  Rflm  45;  Lokman  33; 
Ahzab  24;  Sebe’  4;  Casiye  14;  ;Maide  29,  33,  38,  85,  95;  Tevbe  26,  82,  95;  Yflnus  27: 
YOsuf  25;  Isrfi  63;  Kehf  88;  'T4h&  76;  Furkan  15;  Secde  17;  Sebe’  37;  Ziimer  34; 
Fussilet  28;  §Gra  40;  Ahkaf  14,  20;  Necm  41;  Kamer  14;  Rahmfin  60;  VSkia  24; 
Hagr  17;  insfin  9,  22;  Nebe’  26,  36;  Cfisiye  28;  Neml  90;  Yfisin  54;  Sfifffit  39; 
Tur  16;  Tahrim  7. 

(39)  Bakara  218;  Al-i  Imrfin  142;  Enfal  72,  74,  75;  Tevbe  16,  20.  88,  44,  81,  73,  41,  86.  24; 
Nahl  110;  AnkebOt  69,  29;  Hicr  15;  Saff  11;  Maide  54,  35;  Tahrim  9;  Furkan  52: 
Hacc  78;  Mumtahine  1;  Nis§  95;  Muhammed  31. 
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bunlar  meleklerdir.  Bir  kismi  §erlidir  ki  bunlar  geyt&nlardir.  Bir  kismi 
hayrrli,  bir  kismi  gerlidirler  ki  bunlar  da  cinlerdir.  Nitekim  bu  anlam- 
da  Allah  Teala  §oyle  buyuruyor  :  «Gerek  cinlerden,  gerek  insanlar- 
dan...»  (Nas,  6),  «OnunIa  cinler  araSinda  bir  mezhep  bagi  kurdular. 
Andolsun  ki  cinler  onlann  getireceklerini  bilmektedirler...»  (Saffat, 
158),  «Sonra  arkada§imza  bir  delilik  (bir  cinnet)  olmadigmi  iyi  dii- 
gtiniip  bilmenizi  ogutlerim.»  (A’r&f,  184).  Cinnet  nefis  ile  akil  arasin- 
da  bir  engeldir.  Bu  sebeple  delilige  cinnet  denmigtir.  Keza  falanca  cin¬ 
net  getirdi  denirken  onu  cin  garpti  denir.  Denildi  ki  onun  nefsi  ile 
akii  arasma  bir  engel  getirilmig  ve  bu  yiizden  akli  engellenmigtir,  bu- 
nun  igin  deliye  mecnun  denir.  «Ve  ondan  yiiz  gevirmigler,  belletilmig 
delinin  biri  denmi§lerdir.»  (Duhan,  14).  «Ve  derlerdi  ki  deli  bir  gair 
igin  biz  mi  gunahlarimizi  terkedecegiz.»  (Saff&t,  56),  (R&gib,  Miifre- 
dat,  99)  ,40 

Cism  (  )  :  Cisim  eni,  boyu  ve  derinligi  olan  geydir.  Ne 

kadar  pargalanabilirse  pargalansin,  bbliinebilirse  bolxinsun,  cisim  ol- 
maktan  gikmaz.  Nitekim  Allah  TeSla  goyle  buyuruyor  :  «Ve  onu  ilim 
ve  cisim  (saltanat)  bakimmdan  artirdi.»  (Bakara,  247),  «Sen  onlan 
gordiigvin  zaman  cisimleri  senin  hayranligmi  $eker.»  (Rftgib,  Mufre- 
dat,  94)  ,41 

Cennet  (  )  :  Agaglan  ve  otlanyla  topragi  ortmesinden 

dolayi  otluk  ve  agaglik  bahgeye  denir.  Nitekim  Allah  Teaia  goyle  bu¬ 
yuruyor  :  «Sebe’liler  igin  yurtlannda  bir  ayet  vardir.  Evleri  iki  bahge 
(cennet)  ile  gevrilmigti.»  (Sebe’,  15),  «Ve  o  bahgeleri,  buruk,  yemigli 
^lginlik  ve  iginde  biraz  da  sedir  agaci  bulunan  iki  bahgeye  ?evirdik.» 
(Sebe’,  16),  «Bahgene  girdigin  zaman,  her  ne  kadar  mal  ve  niifuz  ba¬ 
kimmdan  beni  kendinden  daha  az  buluyorsan  da.»  (Kehf,  36). 

Cennete;  cennet  admin  verilmesi  ya  yeryiiziindeki  bahgelere  ben- 
zediginden  dolayidir  veya  i§aret  edilen  gekilde  igindeki  nimetleri  sak- 
ladigmdan  dolayidir...  (Ragib,  Miifredat,  99) .4J 

(40)  Fussilet  25,  29;  Ahkaf  18.  29;  ZAriyat  56;  Rahman  33;  Cin  1,  5,  6;  A'r&f  184.  38,  179; 
HOd  119;  Mu’minun  25,  70;  Secde  13;  Sebe’  8,  46,  12,  14,  41;  Saffat  158;  Nas  6; 
En’am  100,  112,  128,  130;  lsr&  88;  Kehf  50;  Neml  17,  39. 

(41)  Bakara  247;  MiinafikOn  4. 

(42)  Kaf  31;  Necm  15;  VAkia  22;  Ha§r  20;  VSkia  89;  Hadid  21;  Ha§r  20;  Bakara  35,  82, 
111,  214,  221,  265,  266;  Al-i  Imr&n  133,  142,  185;  Nisa  124;  Maide  72;  A’rAf  19,  22,  27, 
40.  42.  43,  44,  46,  49,  50.  Tevbe  111;  Ytaus  26;  HOd  23,  108;  Ra’d  35;  Nahl  32;  Isra  91: 
Meryem  60.  63;  Tdhfi  117,  121;  Furkan  8,  15,  24;  §uara  85.  90;  Ankebut  58;  Yasin 
26,  73  74;  Cafir  40;  Fussilet  30;  §0ra  7;  Zuhruf  70,  72;  Ahkaf  14,  16;  Muhammed  6. 
15;  Tahrim  11;  Kalem  17;  Hakka  22;  Mearic  38;  Ins&n  12;  Nazi&t  41;  Tekasur  13; 
fi4§iye  10;  Kehf  39,  35.  40,  32,  33;  Fecr  30;  Sebe’  15,  16;  Rahman  46,  62,  54; 
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D&bbe  (  |  )  ;  Debib  hafif  yuriimedir.  Daha  50k  ha§ere  ve 

diger  canlilar  igin  kullamlir.  Keza  hareketini  duyularin  idr&k  edeme- 
digi  igme  ve  benzeri  §eylere  de  kullamiir.  Her  ne  kadar  orf  de  at 
igin  tahsis  kilinmi§  ise  de  her  hayvana  dabbe  adi  verilir  :  «Allah 
biitiin  canlilan  (dabbe)  sudan  yaratmi§tir.  Kimi  karni  uzerinde  surii- 
ndr,  kimi  iki  ayakla  yiirur,  kimi  de  dort  ayakta  yurttr.»  (Ndr,  45),  «Gok- 
leri  gordugunuz  gibi  direksiz  olarak  yaratmi§,  sizi  sarsar  diye  goge  agir 
baskilar  koymu§,  orada  her  tdrlu  canhyi  (dabbe)  yaymi§tir.»  (Lok- 
man,  10),  «Yerydzunde  yuriiyen  hi?  bir  canli  (dabbe)  yoktur  ki  nzki 
Allah’a  dit  olmasm.»  (Hud,  6),  «Yerde  yiiruyen  hig  bir  canh  ve  iki 
kanadiyle  ugan  hig  bir  ku§  yoktur  ki  onlar  da  sizin  gibi  birer  ummet 
olmasmlar.»  (En’dm,  38),  (Ragib,  Mufreddt,  164). 49 

Dal&let  (  ibLUJt  )  :  Dalai  dogru  yoldan  yuz  gevirmektir,  bunun 

ziddi  hiddyettir.  Nitekim  Allah  Tedla  §oyle  buyurur . :  «Kim  hiddyete 
ererse  ancak  kendisi  igin  hiddyete  ermi§tir,  kim  de  sapitirsa  o  kendi 
aleyhinde  sapitmaktadir.»  (Ydnus,  108).  Denildi  ki  dalal;  ister  kasitli 
ister  kasitsiz  olsun,  ister  az  ister  gok  olsun,  dogru  yoldan  sapmak  ve 
kagmaktir.  Zira  dogru  yol  zor  ve  me§akkatli  yoldur...  Dalai;  kasith 
veya  unutarak  dogru  yolu  terketmek  olduguna  gore  bu  lafzin  kendi- 
sinde  birazcik  hata  olan  ki§ilere  isti’mdli  sahihtir.  Bunun  igin  daldl  ke- 
limesi'  kafirlere  de  peygamberiere  de  nisbet  edilmi§tir.  Her  iki  daldl 
arasinda  buyuk  farklar  vardir.  Gormuyor  musunuz,  Allah  Teald  Hz. 
Peygamber  hakkinda  §dyle  buyuruyor  ;  «Seni  yetim  bulup  ta  bann- 
dirmadi  mi?  Seni  §a§irmi§  bulup  dogru  yola  eri§tirmedi  mi?»  (Duhd,  7) . 
Hz.  Ya’kub  hakkmda  da  §oyle  buyurmu§tur  ;  «Muhakkak  ki  sen  eski 
§a§kinligin  uzerindesin.»  (Ydsuf,  95),  Hz.  Ya’kdb’un  evldtlanmn  di¬ 
linden  de  onun  igin  §oyle  buyurulmu§tur  :  «Muhakkak  ki  babamiz 
apagik  bir  gagkinlik  igerisindedir.»  (Yusuf,  8).  Bununla  Hz.  Ydsuf  a 
tutkunlugu  ve  sevgisini  gostermek  istemi§lerdir.  «Muhakkak  ki  biz  onu 
apagik  bir  §a§kinlik  igerisinde  goruyoruz.»  (Yusuf,  30). 

Hz.  Mdsd  hakkinda  da  ;  «Ben  o  zaman  bunu  yapmi§tim  ve  ben 
saskinlardan  idim.»  (§uara,  ,30)  buyuruluyor.  Bununla  Hz.  Musa’mn 
unutkanligma  i§dret  edilmigtir.  Kezd;  «tkisinden  birisi  unutursa  digeri 
ona  hatirlatir.s  (Bakara,  282)  dyet-1  kerimesindeki  daldl  kelimesi  unut- 
ma  anlamma  kullamlmi§tir.  Bu,  insarnn  tabiatinda  mevcdd  olan  unut- 
madir. 

Diger  yandan  daldl  iki  kisma  aynlir : 

a)  Bir  kismi  nazari  bilgilerde  §a§kmliktir  ki  Allah’i  bilmek,  birr 

(43)  En’ixn  38;  H0d  6,  56;  Nahl  49,  61;  N0r  45;  Neml  82;  AnkebOt  60;  Lokmftn  10; 

Sebe’  14;  Fatir  45;  S(ir&  29;  Cfisiye  4. 
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ligini  kabul  etmek,  peygamberlerini  tanimak  gibi  konulardaki  §a§kin- 
lik  bu  kisma  girer.  Nitekim  bu  anlamda  Allah  Teala  §oyle  buyurur  : 
«Kim  de  Allah’a,  meleklerine,  kitaplanna,  peygamberlerine  ve  ahiret 
guniine  kufrederse  muhakkak  ki  o  uzak  bir  sapiklikla  sapitmi§  olur.» 
(Nisa,  136). 

b)  Diger  bir  dalal  da  ameli  bilimlerdeki  §a§kmliktir.  ibadetler 
gibi  §er’i  ahkami  bilmedeki  §a§kinlik  boyledir.  Uzak  sapiklik  veya  §a§- 
kinlik  anlanuna  dalAl  ise  kiifre  i§arettir.  Nitekim  yukardaki  Nisa  su- 
resi  (136)  ayetteki  §a§kinlik  kiifiir  anlammadir.  Keza  §u  ayetlerde  de 
bu  anlamdadir.  «Muhakkak  ki  kiifretmi§  olup  Allah’in  yolimdan  ali- 
koymu§  olanlar  uzak  bir  sapiklikla  sapitmi§lardir.»  (Nisa,  167),  «i§te 
onlar  azab  ve  uzak  bir  sapiklik  igerisindedirler.»  (Sebe’,  8).  Yani  derin 
sapikligm  cezasi  i?erisindedirler.  «Muhakkak  ki  siz  apagik  bir  sapiklik 
igerisindesiniz.))  (Yasin,  47),  «Muhakkak  ki  onlar  daha  onceden  sapit- 
mi§lar  ve  birgoklanni  da  sapikliga  sevketmi§lerdir  ve  kendileri  de  dog- 
ru  yoldan  sapitmi§lardir.»  (Mkide,  77),  «Ve  dediler  ki  biz  yeryiiziinde 
kaybolduktan  sonra  mi  yeni  bir  yaratili§la  yaratilacagiz?»  (Sebe’,  10). 
Bununla  dliim  ve  bedenin  §ekil  degi§tirmesi  kinaye  edilmi§tir.  «Gaza- 
ba  ugrami§  olanlann  ve  sapitnu§lann  yolunda  degil.»  (Fatiha,  7) .  De- 
nildi  ki  sapitanlardan  maksat  Hiristiyanlardir.  (Ragib,  Miifredat, 
297 -298). 44 

Dehr  (  )  :  Aslinda  dehr  alemin  varliginin  ba§Iangicmdan 

yok  olmasma  kadar  gegen  siirenin  adidir.  Nitekim  bu  anlamda  Allah 
TeAlii  §oyle  buyurur  :  «tnsamn  iizerinden  uzun  bir  stire  (dehr)  ge§ti.» 
(Dehr,  1).  Sonra  bununla  uzun  siirelerin  hepsi  ifade  edilmi§tir.  Dehr; 
zamamn  tersinedir.  Zaman  ile  hayat  siiresi  kasdedilir.  Allah’m  Resulii 
buyurur  ki  :  «Dehre  sovmeyiniz,  giinkii  Allah  dehrin  kendisidir.»  De- 
nildi  ki  bunun  manasi  Allah  dehre  izafe  edilen  haynn  ve  §errin,  iyi- 
ligin  ve  kotuliigiin  faili  demektir.  Bunlann  taptigi  §eye  kufrettiginiz 
zaman  da  h&§a  Allah  Teala’ya  kiifretmi§  olursunuz.  «Sadece  bu  dun- 
yadaki  hayatimiz  vardir,  oliir  ve  diriliriz.  Bizi  ancak  dehr  yok  eder.» 


(44)  Al-i  Imran  90.  164;  Bakara  108.  282,  198,  Iff,  175;  Nisa  116,  136,  167,  44,  176,  60,  116, 
136,  30;  Maide  12,  105,  77;  En'am  24,  94,  140,  117,  77,  74;  A’r&f  53,  37,  149;  60,  30,  61; 
YOnus  30.  108,  32;  Hud  21;  Nahl  87,  125,  36;  Isra  15,  67,  48;  Kehf  104;  Neml  92; 
Rasas  75:  Ahzab  36;  Saffat  71,  69;  Zjjmer  41;  Fussilet  48;  Necm  2,  30;  Mumtehine  1; 
Kalem  7;  En’am  56;  Sebe’  50,  8,  24;  Secde  10;  Isra  15;  Taha  92.  52.  123;  Furkan 
9,  17;  GSfir  74,  25,  50;  Ahkaf  28,  32;  Ziimer  41,  22;  Duha  7;  Hicr  56;  vakla  51,  92; 
Kalem  26;  Mutaffifin  ;  Fatiha  7;  Mu’minun  106;  Suara  20.  86;  Yusuf  8,  30,  95; 
Ra’d  14;  Ibrahim  3,  18;  Meryem  38,  75;  Enbiya  54;  Hacc  12;  Suara  97;  Rasas  85; 
Lokman  11;  Yasin  24,  47;  §urt>.  18:  Zuhruf  40;  K8f  27;  Kamer  24,  47;  Cum’a  2; 
Miilk  9,  29;  N0h  24. 
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(Casiye,  24).  Denildi  ki  bununla  zaman  kasdedilmi§tir.  (Ragib,  Miif- 
redAt,  173). 

Derece  (  )  :  Durak  gibidir.  Ancak  yuzeyin  sathi  ve  mer- 

diven  basamagi  gibi  yaygm  olarak  uzanam  degil,  yukanya  dogru  gi- 
kan  duraga  derece  denir  ve  bununla  yuce  duraklar  kasdedilir  :  «Er- 
keklerln  kadinlar  iizerinde  bir  dereceleri  vardir.u  (Bakara,  228).  Bu¬ 
nunla  akil  ve  siyaset  ve  benzeri  konularda  erkeklerin  kadmlardan  bir 
durak  farkli  olduklanna  dikkat  gekilmektedir.  «Erkekler,  kadinlar  iize- 
rine  kaimdirler.w,  «Onlarin  Rablari  katinda  dereceleri  vardir.»  (En- 
fal,  4),  «Onlann  Allah  indinde  dereceleri  vardir.»  (Al-i  Imran,  163). 
Yani  onlar  Allah  katinda  derece  sahibidirler.  Yildizlann  da  dereceleri 
oldugu  yukaridaki  §ekilde  te§bihen  belirtilir.  (Ragib,  Miifred&t,  161). 45 

Dereke  (  )  :  Derece  gibidir.  Ancak  derece  yukanya  giki§ 

igin  kullanilirken,  dereke  ini§  ve  giki§  igin  kullamlir.  Bunun  igin  cen- 
netin  dereceleri  ve  cehennemin  derekeleri  denilir...  «Muhakkak  ki  mii- 
nafiklar  cehennemin  en  alt  derekesindedirler.»  Derk  denizin  dibinin 
en  son  noktasidir.  (Ragib;  Mtifredat,  167). 

Din  (  jjjJ)  )  :  Taat  ve  cez&  i?in  soylenir.  Ancak  §eriat  i?in  kul- 

lamlmi§tir.  Din  millet  gibidir.  itaat  ve  inkiyad  ydminden  degerlen- 
dirilerek  §eriat  i$in  ifade  edilir  :  «Allah  katinda  din  isl&m’dir.»  (Al-i 
imr§.n,  19) ,  «iyilik  yaparak  kendisini  Allah’a  teslim  eden  ve  ibrahim’in 
dinine  uymu§  olandan  daha  giizel  din  sahibi  kim  olabilir?»  (Nisa,  125) . 
Burada  din  itaat  manasinadir.  «Ancak  tevbe  edenler,  nefislerini  islah 
edenler,  Allah’a  sanlanlar  ve  dinlerine  Allah  i<jin  baglananlar  miistes- 
nadir.»  (Nisa,  146),  «Ey  ehl-i  kitap,  dininizde  ta§kmlik  etmeyin.  Allah 
hakkmda  ancak  gergegi  soylejrin.))  (Nisa,  171).  Burada  Hz.  Peygam- 
berin  dinine  ittiba  etmeleri  igin  te§vik  vardir.  Bu  din  dinlerin  en  or- 
tasidir.  «Dinde  zorlama  yoktur.»  (Bakara,  256).  Yani  t&atta.  Qiinku 
taat  gergekte  ancak  ihlas  ile  olur,  ihlas  ise  zorlama  ile  gergfekle§emez. 
Denildi  ki;  bu,  cizye  veren  kitap  ehline  mahsustur.  «Yoksa  Allah’m 
dininden  ba§kasini  mi  anyorlar?»  (Al-i  Imr&n,  85),'  «Butiin  dinlerden 
tistiin  kilmak  uzere  peygamberini  hidltyet  ve  hak  din  ile  gonderen 
0’dur.»  (Feth,  28),  «Allah  ve  Peygamberinin  haram  kildigim  haram 
saymayan  ve  hak  din  edinmeyenler...»  (Tevbe,  29),  «Iyilik  yaparak 
kendini  Allah’a  teslim  eden  ve  tbrahim’in  dinine  uymu§  olanlardan 


(45)  Bakara  227.  253;  Nisa  95,  96;  Tevbe  20;  Hadid  10;  Al-i  Imran  163;  En’am  83,  132, 
165;  EnfOl  4;  Yfisuf  76;  isr&  21;  Tahfi  75;  Gafir  15;  Zuhruf  ;  Ahkif  19;  Miic§dile  11. 
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daha  giizel  din  sahibi  kim  olabiIir?»  (Nisa.  129),  (Ragib,  Miifred&t, 
175). 44 

Dua  (  )  :  «Resulullah’m  gagnsmi  araruzda  birbirinizin 

caginsi  gibi  saymayin.»  (Nur,  63),  «Dediler  ki  bize  Rabbindan  iste.» 
(Bakara,  68-69),  «De  ki  goriiyor  musunuz  eger  size  Allah’in  azabi  ge- 
lirse  veya  kxyamet  gelirse  sadiklardan  iseniz  Allah’tan  ba§kasim  mi 
gaginrsimz?  Ha  jar  O'nu  gaginrsimz. »  (En’&m,  40-41).  Boylece  §iddet 
amnda  ancak  Allah’i  gagirdiklanna  dikkat  gekilmektedir,  «Onu  kor- 
karak  veya  umarak  gagmn.»  (A’raf,  56),  «Eger  sadiklardan  iseniz  Al¬ 
lah’tan  ba§ka  §ahidlerinizi  de  gaginn.»  (Bakara,  23),  «insana  bir  si- 
kinti  degdigi  zaman  O’na  yonelerek  Rabbini  gaginr.n  (Zlimer,  8), 
(R&gib,  Mufredat,  170). 47 

Diihul  (  )  :  Qikmanm  tersidir.  Bu  anlamda  yer,  zaman 

ve  i§ler  igin  kullamlir.  Falanca  yere  girdi  denilir  :  «Hani  §u  kasabaya 
girin,  dilediginiz  yerde  istediginizi  bol  bol  yeyin.  Kapismdan  secde  ede- 
rek  girin,  aflet  deyin,  kusurlarimzi  drtelim.  iyilik  edenlere  daha  da  ar- 
tiracagiz  demi§tik.»  (Bakara,  58),  «Haydi  cehennemin  kapilanndan  gi- 
rin.»  (Nahl,  29),  «Onlan  altindan  irmaklar  akan  cennetlere  sokacak- 
tir.»  (Mucadele,  22),  (R&gib,  Mufredat,  166)  « 

Ebed  (  j-V'  )  :  Allah  Te&lfi  :  «Orada  ebediyen  kalacaklardir.» 

(Nisa,  13)  buyurmaktadir.  Ebed,  zaman  gibi  boliinmeyen,  siirekli  uza- 
yip  giden  andir.  Bunun  igin,  «§u  zaman»  denilir  de  «§u  ebed»  denil- 
mez.  Gergekte  bu  kelimenin  tesniye  veya  cem’i  olmamasi  gerekir.  Qiin- 
kii  ona  il&ve  edilecek  ikinci  bir  ebedin  meydana  gelmesi  du§uniilemez. 
Sadece  ihtiva  ettigi  bazi  hususlarda  ozellik  kazanmasmdan  dolayi  ebed- 

(46)  Fatiha  4;  Bakara  132,  193,  256,  217;  Al-i  Imrfin  19,  -83,  85,  73,  24;  Nis&  46,  125,  171; 

A’raf  29;  Enfal  39,  82;  Tevbe  11,  29,  33,  36,  122,  12;  Yflnus  22,  105;  YOsuf  40,  76; 
Hicr  35;  Nahl  52;  Hacc  78;  NOr  2;  SuarA  82;  AnkebOt  65;  ROm  30,  43;  LokmAn  32; 
AhzAb  5;  SAffat  20;  SAd  78;  Ziimer  2,  3,  11;  Gftfir  14,  65,  26;  SurA  13,  21;  Feth  28; 
ZAriyAt  6,  12;  VAkia  56;  Miimtehine  8,  9;  Saff  9;  MeAric  26;  Muddessir  46;  liifi- 
tAr  9,  15.  17,  18;  Mutaffifin  11;  Tin  7;  Beyyine  5;  MAfin  1;  Nasr  2;  KAfirfln  6; 
MAide  3,  57,  77,  54;  En’Am  161;  HucurAt  16.  '  ‘ 

(47)  Bakara  171;  Al-i  ImrAn  38;  Ra’d  14;  IbrAhim  39,  40;  Meryem  48;  EnbiyA  45;  NAr 
63;  Neml  80;  Rum  52;  fiAfir  50;  Fussilet  49,  51;  FAbr  14;  FurkAn  77;  AhkAf  5; 
AhzAb  4,  37. 

(48)  Bakara  58.  208;  NisA  154,  175;  \lAide  21,  23;  A’rAf  38,  39,  161;  YOsuf  67.  99;  Nahi 
29,  32;  Neml  18;  AhzAb  53;  Zumer  72;  fiAfir  76;  Zuhruf  70;  Tevbe  99;  CAsiye  30; 
Muhammed  6;  MiicAdile  22. 

(49)  Bakara  95;  NisA  57,  122,  169;  MAide  24,  119;  Tevbe  22.  83,  84,  100,  108;  Kehf  3,  20, 
35,  57;  NOr  4,  17,  21;  AhzAb  53,  65;  Feth  12;  Ha§r  11;  Miimtehine  4;  Cum’a  7; 
TegAbiin  9;  TalAk  11;  Cinn  23;  Beyyine  8- 
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ler  anlamina  «abad»  denmi§tir.  Clns  ismin,  kendi  igindeki  bir  kxsma 
tahsis  edilip,  sonra  burdan  tesniye  ve  cem’i  yapilmasi  gibi.  Kaldx  ki 
bazilari  abad  keliraesinin  miivelled  oldugunu  ve  Arap  sozleri  arasinda 
bulunmadigim  naklederler.  Ebed’in  te’kidli  olarak  devamlihk  anlamina 
geldigi  de  soylenebilir.  «Ebediyen  bakl  kaldi»  denildlgi  zaman,  uzun 
sure  kalan  §ey  kasdedilir.  (Ragib,  Miifredat,  8).49 

Ecel  (  )  :  Bir  §ey  igin  verilen  suredir.  «Kiminiz  daha  once 

bldurulur,  kiminiz  de  belirtilmi§  bir  siireye  (ecel)  ula§irsimz.»  (Mii*- 
min,  67),  «Dedi  ki;,bu,  seninle  benim  aramdadir.  Bu  iki  siire  (ecel)  den 
hangisini  doldurursam  doldurayim  bir  kotiiliige  ugramam.w  (Kasas,  28) . 

Onun  borcu  siirelidir  veya  ona  sure  taninir  dendigi  zaman  da  ecel 
tabiri  kullamlir.  insan  hayati  igin  belirlenen  miiddete  de  ecel  adi  ve- 
rilir.  Nitekim  eceli  yakla§ti  dendigi  zaman,  oltimii  yakla§ti  denmektir. 
Bu  ifadenin  asli  hayat  suresini  yani  eceli  doldurmaktir.  Nitekim  bu 
m&nada  Allah  Te&la  §oyle  buyurur  :  «Bize  ecel  olarak  verdigin  sure 
ula§ti.»  Yani  oliim  siiresi.  Bazilan  da  ecel,  ihtiy&rhk  smiridir  der- 
ler.  Aslmda  her  ikisi  de  aymdir.  Nitekim  bu  man4da  Allah  Te&la 
§oyle  buyurur  «5onra  size  bir  ecel  tayin  eder.  Bir  de  onun  katinda 
belli  bir  ecel  vardir,  siz  hala  §viphe  eder  durursunuz.»  (En’am,  2).  Bi- 
rinci  ecel  diinyada  kalmak,  ikinci  ecel  ise  ahirette  kalmaktir.  Bazilan 
da  derler  ki  birinci  ecel,  diinyada  kalmak,  ikincisi  ise  oliimle  ha§ir 
arasindaki  suredir.  Yine  derler  ki  birincisi  uyku,  ikincisi  oliimdiir.  Bu- 
nunla  Allah  Te&la’mn  §u  iyetine  i§&ret  edilir  :  «Allah,  oliim  amnda 
ruhlan  alir.  Olmeyenin  ise  uykusunda.»  Ibn  Abb&s’dan  nakledildigine 
gore;  her  iki  ecel  de  oliim  i$in  kullamlir.  Denilir  ki;  kimilerinin  eceli 
&nzidir  kill?,  yangin  ve  bogulma  gibi  veya  uygun  olmayan  fakat  ha- 
yatin  kesilmesine  vesile  olan  diger  sebepler  gibi  §eylerdir.  Kimileri  ise 
korunur  ve  afiyet  i^erisinde  oliim  gelinceye  kadar  bekler.  Denildi  ki; 
insanlann  iki  eceli  vardir,  kimisi  hemen  oliir,  kimisi  de  siiresine  ula- 
§mca.  Allah,  diinyanm  tabiatmda  hi$  kimsenin  siirekli  kalmasmi  mu¬ 
rid  etmemi§tir.  Nitekim  buna  i§&ret  olarak  buyurur  ki  :  «Boylece  ye- 
ti§ip  erginlik  gagina  gelirsiniz.  Kiminiz  oldiiriiliir,  kiminiz  de  bilirken 
his  bir  §ey  bilmez  olsun  diye  omriiniin  en  fen&  zamamna  ula§tmlir.»- 
(Hacc,  5).50 

Acil  (  J*-Vi  )  :  Acele  olarnn  ziddidir.  Ecel  siireli  olan  ondan 


(50)  Bakara  282;  Nisa  77;  En’am  2,  60,  128;  A’raf  34,  135;  YOnus  49;  HOd  3,  104;  Ra’d 
2.  38;  Ibrahim  10,  44;  Nahl  61;  TahA  129;  Hacc  5,  33;  Kasas  29,  28;  Ankebflt  5,  53; 
Rum  8.  5;  Lokmin  29;  FAtir  13,  45;  SOrA  14;  AhkAf  3;  MimafikOn  10;  NOh  4;  IsrA 
99;  GAfir  67. 
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korkulan  cinayettir.  6yleyse  her  ecel  cinayettir  fakat  her  cinayet  ecel 
degildir.  Nitekim  ben  §unu  onun  igin  yaptim  diye  kullamlir.  (Ragib, 
Mufredat,. 11  - 12). 

Ecr  (  )  :  ister  diinyev!  olsun,  ister  uhrevi  olsun  yapilan 

i§in  sevabmdan  geri  donen  §eydir.  Bu  anlamda  Allah  Teala  Kur’an-i 
Kerim’in  birgok  yerinde  :  «Benim  ecrim  ancak  Allah’a  aittir.»  (Yd- 
nus,  72),  «Ona  diinyada  ecrini  verdim,  dogrusu  o  ahirette  de  s&lihler- 
dendir.»  (Ankebut,  27)  buyurmaktadxr.  Ucret  ise  diinyev!  bedeldir  cem’i 
iicur  veya  iic&r  gelir.  Nitekim  mihirden  kinaye  olarak  «Ma’ruf  §ekilde 
ecirlerini  (mihirlerini)  veriniz.»  (Nisa,  25)  buyurulmaktadir.  Ecr  ve 
ucret;  bir  sozle§me  veya  onun  yerine  gegen  bir  §eyle  elde  edilen  nesne 
igin  soylenir.  Sadece  fayda  igin  kullamlir,  zarar  igin  degil.  «Onlarm 
Rableri  katmda  ecirleri  (mukafatlan)  vardir.»  (Bakara,  277),  «Kim 
de  bagi§lar  ve  ban§i  saglarsa  onun  ecri  Allah’a  &ittir.»  (§ura,  40)  buy- 
rulmaktadir.  Akd  ve  akd  di§i  olan  neticelere  ise  ceza  adi  verilir.  Ceza 
faydah  ve  zararli  §eyler  igin  kullamlir. 

«Zeyd,  Amr’i  iicretle-  tuttu»  dendigi  zaman  ona  bir  kar§ilik  verdi 
denmek  istenir.  Nitekim  bu  manada  Allah  Teala  §oyle  buyurur  :  «Bana 
sekiz  yil  gali§mana  kar§ilik  (iicret  olarak)  bu  iki  kizimdan  birini  sana 
nikahlamak  istiyorum.w  (Kasas,  27).  isti’car  ise  bir  §eyi  ucret  kar§iligi 
istemektir,  sonra  bununla,  iicret  kar§iligi  elde  edilen  §ey  ifade  edil- 
mi§tir.  Nitekim  isti’car  da  icar  kar§ili|i  kullamlmi§tir.  Bu  manAda  Al¬ 
lah  Teala  §oyle  buyurur  :  «0  iki  (kiz)den  biri  dedi  ki  babacigim  onu 
iicretle  tut.  Qiinkii  iicretle  tuttuklanmn  en  iyisi  bu  giiglii  ve  emin  ki- 
§idir.»  (Kasas,  26),  (Ragib,  Mufredat,  10-11).51 

Eda  (  .bV'  )  :  Hakki,  bir  defada  odemektir.  Harag  ve  cizye 

odeme  gibi.  Emaneti  i&de  etmektir.  Nitekim  bu  anlamda  Allah  Teala 
§oyle  buyurur  ;  «Kendisine  emanet  edilen  emanetleri  odesin.  Allah 
size  emanetleri  ehline  eda  etmenizi  emreder.»  (Nisa,  58) ,  «Borglu,  dar- 
da  ise  bolluga  gikmcaya  kadar  beklemelidir.»  (Bakara,  178).  Edat  ke- 
limesi  ise  kendisine  ula§ilan  aragtir.n  (Ragib,  Mufredat,  14). 

Ehl  (  =  Aile)  :  Ki§inin  ehli  o  ki§iyi  soy,  din  veya  bunla- 

rin  yerine  gegen  san’at  ve  yurt  gibi  birle§tiren  §eylerdir.  Aslinda  ki- 

(51)  Ahzab  29,  35,  44;  Al-i  Imran  136,  171,  172.  179;  Maide  9;  A’rfif  170,  113;  EhfAl  28: 

Tevbe  22,  120;  Yflnus  72;  HOd  11,  115,  51;  YOsuf  56,  57,  90,  104;  Nahl  41;  Kehf 

30,  2,  77;  Furkan  57:  §uara  109,  127,  145,  164,  180,  41;  Kasas  25;  AnkebOt  58;  Sebe’ 

47;  Fatir  7;  Yasin  11,  21;  Sad  86;  Ziimer  74;  FussUet  8;  Hucurat  3;  Hadid  7,  11,  18; 

Tegabiin  15;  Mulk  12;  IngikUk  25;  Tin  6;  Nisa  40,  67,  74,  95,  114,  146,  162;  En’am 

90;  isra  9;  §ura  23;  Feth  10,  16,  29;  TOr  40;  Talak  5;  Kalera  46,  3;  Muzzemmil  20. 
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§inin  ehli  ki§inin  kendisiyle  bir  meskende  birle§en  kimselerdir.  Sonra 
bu  ifade  geni§lemi§  ve  soybirligi  olanlara  ehl  adi  verilmi§tir.  Ev  ehli 
anlanuna  Ehl-i  Beyt  dendigi  zaman  Hz.  Peygamberin  ailesi  anla§ilir. 
«Ey  Ehl-i  Beyt,  Allah  muhakkak  ki  sizden  eksikligi  gidermek  ve  sizi 
tertemiz  kilmak  ister.»  (Ahzab,  33).  Burada  Hz.  Peygamberin  ailesi 
kasdedilmi§tir.  Adamin  ehli;  ta’biriyle,  e§i  ifade  edilir.  Ehl-i  Islam  ta’- 
biri  ise  islam’da  birle§enler  igin  kullamlir.  isl&m  §eriati  bir?ok  hukiim- 
lerinde  muslumanla  kafir  arasmda  neseb  bagmin  kaldinlmasma  hiik- 
mettigi  igin  Allah  Te&ia  §oyle  buyurmaktadir  :  «Allah,  ey  Nuh,  o  se- 
nin  ehlinden  sayilmaz.  Qiinku  kotii  bir  §ey  i§lemi§tir.  Oyleyse  bilme- 
digin  §eyi  benden  isteme.  Cahillerden  olmaman  igin  sana  ogiit  veri- 
yorum.»  (Hud,  46),  «Nihayet  buyrugumuz  gelip  sular  kaynamaga  ba§- 
layinca  her  cinsten  birer  gifti  ve  haklannda  hiikiim  verilmi§  damn  di- 
§inda  kalan  ehlini  ve  insanlari  gemiye  al  da  git,  dedik.  Zaten  bnunla 
beraber  pek  az  kimse  inanmi§ti.»  (Hud,  40).  Ehlile§tirildi  denildigi  za¬ 
man  ali§tmldi  ve  insana  yakla§tinldi  denmek  istenir.  Teehhiil  ise  ev- 
lenmek  ve  e§  edinmektir.  Bir  yere  ali§an  her  hayvana  da  ehli  ta’biri 
kullamlir.  Allah  seni  cennete  teehhiil  ettirsin  denildigi  zaman,  o,  buna 
uygundur,  layiktir  denmek  istenir.  Merhaba,  ehlen  dendigi  zaman  ge- 
len  insana  selamet  dilenir.  Ve  sen  bizim  yammizda  rahat  bir  yer  bul- 
dun  otur  denmi§  olur.  (Ragib,  Mufred&t,  29  -  30)  .** 

Emed  (  juV\  =  Siire)  :  Allah  Te§,la  §oyle  buyurmaktadir  :  «ls- 

ter  ki  onunla  kendisi  arasmda  uzun  bir  siire  bulunsun.»  (Al-i  Imran, 
30)  .  Emedle  ebed,  birbirine  yakin  lafizlardir.  Fakat  Ebed  belirli  bir 
hududu  bulunmayan  ve  simrlanmayan  zaman  siiresinden  ib&rettir. 
Emed  ise  belirli  bir  hududu  bulunan  siireden  ib^rettir.  Mutlak  olabi- 
lecegi  gibi  munhasir  da  olabilir.  Zamanla  emed  arasmda  fark  vardir. 
Emed  son  bakimindan  soylenilir,  zaman  ise  umumidir,  hem  ba§langig 
hem  de  son  bakimindan  soylenir.  (R&gib,  Miifred&t,  24) 

Emn  (  =  Emniyet)  ;  Emn  kelimesinin  asli  korkunun  gi- 

dip  ruhun  huzura  kavugmasidir.  Emn,  emanet,  eman  ashnda  mastar- 
dirlar.  Ancak  emin  bazi  kerre  insanm  iginde  bulundugu  emniyet  ha- 
linin  ismi,  bazi  kerre  de  insana  verilen  em&nm  adi  olur.  Nitekim  Al¬ 
lah  bu  anlamda  §oyle  buyurmaktadir  :  «Ey  iman  edenler,  Allah’a  ve 

(52)  Bakara  105,  109;  Al-i  Zmr&n  64,  65,  69,  (70  -  72),  75,  96,  99,  110,  113,  199;  NisS  123, 
153,  159,  171;  Maide  15,  19.  47,  59,  65,  68,  77:  A’raf  (96  -  98);  Tevbe  101,  120;  HOd  73: 
YOsuf  109;  Hicr  67;  Nahl  43;  Kehf  77;  T&ha  40;  Enbiyfi  7;  Kasas  12,  45;  AnkebOt 
31,  34,  46;  Ahzab  13,  26,  33;  Sad  64;  Hadid  29;  Ha§r  2,  7,  11;  Miiddessir  56;  Bey- 
yine  1,  6. 

(53)  Hadid  16;  Al-i  fmr&n,  30;  Kehf  12;  Cinn  25. 
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peygamberine  hainlik  etmeyin.  Bile  bile  kendi  emanetlerinize  hiyanet 
etmi§  olursunuz.»  (Enfal,  27).  Burada  size  emanet  olunan  §eyler  ma- 
nasrna  gelmektedir.  «Ger$ekten  biz  emaneti  goklere,  yeryuziine  ve  dag- 
lara  sunduk  da  onlar  bunu  yuklenmekten  gekindiler  ve  korkup  titre- 
diler.»  (Ahzab,  72).  Denildi  ki,  buradaki  emanet  tevhid  veya  adalettir. 
Hece  harfi,  akil  diyenler  de  olmu§tur  ki  bu,  dogrudur.  Qunkii  akil  ile 
tevhid  bilgisi  ogrenilir,  adaletle  hiikmedilir,  hece  harfleri  bellenir  ve 
o  sayede  insanin  ogrenebilecegi  her  §ey  ogrenilir  ve  insan  giicii  yetti- 
gince  iyi  fiiller  yapar.  Akil  ile  insan  Allah’m  yaratiklarindan  bir  ?o- 
guna  ustiin  kilinmi§tir.  «Orada  apa^ik  alametler  ve  ibrahim’in  ma- 
kami  vardir.  Kim  oraya  girerse  emin  olur.»  (Al-i  Imran,  97).  Yani  ce- 
hennemden  emin  olur  diye  agiklami§lardir.  Nitekim  :  «£evrelerinde 
inananlann  zorla  kapilip  goturiilmesine  ragmen  orayi  emin  bir  ha¬ 
rem  yaptigimizi  onlar  gormediler  mi?»  (Ankebut,  67),  «Hani  Ka’be’yi 
insanlar  i?in  bir  toplanti  yeri  kilmi§  ve  emin  bir  mahal  yapmi§tik.» 
(Bakara,  125),  «Sonra  o  uzuntiinun  ardindan  uzerinize  oyle  bir  em- 
niyet  ve  oyle  bir  uyku  indirdi  ki...»  (Al-i  Imran,  154)  ayetlerinde  bu 
manalara  kullamlmi§tir.  (Ragib,  Miifredat,  26)  .54 

Emr  (  j-VI  )  :  Durum  manasmadir  cem’i  timur  gelir.  Bu  lafiz 

umumidir  hem  fiillere,  hem  de  sozlere  kullamlir.  Bir  §eyi  yapma  ile 
miikellef  kildigmiz  zaman  ona  emrettim  dersiniz.  Bu  manada  Allah 
Teala  §oyle  buyurur  :  «Biitiin  i§ler  (emir)  O’na  dbnduruliir.»  (Hud, 
23),  «De  ki  butiin  i§  (emir)  Allah’indir.»  (Al-i  imran,  154),  «Iglerinde 
sana  agmadiklan  bir  (emri)  §eyi  gizliyorlar  bu  bize  ait  bir  §ey  olsaydi 
burada  olduriilmezdik  diyorlar.»  (Al-i  imran,  154),  «Kime  Rabbmdan 
bir  ogiit  gelir  de  faizcilikten  vazgegerse  ge?mi§  olanlar  kendisine  ve 

(54)  Bakara  9,  14,  25,  26,  62,  76,  82,  103,  104,  137,  153,  165,  172,  178,  183,  208,  212,  213, 
214  ,  218,  249,  254,  257,  264,  267,  277,  278,  282;  Al-i  ImrSn  S7,  68,  82,  100,  102, 118, 130, 
140,  141,  149,  156,  200,  154;  Nisa  19,  29,  39,  43,  51.  57.  59,  60,  71,  76,  94,  122,  135, 
130,  137,  144,  152,  173,  175;  Maide  1,  2,  6,  8,  9,  11,  35,  51,  53,  54,  55,  56;  57  ,  64  /  69. 
82,  87,  90,  93,  94,  95,  101,  105,  106;  En'am  82;  A'raf  32,  42,  87,  88,  96,  153,  157;  En¬ 
fal  12,  15,  20,  24,  27,  29,  45,  72,  74,  75;  Tevbe  20,  23,  28,  34,  38,  61,  88,  113,  119,'  123, 
124;  Yunus  2,  4,  9,  63,  98,  103;  Hud  23,  29,  58,  66,  94;  Yusuf  57;  Ra’d  28,  29,  34; 
Ibrahim  23,  27,  31;  Nahl  99,  102;  Kehf  13,  30,  107;  Meryem  73,  96;  Hacc  14.  17,  23, 
38,  50,  54,  56,  77;  §uarS  227;  NOr  19,  21,  27,  55,  58,  61;  Neml  53;  Ankebut  7,  9,  11. 
12.  52,  56,  58;  Rum  15,  45;  Lokman  8;  Secde  19;  Ahzab  9,  41,  49,  53,  56,  69,  70; 
Sebe'  4;  Fatir  7;  Yasin  47;  SaffSt  148;  Sad  24,  28;  Zumer  10;  Gafir  25,  7,  51,  58; 
Fussilet  8,  18,  44;  §flra  18.  22,  23,  26,  36,  45;  Zuhruf  69;  Casiye  14,  21,  30;  AhkSf  11; 
Muhammed  2,  3,  7.  11,  12,  20,  33;  Feth  29;  Hucurat  1,  2.  6,  11,  12,  15;  Tfir  21; 
Hadid  7,  13,  16,  19,  21,  27.  28;  Mucadile  (9  -12);  Ha§r  15,  18;  Mumtehine  10.  13; 
Saff  10,  14;  Cum’a  9;  Munafikun  3,  9;  Te|abun  14;  Talak  10,  11;  Tahrim  6,  8,  11; 
Miiddessir  31;  Mutaffifin  29,  34;  Ingikak  25;  BiirOc  11;  Beled  17:  Tin  6;  Beyyine  7; 
Asr  3;  Ahzab  72 
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hakkmdaki  hiikiim  (emir)  Allah’a  &ittir.»  (Bakara,  275).  Bir  §eyi  ibda’ 
etmeye  de  emir  ismi  verilir.  Nitekim  bu  manada  Allah  Teala  §oyle  bu- 
yurmaktadir  :  «Bilin  ki  yaratma  da,  emir  de  O’nundur.n  Bu  manada 
emir  yalniz  Allah’a  mahsustur,  yaratiklara  degil.  Nitekim;  «Bimun 
uzerine  iki  giin  igerisinde  yedi  gok  varetti  ve  her  gogiin  i§ini  (emrini) 
ona  bildirdi.»  (Fussilet,  12)  ayeti  bu  manaya  hamledilmi§tir.  Hikmet 
sahipleri  de  bu  ayetleri  aym  manaya  hamletmi§lerdir  :  «Sana  ruhtan 
sorarlar.  De  ki  ruh,  Rabbimizin  emrinden  bir  emrdir.  Ve  size  biigiden 
50k  azi  verilmi§tir.»  (Isra,  85).  Burada  Allah’m  ibda’  ettigi  §ey  anla- 
mina  gelmektedir.  «Bir  §eyin  olmasim  istedigimiz  zaman  ona  sozii- 
miiz  (emrimiz)  sadece  “ol”  demektir  ve  hemen  oluverir.»  (Nahl,  40) 
kyeti  de  bu  manada  ibda’  olarak  belirtilmi§tir.  Yap  veya  yapsm  veya 
haber  soziiyle  olsun  emir  bir  §eye  oncelikle  katilmak  manasina  gelir. 
Nitekim  Hz.  ibrahim’in  ru’yasim  anlatan  ayet-i  celile’de  emir  bu  ma¬ 
naya  kullamlmi§tir.  «0  kendisinin  yamsira  yuriimeye  ba§laymca  dedi 
ki,  ey  ogulcugum  dogrusu  ben  rii’yada  iken  seni  bogazladigimi  gorii- 
yorum,  bir  bak  ne  dersin?  O  da  dedi  ki,  babacigim  Sana  emrolunam 
yap.  tn§aallah  beni  sabredenlerden  bulursun.»  (Saffat,  102).  Burada  Hz. 
tbrahim’in  rii’yasinda  kurban  kesmeyi  gormesi  emr  olarak  ifade  edil- 
mi§tir.  «Firavun’un  emrine  uydular.  Oysa  Firavun’un  emri  hi?  de  dog- 
ru  degildi.o  (Hud,  97)  ayetinde  ise  ifade  umumidir,  hem  kavil,  hem 
de  fiilleri  belirtmektedir.  «Allah’in  emri  geldi.  Acele  gelmesini  bo§una 
istemeyin.»  (Nahl,  1)  ayetinde  ise  kiyamete  i§aret  edilerek  lafizlarm 
en  geni§i  §eklinde  zikredilmi§tir.  «Dedi  ki  hayir  nefisleriniz  sizi  al- 
datip  bir  i§e  (emre)  siiruklemi§,  artik  bana  guzelce  bir  sabir  gerekir.» 
(Yusuf,  18)  ayetinde  ise  emir  nefsin  emrettigi  kotiiluk  anlamma  gel¬ 
mektedir.  Emir,  gogalma  anlamma  da  gelir.  $unkii  bir  kavim  ?ogahn- 
ca  emir  sahibi  olur  ve  kendilerini  yonetecek  bir  yoneticiye  muhta? 
olurlar.  «Ve  boylece  her  kasabada  oranin  ileri  gelenlerini  hile  yapan 
suglular  kildik.  Bir  §ehri  de  heiak  etmek  istedigimiz  zaman  varliklila- 
rina  emir  veririz  ve  orada  fasiklik  yaparlar.»  (tsra,  16).  Yani  onlara 
■  itaat  etmelerini  emrederiz.  Bir  kiraette  de  burada  emrederiz  degil, 

«onlan  emirler  kilanz»  anlamma  «emmema  (  )  geklinde  kul- 

lamlmi§tir.  «Emmema»  (  u  )  gogalttik  manasma  da  rivayet 

edilmi§tir.  Nitekim  mu§avere  igin  i’timar  lafzi  kullamlir.  Ciinkii  mii- 
§avere  esnasinda  bir  kismi  bir  kismimn  emrini  dinler.  Bu  manada  Al¬ 
lah  Teaia  §oyle  buyurmaktadir  ;  «§ehrin  6te  ba§mdan  ko§arak  bir 
adam  geldi  ve  dedi  ki,  ey  Musa  ileri  gelenler  seni  oldurmek  i?in  ara- 
lannda  g6rii§iiyorIar  (mii§avere  edlyorlar),  hemen  ?ik  git,  dogrusu 
ben  sana  ogiit  verenlerdenim.»  (Kasas,  20).  Burada  mil§avere  mana* 
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sina  «ye’temlrtoe»  (  )  kullamlmi§tir.  «Bunun  iizerine  kal- 

kip  gittiler.  NiMyet  bir  gemiye  bindiklerinde  o,  bu  gemiyi  deliverdi.  n 

Musa  gemiyi  i^indekiieri  bogmak  i?in  mi  deldin  dogrusu  §a§ilacak  oi 

<rmr)  bir  §ey  yaptin,  dedi.»  (Kehf,  71).  Buradaki  (tmr)  (  \\a\  )  I  d 

*  di 

kelimesi  firkin  ve  §a§ilacak  bir  §ey  manasina  gelmektedir.  Emr  sahip-  Si 

leri  manasina  gelen  «ulu’l  -  emr»  ta’biriyle  Peygamber  devrindeki  emir-  b: 

ler  kasdolunmu§tur  denilir.  Bir  kismi  da  Ehl-i  Beyt/ten  emirler  kas-  gi 

dolunmu§tur  demi§lerdir.  Ma’rufu  emredenler  kasdolunmu§tur  diyen-  fc 

ler  de  vardir.  tbn  Abbas  der  ki;  bunlar,  fakihler  ve  Allah’a  Mat  eden  k, 

din  ehlidir.  Bu  sozlerin  hepsi  de  dogrudur.  §oyle  ki  emr  sahipleri  olan-  a 

lardan  halk  korkar.  Bunlar  dort  simftir  :  Birincisi  peygamberdir  ve  je 

onlann  av&min  ve  havasrn  zahir  ve  batimna  hiikmettikleri  apagiktir.  gi 

Ikincisi  valilerdir.  Bunlar  halkm  batimna  degil,  zahirine  hiikmederler.  ia 

t^giincusu  hikmet  sahipleridir,  bunlarm  hiikmii  hav^ssm  zahirine  de-  p; 

gil  batimnadir.  Dordiincusu  ogiit  verenlerdir,  bunlann  hiikmii  av&min  y 

zahirine  degil  batminadir.  (Ragib,  Miifredat,  24 -25). 55  di 

Esef  (  (-L.VI  )  :  Hem  hiiziin,  hem  de  kizgmligm  birlikte  oldugu 

k: 

haldir.  ikisine  birlikte  soylenebilecegi  gibi,  ayn  ayri  her  biri  i?in  de 

soylenir.  Gergekte  ise  esef;  kalbten  gelen  kamn  intikam  duygusunu 

co§turmasidir.  Bu  co§kunluk  alttaki  birisine  kar§i  olursa  yayilir,  ga-  p 

zab  adirn  alir,  iistteki  birihe  kar§i  olursa  kisilir  ve  hiiziin  olur.  Nitekim 

Ibn  Abbas’a  hiiziin  ve  gazab  nedir  diye  soruldugunda,  ikisinin  de  ?iki§  e, 

yeri  birdir,  fakat  lafiz  muhteliftir  der.  Kim  kendisinden  daha  guglii 

olana  kar§i  gikarsa  ona  kin  ve  gazabim  izhar  eder.  Kim  de  kendisini  g 

yenemiyecegi  birisine  kar§i  §ikarsa  ona  hiiziin  ve  feryadim  izhar  eder. 

Nitekim  bu  anlamda  Allah  Teaia  §oyle  buyurur  :  «Bizi  ofkelendirince  g 

onlardan  intikam  aldik.»  (Zuhruf,  55)  yani  kizdinnca.  Ebu  Abdullah  g 

el-Riza  der  ki;  Allah  bizim  esefimiz  gibi  eseflenmez,  ancak  O’nun  esef- 
lenen  dostlan  vardir,  onlann  nzasi  kendi  nzasi,  esefini  de  kendi  esefi  g 

kilmi$tirr  Bu  manada  Enbiya  siiresinde  :  «Miisa  kavmine  kizgm  ve  n 

iizgiin  doniince...»  (Enbiya,  67)  buyurulmaktadir.  Buradaki  esef  kiz-  n 

gmliktir.  (Ragib,  Miifredat,  17).  |  r 

(55)  Bakara  210,  117;  Al-i  Imran  128,  152,  154,  159,  47,  109,  186;  Nisft  47,  59,  83;  Maide  I 

52,  1;  En'&m  8,  58;  A’raf  54,  77,  150;  Enfai  43,  42,  44;  Tevbe  48,  106;  Yftnus  3,  31;  1  0 

HOd  43,  44,  59,  73.  76.  97,  101,  123;  Yusuf  41,  18.  83;  Ra’d  2,  11,  31;  Ibrahim  22;  i 

Hicr  66;  Nahl  1,  33,  77;  lsr&  85;  Kehf  50,  69;  Meryem  39,  64,  21,  35;  Hacc  67,  41,  76;  J 

Nfir  62;  §uar&  151;  Neml  33,  32;  Kasas  44;  ROm  4;  Secde  5;  Ahzib  37,  38,  36: 

Gifir  78.  68;  Duhin  4,  5;  Cisiye  17,  18;  Ahkif  25;  Muhammed  21,  26;  Hucurat  7,  9: 

Kaf  5;  Zariyat  44,  4;  Kamer  3,  12;  Hadid  14.  5;  Talik  5,  8,  12,  1;  infitfir  19;  Kadr  ( 

49;  Zuhruf  79;  Niziat  5;  Lokman  22;  Fitir  4;  §ftra  43,  53. 
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Eser  (  )  :  Bir  §eyin  eseri,  varligma  delalet  eden  §eyin 

meydana  gelmesidir.  Cem’i  Asar  gelir.  Nitekim  Allah  Teala  :  «Sonra 
onlann  izleri  (eserleri)  iizerinde  peygamberlerimizi  ard  arda  gonder- 
dik.»  (Hadid,  27),  «Yeryiizunde  dola§ip  gormezler  mi  kendilerinden 
daha  kuvvetli,  daha  gok  saglam  eserler  birakan  oncekilerin  akibeti  na- 
sil  oldu?»  (Mu’min,  82),  «AUah’m  rahmetinin  belirtilerine  (eserlerine) 
bir  bakin,  topragi  oldiikten  sonra  nasil  diriltiyor?»  (Rum,  50).  Daha 
once  gegmi§  olanlan  gosteren  yol  igin  de  asar  ta’biri  kullamhr.  Nite¬ 
kim  Allah  Teala  :  «Yine  de  onlann  izlerinde  (asar)  kovalanircasma 
ko§uyorlardi.»  (Saff&t,  70),  «Onlar  i§te  ardindadir  (eser).»  (Tah&,,  84). 
Aym  anlama,  devenin  semiz  olmasi  iginde  yag  izi  gostermesi  nedeniy- 
le  “esere”  ta’biri  kullamlir.  Devenin  izini  delalet  etmek  uzere,  topu- 
guna  i§aret  vurulmasma  da  ajmi  ta’bir  kullamlir.  Bu  i§  igin  kullam- 
lan  demire  de  eser  aleti  anlamma  “mi’sere”  denir.  Kilicin  eseri  ise 
parlakligi  ve  keskinligidir.  Ilmin  eseri  rivayetidir.  Bu;  rivayet  edilip 
yazilarak  iz  birakmaktan  turetilmi§tir.  Measir  ise  insamn  faziletlerin- 
den  nakledilen  §eylerdir.  Eser,  fazilet  i^in  istiare  edildigi  gibi,  isar  da 
bu  sebeple  comertlik  i?in  kullamlir.  Nitekim  Allah  Te&la  :  «Ve  onlar 
ki  kendi  nei'islerine  onu  tercih  (eser)  ederler.»  (Ha§r,  9).“ 

Evvel  (  JjVt  )  :  Kendinden  ba§kasi  ona  gore  siralanan  §eydir. 
Degi§ik  §ekillerde  kullamlir : 

a)  Zaman  bakimindan  once  olan  i?in  evvel  denilir.  Abdiilmelik 
ewel,  Mansur  sonra  hiikiimdar  olmu§tur  demek  gibi. 

b)  Reislik  bakimindan  bir  §eyde  onde  olan  igin  kullamlir.  Onun 
di§indakiler  ona  gore  siralamr.  Once  Emir,  sonra  Vezir  sozii  gibi. 

c)  Vaz’  ve  nisbet  bakimindan  once  olan  igin  ewel  denilir.  Soz- 
gelimi  Irak’tan  di§an  ?ikan  igin  once  Kadisiye,  sonra  Fid  demek  gibi. 
Siz  Mekke’den  ?ikana  once  Fid,  sonra  Kadisiye  dersiniz. 

d)  Nizam  bakimindan  once  olana  denir.  Once  temel,  sonra  yapi 
demek  gibi.  Allah’m  sifati  olarak  «Evvel»  varlikta  hi§  bir  §ey  onu  ge?- 
memi§  demektir.  Allah  Teala’mn  :  «Ben  boylece  emrolundum  ve  ben 
mvislumanlann  ilkiyini.»  (En’am,  163),  «Aynhnca  dedi  ki,  tenzih  ede- 
rim  Seni,  Sana  tevbe  ettim  ve  ben  mii’minlerin  ilkiyim.»  ayetlerindeki 
ewel  ise  islam  ve  imanda  onder  kimseyim  demektir.  Keza  «Yamm- 
daki  Tevrat’i  tasdik  edici  olarak  indirdigimiz  Kur’an’a  iman  edin.  O’nu 
inkar  edenlerin  ilki  olmayin.»  (Bakara,  41)  ayetinde  ise  kufiirde  siz 
kendisine  uyulan  ki§iler  olmayin  denilmektedir.  Evvel  zarf  olarak  kul- 


(56)  NSziSt  38;  Taha  96,  84;  Rfon  50;  Maide  46;  Kehf  6;  Yasin  12;  Sltffat  70;  Zuhruf  22. 
23;  Hadid  27- 
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lamldigi  gibi  kadim  ve  eski  man&sma  da  kullanilir.  Sana  ewel  ve 
sonra  geldim  denilirken  kasdolunan  budur...  (Ragib,  Miifredat,  31-32)  .57 

Farz  (  J*  )  :  Kati  bir  §eyl  kesmek  ve  onu  etkiiemektir.  De¬ 
min  kesmek  gibi.  Demiri  kesen  alete'  de  mihraz  veya  mifrez  denilir... 
Farz,  v&cip  gibidir.  Fakat  vacip  vuku  ve  sabit  oldugu  kabul  edilerek 
soylenirken,  farz  kesin  hukiim  ifade  eden  hususlar  igin  soylenilir  :  «Bir 
sure,  onu  sana  indirdik  ve  farz  kildik.»  (Nur,  1).  Yani  senin  onunla 
amel  etmeni  v&cib  kildik.  «Senin  iizerine  Kur’an’i  farz  kilari.»  (Ka- 
sas,  85).  Yani  onunla  amel  etmeyi  v&cib  kilan  demektir.  Hakimin  ge- 
rekli  kildigi  nafakaya  da  farz  adi  verilir.  (Ragib,  Miifred&t,  376)  .*• 

Felah  (  )  :  Ba§armak  ve  istenene  ulagmaktir.  Bu  da  iki 

kisundir,  bir  kismi  diinyevi,  bir  kismi  uhrevidir.  Diinyevi  felah  diinya 
lmyatmi  guzelle§tiren  mutluluklarda  ba§anya  ula§maktir,  bu  da  surek- 
liliktir,  zenginlik  ve  mevki  ile  olur... 

Uhrevi  felSli  ise,  dort  §eyle  gergeklegir.  Sonu  olmayan  devamhlik, 
fakirligi  olmayan  zenginlik,  zilleti  olmayan  izzet,  cehaleti  olmayan 
ilim.  Bvmvrn  igin  denilmi§tir  ki  :  «Ahiret  hayatmdan  ba§ka  hayat  yok- 
tur.»  Nitekim  Allah  Teala  da  buynrur  ki «i§te  onlar  Allah’in  hizbidir. 
Dikkat  edin  Allah’m  hizbi  i§te  felaha  erenler  onlardir.»  (Muc&dele,  23) . 
«Kendisini  temizleyenler  muhakkak  felah  buldu.»  (A’l&,  14),  «Mu’- 
minler  ger$ekten  felah  buldu.»  (Mii’minun,  1),  «Allah’tan  korkun  ki 
felaha  eresiniz.»  (Bakara,  189),  «Muhakkak  ki  zalimler  felaha  ermez- 
ler.»  (En’&m,  21),  «Muhakkak  ki  mucrimler  felah  bulmazlar.»  (Yd- 
nus,  17),  «Muhakkak  ki,  kafirler  felah  bulmazlar.»  (Mu’minun,  117), 
«l§te  onlar  Rablanndan  bir  hid&yet  uzeredirler,  ve  felaha  erenler  de 
onlardir.»  (Bakara,  5),  «Kimin  de  tartisi  agir  gelirse  i§te  felaha  eren¬ 
ler  onlardir.»  (A’r&f,  8) ,  (R&gib,  Miifred&t,  385)  .** 

Feth  (  )  :  Muglak  ve  mii§kil  hali  ortadan  kaldirmaktir. 

Bu  da  iki  kisimdir.  Birisi  gozle  goruliir;  kapiyi  a^mak  gibi...  Ikincisi 


(57)  Bakara  41;  Al-i  Imran  96;  En’im  14,  94,  110,  163,  25;  A’rftf  143;  Tevbe  13,  83,  108, 
100;  tsrft  7.  51,  59;  Kehf  48,  55;  T5h4  65;  EnbiyA  5.  104;  §uar&  26,  51.  137,  184,  196; 
YJksin  79;  Ziimer  12;  Fussilet  21;  Zuhruf  6,  8,  81;  KM  15;  Hadld  3;  Hagr  2;  Mu’mi- 
nOn  24,  68,  81,  83;  SMf4t  17,  71,  126,  168;  Vfikia  48,  13,  39,  49;  Enf&l  31,  38;  Hicr 
10, 13;  Nahl  24;  Furkan  5;  Neml  68;  Kasas  36;  F&br  43;  Duhin  8;  Kalem  15;  Mur- 
sel&t  16,  38;  Mutaffifln  13. 

(58)  Bakara  197,  236,  237;  Kasas  85;  Ahz&b  38;  Tahrim  2;  Nisa  11,  24,  7,  118;  Tevbe  60. 

(59)  T&h&  64;  Mu’minfln  1;  A*1A  14;  §ems  9;  Kehf  20;  Bakara  189;  Al-i  Imran  130,  200; 
Maide  35,  90,  100;  A’rM  69;  Enfffl  45;  Hacc  77;  Nflr  31;  Cum’a  10;  Eta’am  21,  135; 
YOnus  17.  77,  69;  YOsuf  23;  TAha  69;  Mfl’mlnOn  U7;  Kasas  37.  82;  Nahl  116. 
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ise  basiretle  kavramr;  iiziintiiyii  kaldirmak,  kederi  gidermek  gibi.  Bu 
da  5e§itlidir,  birincisi  diinyevi  i§lerdeki  kederi  ve  iiziintiiyii  gidermek- 
tir...  Ikincisi  ise  zor  olan  bilgileri  agmaktir.  Falanca  ilimden  kapali  bir 
kapiyi  agti  dendigi  gibi.  Her  §eyin  Fatihasi  ise  onun  ba§langicidir  yani 
daha  sonra  gelenlerin  onunla  agildigi  §eydir.  Onun  igin  Fatiha  sure- 
sine  Fatihat  el-Kit£tb  denmi§tir.  (Ragib,  Miifredat,  370). 40 

Fesad  (  jLJkJ\  )  :  Bir  §eyin  50k  veya  az  olarak  dengenin  di§ina 

Sikmasidir  bunun  tersi  salahtir.  Bu  ifade  ruh,  beden  ve  dogru  yoldan 
£ikan  diger  §eyler  i?in  kullamlir  :  «Eger  hak  onlann  arzusuna  uymu§ 
olsaydi  gokler  ve  yeryiizii  fesada  ugrardi.»  (Mu’minun,  71),  «Eger  gok- 
lerde  ve  yerde  Allah'tan  ba§ka  iki  ilah  bulunsaydx  her  ikisi  de  (gok  ve 
yer)  fesada  ugrardi.»  (Enbiya,  22),  «insanlann  elleriyle  kazandiklan 
yiiziinden  karada  ve  denizde  fesad  yayginla§ti.»  (Rum,  41),  «AIlah 
fesadi  sevmez.»  (Bakara,  205),  «Onlara  yeryiizunde  bozgunculuk  yap- 
maym  denildiginde,  biz  sadece  isl&h  edicileriz  derler.»  (Bakara,  11), 
«Dikkat  edin  asil  bozguncular  onlardir  da  farkmda  degildirler.»  (Ba¬ 
kara,  12) ,  «Dedi  ki  muhakkak  ki  hukiimdarlar  bir  kasabaya  girdikleri 
zaman  orayi  fesada  verirler.»  (Neml,  34),  «Muhakkak  ki  Allah  bozgun- 
culann  amelini  islah  etmez.»  (YOnus,  81),  «AUah  islkh  edici  ile  boz¬ 
gunculuk  yapacak  olani  bilir.»  (Bakara,  220) ,  (R&gib,  Miifredat,  379  - 
380). 41 

Fiil  (  )  :  Bir  etki  edici  tarafmdan  etki  etmektir.  Fiil  ke- 

Iimesi  umiimidir,  dikkatli  veya  dikkatsiz,  bilerek  veya  bilmeyerek,  ka- 
sitli  veya  kasitsiz  olabilir.  insandan,  hayvandan  ve  kati  varliklardan 
sadir  olabilir.  Amel  de  onun  gibidir.  «Hayirdan  da  ne  yaparsamz  Allah 
onu  bilir.»  (Bakara,  197),  «Kim  de  bunu  yaparsa  kendi  nefsine  zul- 
metmi§  olur.»  (Bakara,  231),  «Kim  de  dii§manhk  \e  zuhimle  yaparsa 
onu  ate§e  ula§tinnz.»  (NisS.,  30). 

«Ey  Peygamber,  sana  Rabbinden  indirileni  teblig  et.  Eger  bunu 
3'apmazsan  sen  O’nun  ris&letini  yapmami§  olursun.»  (Maide,  57) ,  (R4- 
gib,  Miifredat,  382  -  383)  « 

(60)  Nisft  141;  Mflide  52;  EnfSl  19;  Bakara  76;  YOsuf  65;  Secde  28,  29;  Hadid  10;  Sa«  13; 

•  Nasr  1;  §uar&  118;  Fetih  1,  18,  27. 

(61)  Bakara  205,  11,  30;  M&ide  32,  33.  64;  EnfSl  73;  HOd  116;  Kasas  77,  83;  R0m  41; 

Gftfir  26;  Fecr  12;  A’rSf  56.  85,  127;  Muhammed  22;  YOsuf  73;  Ra’d  25;  Nahl  88; 

§uar&  152;  Neml  48. 

(62)  A’rkt  155,  173,  28;  Nahl  33,  35;  Enbiyft  59,  23;  Fecr  6;  Ffl  1;  Ytous  36,  46,  106; 

Al-i  Imrltn  28,  40,  115,  135,  188;  Nisi  30,  66,  114,  127,  147;  Bakara  24,  197,  215,  279. 

282,  85,  231,  253,  71,  68,  2;  AhzAb  6;  Mucfidile  13;  Nahl  50,  91;  Neml  34,  88;  §flr&  25; 

Saff  2,  3;  Infitfir  12;  YOsuf  32;  tbrihim  27;  Hacc  14,  18,  77;  FurkUn  68;  ROm  40; 

Mflide  79;  En’to  159;  HOd  36;  NOr  41;  §uarft  74.  226;  Ziimer  70;  Tahrim  6;  Mu- 

taffifin  36;  Buriic  7. 
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Fikr  (  JJi\  )  :  Bilgiden,  bilinene  gotiiren  bir  gugtiir.  Tefekkiir 

ise  bu  giiciin  aklin  dogrultusunda  hareket  etmesidir.  Tefekkiir  gucii 
sadece  insanda  vardir,  hayvanlarda  yoktur  ve  ancak  kalbde  bir  §ekli 
hasil  olan  §eyler  igin  soylenilir.  Bunun  igin  Alla'n’in  nimetlerini  du§u- 
ntintiz  zatim  dii§iinmeyiniz  ,buyurulmu§tur.  Bu  anlamda  Allah  Teala 
§oyle  buyurur  :  «Onlar  dii§unmezler  mi  ki  arkada§lannda  bir  delilik 
yoktur.»  (A’raf,  184),  «Muhakkak  ki  bunda  dii§unen  bir  kavim  igin 
ayetler  vardir.»  (Ra’d,  3) ,  «Boylece  Allah  size  ayetlerini  agiklar  ki  dii- 
§iinesiniz  diye.»  (Bakara,  219,  266),  «De  ki  hig  gorenle  gormeyen  bir 
olur  mu?  Halii  dii§unmuyor  musunuz?»  (En'am,  40),  (Ragib,  Miifre- 
dat,  384)  “ 

Fitne  ( .  )  :  Altim  ate§e  tutup  iyisini  kotiisunden  ayirmak 

anlamina  gelen  (  )  masdanndan  turetilmi§tir.  insanin  ate§e 

girdirilmesine  de  bu  masdardan  tiiretilen  fiiller  kullamlir.  «0  gvinki 
onlar  ate§e  tutulurlar.»  (Zariyat,  13),  «i§te  fitnenizin  tadim  tadin,  si- 
zin  aceie  etmekte  oldugunuz  §ey  budur.»  (Zariyat,  14).  Yani  azabimzi 
tadm...  Fitne  bazan  kendisinden  azabin  hasil  oldugu  §ey  i<jin  kullam¬ 
lir.  «Dikkat  edin  onlar  azabin  igine  dii§mu§lerdir.»  (Tevbe,  49) .  Bazan 
da  tecriibe  igin  kullamlir  :  «Biz  seni  bir  tecriibe  ile  tecriibe  etmi§tik.» 
(Taha,  40).  Fitne,  bela  gibidir.  Her  ikisi  de  insanin  bolluk  ve  sikmti 
gibi  sevkedildigi  §eyler  igin  kullamlir.  Ancak  sikinti  ve  hiddet  halinde 
daha  50k  kullamlmaktadir.  «Biz  sizi  imtihan  olarak  hayir  ve  §er  ile 
deneriz.»  (Enbiya,  35).  Burada  hem  iyilik  hem  de  kotiiliik  igin  kulla- 
mlmi§tir.  §iddet  igin  kullamlan  ayetlerin  omekleri  ise  §oyledir  :  «0 
ikisi  nihayet  diyeceklerdir  ki  biz  fitneyiz  (imtihamz)  sakin  kiifretme.» 
(Bakara,  102),  «tyi  bil  ki  fitne  katilden  daha  §iddetlidir.»  (Bakara, 
191),  «Fitne  kalmayinca  ve  din  de  Allah  igin  oluncaya  kadar  onlarla 
sava§.»  (Bakara,  193)  ...Fitne  hem  Allah  Teal&’dan,  hem  de  kullardan 
sadir  olan  fiillerdendir.  Gldiirme  ve  azab,  bela  ve  musibet  gibi  daha 
ho§lamlmayan  birgok  fiiller,  Allah’tan  oldugu  takdirde  hikmet  §eklinde 
tecelli  eder,  insandan  oldugu  takdirde  Allah’m  emrine  aykiri  olacagi 
i§in  bunun  ziddi  olur.»  (Ragib,  Miifredat,  371  -  372)  .M 

Fuhu§  (  j*, u)i  )  :  Fuh§,  fah§a  ve  fahi§e  kelimeleri  gerek  fill, 

(63)  Miiddessir  18;  Sebe’  46;  Bakara  219,  266;  En’am  50;  A'raf  176,  84;  Rum  8,  21;  Al-i 

Imran  191;  Yunus  24;  Ra’d  3;  Nahl  11,  44,  69;  Ziimer  42;  Casiye  13;  Hagr  21. 

(64)  Neml  47;  Tevbe  126;  Ankebut  2;  Zariyat  13;  Taha  40;  Bakara  102,  191,  193,  217; 

Al-i  Imran  7;  Nisa  91;  Maide  71;  Enfal  25,  28,  39,  73;  Tevbe  47,  48,  49;  Yunus  85: 

Isra  60;  Enbiya  35,  111;  Hacc  11,  53;  Nur  63;  Furkan  20;  Ankebut  10;  Ahzab  14; 

Saffat  63;  Ziimer  49;  Kamer  49;  Mumtehine  5;  Tegabun  15;  Miiddessir  31. 
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gerekse  soz  olarak  sirkinligi  50k  fazla  olan  §eyler  i$ih  kullamlir.  «De  ki 
Allah  a$inligi  emretmez.  Allah’a  bilmedlginizi  mi  soyluyorsunuz?» 
(A’raf,  28),  «Fuhu§tan  (a§mltklardan) ,  miinkerden  ve  zuliimden  neh- 
yedin,  ibret  alasimz  diye  size  ogtit  verir.»  (Nahl,  90),  «Sizlerden  her 
kim  ki  apagik  bir  a§inlik  i§lerse  ona  azabi  iki  kat  artinriz.»  (Ahzab, 
30),  «De  ki  Rabbim  a§inliklann  gizli  ve  agik  olamm  haram  kildi.» 
(A’raf,  33),  (R&gib,  Mufredat,  373 - 374)  « 

Gayb  (  )  :  Giine§  gozden  gizlendigi  zaman  bu  masdar 

kullamlir...  insanin  bilgisinden  gizlenen,  duyularla  goriinmeyen  her 
§eye  de  gayb  tabiri  kullamlmi§tir  :  «Onlar  ki  gayba  inamrlar  ve  na- 
mazlanni  kilarlar.n  (Bakara,  3),  «i§te  bunlar  gaybm  haberleridir,  onu 
sana  vahyediyoruz.»  (Al-i  imran,  44),  «Ben  size  Allah’in  hazineleri  ya- 
mmdadir  demiyorum,  gaybi  bilmem.»  (En’am,  50),  «Gaybm  anahtar- 
lan  O’nun  katindadir.  Bunu  sadece  Allah  bilir.»  (En’&m,  59),  «Sonra 
gaybi  ve  §ehadeti  bilenin  huzdruna  dondurulursunuz.»  (Tevbe,  94), 
«Goklerin  ve  yerin  gaybi  Allah’mdir  ve  biitiin  emir  O’na  doner. »  (Hud, 
123),  «i§te  bu  gaybm  haberlerindendir,  onu  sana  vahyediyorum.»  (Yu¬ 
suf,  102),  «Goklerin  ve  yeryuzuniin  gaybi  Allah’mdir.»  (Nahl,  77),  «De 
ki  goklerde  ve  yerde  olan  gaybi  Allah’tan  ba§ka  hi?  kimse  bilmez.» 
(Neml,  61),  «8en,  ancak  zikre  uyan  ve  gayb  ile  Rahman’dan  korkam 
uyanrsm.))  (Y&sin,  11),  «Muhakkak  ki  Rablanndan  gayb  ile  korkan- 
lar  i?in  magfiret  ve  biiyiik  miikafat  vardir.»  (Miilk,  13),  «Dediler  ki 
bizim  bir  bilgimiz  yoktur.  Muhakkak  ki  gayblan  en  iyi  bilen  Sensin 
Sen!»  (Maide,  109),  (Ragib,  Miifredat,  366). 44 

Gazab  (  )  :  Kalbin  intikam  istegiyle  co§masidir.  Bunun 

igin  Aleyhisselatii  Vesselam  Efendimiz  buyurur  ki  :  «Gazabtan  kor- 
kunuz  Qiinku  o  Ademogluna  kalbinde  yakilan  bir  kozdur...»  Allah  ga- 
zabla  nitelendirildigi  takdirde  bundan  maksad,  sadece  intikAmdir.  (Ra¬ 
gib,  Mufredat,  361). 47 

(65)  Bakara  169,  268;  Yfisuf  24;  Nahl  90;  NOr  21;  AnkebOt  45,  28:  Al-i  Imran  135;  Nisa 
15,  19,  22,  25;  A’raf  28,  80;  tsri  32;  NOr  19;  Neml  54;  Ahzab  30;  Taiak  1;  §0ra  37; 
Necm  32, 

(66)  Bakara  3,  33;  Al-i  Imran  44,  179;  Nisa  34;  Maide  94,  109,  116;  En’am  50,  59,  73; 
A’raf  7,  188;  Tevbe  94,  105,  78;  Yfinus  20;  HOd  31,  49,  123;  Yfisuf  52,  81,  102;  Ra’d  9: 
Nahl  77;  Kehf  22,  26;  Meryem  61,  78;  Enbiya  49:  Mii’minfin  92;  Neml  20,  65;  Secde  6; 
Sebe’  3,  14,  53,  48;  Fatir  18,  38;  Yfisin  11;  Ziimer  46;  Hucurfit  18;  Kfif  33;  Tfir  41; 
Necm  35;  Hadld  25;  Ha§r  22;  Cum’a  8;  Tegfibun  18;  Mulk  12;  Kalem  47;  Cin  26: 
Tekvir  24;  Infitfir  16. 

(67)  Nisfi  93;  Mfiide  60;  Fetih  6;  Mucfidile  14;  Mumtehine  13;  gfira  16,  37;  Bakara  61,  90; 
Ali  Imran  112;  A’raf  71,  152,  154;  Enffil  16;  Nahl  106;  Tah4  81,  86;  Nfir  9. 
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Gurur  (  )  :  Mai,  mevki,  §ehvet  ve  §eyt&n  gibi  insam  uya- 

nikken  kandiran  her  §eye  soylenir.  §eytan  ile  de  tefsir  edilmi§tir;  giinkii 
aldaticilann  en  kotusxi  odur.  Diinya  ile  de  tefsir  edilmi§tir  siinkii  diin- 
ya  aldatir,  zarar  verir  ve  fanidir.  «Kiifretmi§  olanlann  §ehirlerde  do- 
la§masi  seni  aldatmasm.»  (Al-i  Imran,  196) ,  «§eyt&n  onlara  ancak  gu- 
rur  va’d  eder.»  (NisA,  120),  «Diinya  hayatx  gurur  met&indan  ba§ka 
bir  §ey  degildir.»  (Al-i  Imran,  185),  «Kafirler  ancak  gurur  igindedir- 
ler.»  Miilk,  20),  «Zalimler  birbirlerine  ancak  gurur  va’dederler.»  (F&- 
tir,  40),  (Ragib,  Miifredat,  358-  359)  « 

Haber  (  ^^8  )  :  Bilgi  verilmesi  yoniinden;  bilinen  §eyleri  bil- 

mektir.  Denildi  ki  haber  mes’elelerin  derinliklerini  bilmektir.  «Ve  Al¬ 
lah  sizin  yaptiklanmzdan  haberdardir.»  Yani  yaptiklarunzm  haberini 
bilendir.  Denildi  ki  sizin  i§lerinizden  begendiklerini  bilendir.  Denildi  ki 
Habir  haber  veren  man&sinadir.  (Rigib,  Miifredat,  141  - 142)  .** 

Hacc  (  )  :  Ashnda  kasd  ye  ziy&ret  demektir.  Ancak  ger’i 

orfte,  belirli  hareketleri  yerine  getirmek  igin  Allah  evini  kasdetmektir. 
En  biiyiik  hacc,  Kurban  Bayrami  ve  arefe  gunii  olamdir.  tJmreye  de 
kiigiik  hacc  denmi§tir.  (Ragib,  Miifredat,  107). 70 

H&cet  (  )  :  Bir  §eye  muhtAg  olmak,  bir  §eyi  severek  ihti- 

yag  hissetmektir.  (Ragib,  Miifred&t,  135). 

Hadd  (  jwJ\  )  :  Bir  §eyin  digerine  kan§masim  onlemek  ama- 

ciyle  iki  §ey  arasina  konulan  engeldir.  Evin  hudtidu,  onu  digerinden 
ayiran  §eydir.  Birisinin  hududu  denmesinin  sebebi  bu  hadlerin  o  sugu 
i§leyenlere  ibret,  digerlerinin  de  onun  gittigi  yola  gitmesine  m&ni  ol- 
masindandir.  Nitekim  bu  anlamda  Allah  TeAla  §oyle  buyuruyor  :  «Bun- 
lar  Allah’in  hudududur,  onlan  a§maym.  Kim  Allah’m  hududunu  a§ar- 
sa  i§te  onlar  zalimlerin  ta  kendileridir.»  (Bakara,  229),  «Bedeviler,  kii- 
fiir  ve  nifak  bakimindan  daha  beterdir.  Bunimla  beraber  Allah’in  pey- 
gamberine  indirdigi  tjiikumlerin  hududunu  bilmeleri  onlara  daha  da 


(68)  Al-i  imrfln  185,  196;  A’raf  22;  Hadid  14,  20;  Miilk  20;  Nisi  120;  Enam  112;  IsrA  64; 
Ahzab  14;  Fi^Lir  5,  40;  LokmAn  33. 

(69)  Neml  7,  88;  Kasas  29;  Tevbe  94;  Muhammed  31;  Zilzal  4;  Bakara  234,  271;  Al-i  Im- 
rAn  153,  180;  Maide  8;  En’Am  18,  73,  103;  Tevbe  16;  H0d  1.  Ill,  Hacc  63;  Nflr  30,  53; 
Lokman  16,  29,  34;  Sebe’  1;  Fatir  14,  31;  §0ra  27;  Hucurat  13;  Hadid  10;  MucAdUe 
3,  11,  13;  Hajr  18;  MunafikOn  11;  Tegabun  8;  Tahrim  3;  Miilk  14;  AdiyAt  11;  NisA 
35,  94,  128,  135;  IsrA  17,  30.  96;  FurkAn  58,  59;  AhzAb  2,  34;  Fetih  11. 

(70)  Bakara  158,  258,  189,  196,  197;  Al-i  ImrAn  20,  65,  66,  97;  Kasas  27;  Tevbe  3;  Hacc  27. 
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uygundur.»  (Tevbe,  97) .  Yani  Allah’in  indirdigi  hukiimleri.  Denildi  ki 
Allah’in  hududu  dort  §ekildedir.  Bir  kismim  artirmak  veya  eksiltmek 
caiz  olmaz.  Bir  kismim  artirmak  veya  eksiltmek  caiz  olur.  Bir  kismmi 
artirmak  c&iz  olmaz,  eksiltmek  caiz  olur.  Bir  kisminda  artirmak  c&iz 
olur,  eksiltmek  caiz  olmaz.  (R&gib,  Miifred&t,  109). 71 

Hakk  (  )  :  Aslmda  miitabakat  ve  muvafakattir.  Birka?  §e- 

kilde  kullarulir  : 

a)  Hikmetin  gerekli  kildigi  bir  sebeple  bir  §eyi  icad  edene  hakk 
denir.  Bu  sebeple  Allah  Teala  i$in  Hak  denilmi§tir  :  «Sonra  onlar  ger- 
§ek  (Hak)  Mevlalanna  d6ndiirulurler.»  (En’Am,  67),  «i§te  hakiki  Rab- 
bimiz  Allah  budur.  Hak  tan  sonra  delaletten  ba§ka  ne  vardir?»  (Y0- 
nus,  32) . 

b)  Hikmet  geregi  ic&d  edilmi§  olan  §eye  hakk  denir.  Bunun  i?in 
Allah  Teal&’nm  biitiin  fiilleri  haktir  denilir.  «Giine§i  i§ik,  ayi  nur  ya- 
pan,  yillann  sayisuu  ve  hesabi  bilmeniz  i§in  aya  konak  yerleri  diizen- 
leyen  O’dur  Allah  bunlan  ancak  hakka  gore  yaratmi§tir.»  (Yunus,  5), 
«Onlar,  sana  azab  hak  midir  diye  sorarlar.  De  ki;  evet  Rabbim  hakki 
igin  ger^ektir.»  (Yunus,  50),  uKendilerine  kitap  verdiklerimiz  onu  oz 
gocuklanm  tanidiklan  gibi  tamrlar.  Oyle  iken  iglerinden  bir  kismi  bilir 
olduklan  halde  hakki  gizlerler.n  (Bakara,  146),  «Hak  Rabbindendir. 
Oyleyse  asla  §iiphecilerden  olmaym.»  (Bakara,  147),  «§iiphesiz  bu  Rab- 
binden  bir  haktir.»  (Bakara,  149). 

c)  §eyin  kendisinin  iizerinde  bulundugu  §eye  mutabik  olduguna 
inanmaktir.  Falancamn  dirilig,  sevap,  ceza,  cennet  ve  cehennem  inanci 
haktir  dedigimiz  gibi.  Nitekim  Allah  Teala  §oyle  buyuruyor  :  «insanlar 
bir  tek  iimmetti,  Allah  miijdeleyici  ve  korkutucu  peygamberler  gon- 
derdi  ve  onlarla  birlikte  insanlann  ihtilafa  du§tiikleri  §eylerde  arala- 
rmda  hiikiim  vermeleri  i§in  hak  kitaplar  gonderdi.  i§te  Allah  kendi 
izniyle,  !man  edenleri  iizerinde  ihtilAfa  du§tiikleri  hakka  ula§tirdi.» 
(Bakara,  213). 

d)  Gerektigi  §ekilde,  gerektigi  yerde  ve  gerektigi  vakitte  yapilan 
i§  ve  soylenilen  sozdiir.  Sen  bu  davrani§inda  haklism,  bu  soziinde  hak- 
lisin  dedigimiz  gibi.  Nitekim  Allah  Teala  §oyle  buyuruyor  :  «Boylece 
fAsik  olanlann  iman  etmiyeceklerine  dair  Rabbinin  soyledigi  soz  ger- 
ceklc§ti.»  (Yunus,  30),  «Eger  biz  isteseydik  herkesi  elbette  hidAyete 
erdirirdik.  Fakat  cehennemin  tamamim  cinn  ve  insanlarla  dolduraca- 
gim  diye,  Benden  hak  soz  s&dir  olmu§tur.»  (Tevbe,  13),  «§ayet  hak 

(71)  Bakara  187,  229,  230;  Nis&  13,  14;  Tevbe  97,  112;  MiicSdile  4,  22,  5,  20;  Talak  1; 

Ahzab  19 
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onlarin  heveslerine  uysaydi,  gokler  yerler  ve  onlarda  bulunanlar  mu- 
hakkak  ki  bozulup  giderdi.»  (Mu’minun,  71),  (Ragib,  Miifredat,  125).” 

Hakikat  (  )  :  Bazan  varhgi  ve  degi§mezligi  sabit  olan  §ey 

igin  kullamlir.  Resulullah  (s.a.)’in  Harise’ye,  «Her  hakkm  bir  hakikati 
vardxr.  Senin  imaninm  hakikati  nedir?»  diye  sordugu  gibi.  Yani  senin 
iddia  ettiginin  hak  oldugunu  bildiren  §ey  nedir?  Falartea  hakikatim  ko- 
ruyor  derken  de  korunmasi  gereken  §eyi  koruyor  denmek  istenir.  Ba¬ 
zan  da  i’tikad  i?in  kullamlir.  Bazan  da  amel  ve  soz  i?in  kullamlir.  De- 
nilir  ki  falancamn  davram§imn  hakikati  vardir.  Yani  miirai  degildir. 
Falancanm  sozii  hakikattir  yani  fazlasi  ve  eksigi  yoktur.  Denilir  ki 
diinya  bo§tur,  ahiret  haktir.  Yani  birisi  gegici,  digeri  bakidir.  Fakih- 
lerin  ve  Kelamcilann  orfiinde  ise  hakikat  lugatta  konuldugu  asli  an- 
lamda  kullamlan  lafizdir.  (Ragib,  Miifredat,  126). 

Helal  (  )  :  Qozme  anlamina  gelen  halle  (  j>.  )  den  tii- 

retilmi§tir.  Diigiimii  gozmekten  istiaredir  :  «Allah’m  size  nzk  olarak 
verdigi  §eylerden  helal  ve  temiz  olarak  yeyin.»  (Nahl,  11).  «Diliniz  ya- 
lana  ali§mi§  oldugu  igin  her  §eye,  §u  helal,  bu  haramdir  demeyin.i) 
(Nahl,  116),  «Ey  Peygamber,  Biz  mihirlerini  verdigin  e§lerini,  Allah’in 
sana  cariye  diye  verdigi  c&riyelerini,  seninle  beraber  hicret  eden  am- 
camn  kizlarim,  halalannm  kizlanm...  Senin  i?in  helal  kildik.»  (Ah- 
z&b,  50),  (Ragib,  Mufredat,  128). 73 

Hamd  (  )  :  Allah  Teala  igin  hamd,  O’na  faziletlerle  dolu 

6vgiidiir.  Hamd,  medihten  daha  ozel,  §iikiirden  daha  geneldir.  Qtinkii 
medh  insanda  kendi  istegiyle  olan  §eyler  i?in  sdyienilir,  bazan  da  bag- 

(72)  Bakara,  26,  42,  61,  71,  91,  109,  119,  121,  144,  146,  147,  149,  176,  213,  252,  282;  Al-i  Im¬ 
ran,  3,  21,  56,  60,  62,  71,  102,  108,  112,  154,  181;  Nisa,  105,  155,  170,  171;  M&ide,  27. 
48,  77,  83,  84,  166;  En’&m,  5,  30,  57,  62,  66,  73,  91,  93,  114,  151;  A’r&f,  8  ,  33  ,  43  ,  53, 
89,  105,  118,  146,  159,  169,  181;  Enfal,  5,  6,  7,  8,  32;  Tevbe,  29,  33  ,  48;  Yunus,  5,  23, 
30,  32,  35,  36,  53,  55,  76,  77,  82,  94,  108;  Hud,  17,  45,  79,  120;  Yusuf,  51;  Ra’d,  1, 
14,  17,  19;  Ibr&him,  19,  22;  Hicr,  8,  55,  64,  85;  Nahl,  3,  102;  Isri,  33,  81,  105;  Kehf. 
13,  21,  29,  44,  56;  Meryem,  34;  TAhS,  114;  Enbiya,  18,  24,  55,  97,  112;  Hacc,  6,  40. 
54,  62,  74,  78;  Mii’mindn,  41,  62,  70,  71,  90,  116;  Nur,  25,  49;  Fiirkan,  26,  33,  68; 
Neml,  79;  Kasas,  3,  13,  39,  48,  53,  75;  Ankebut,  44,  68;  Rfon,  8-60;  Lokmin,  30,  33; 
Secde,  3;  Ahzab,  4,  53;  Sebe’,  6,  23,  26,  43,  48,  49;  FStir,  5,  24,  31;  S&ff&t,  37; 
Sad,  22,  26,  64,  84;  Ziimer,  2,  5,  41,  67,  69,  75;  Gafir,  5,  20,  25  ,  55  ,  75  ,  77  ,  78;  Fus- 
silet,  15,  53;  Suri,  17,  18,  24,  42;  ZuhrOf,  29,  30,  78,  86;  Diihan,  39;  C&siye,  6,  23. 
29,  32;  Ahk&f,  3,  7,  17,  20,  30,  34;  Muhammed,  2,  3;  Feth,  27,  28;  Kaf,  5,  19,  42; 
ZSriyM,  19,  23;  Necm,  28;  Vakia,  95;  Hadid,  16,  27;  Miimtehine,  1;  Saff,  9;  Tega- 
bun,  3;  Hakka,  51;  Mearic,  24;  Nebe’,  39;  Asr,  3  sOrelerinde  yer  ahr. 

(73)  Nahl  114,  116;  Bakara  168,  230,  228,  229,  275;  Maide  87,  88;  Enfal  69;  Yflnus  59; 
Nisa  19;  HOd  39;  Taha  81,  86;  Ahzab  52;  Ziimer  40;  IbrShim  28. 
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lantili  olarak  medh  sozkonusudur.  Qunkii  insan,  boyunun  ozelligi,  yu- 
ziiniin  giizelligi  ile  ovulebilecegi  gibi  comertligi  ve  bilgisi  ile  de  oviiliir. 
Hamd  ise  ikinci  i?in  olur  birinci  i?in  degil.  §ukur  ancak  bir  nimete 
mukabil  olarak  soylenir.  Dolayisiyla  her  §iikur  hamddir,  fakat  her 
medh  hamd  §ukur  degildir  :  «0,  Hamid’dir,  Mecid’dir.a.  Ovulendir  de- 
nilebilecegi  gibi,  ovendir  de  olabilir.  (Ragib,  Miifredat,  131). 74 

Hanif  (  >  :  Sapikliktan  dogru  yola  meyl  etmektir  :  «A1- 

lah’a  hanif  olarak  ibadet  edin...»,  «Hanif  ve  rniislim  olarak... »,  «A1- 
lah’a  dogru  yonelerek  yalan  sozden  sakinin...»  Araplar,  hacceden  veya 
siinnet  olan  herkese  hanif  adini  verirlerdi.  Bununla  o  ki§inin  Hz.  Ib- 
rahim’in  dininden  olduguna  dikkatleri  gekerlerai.  (Ragib,  Miifredat, 
133). 75 

Haram  (  )  :  Yasaklanan  §eydir.  Bu  yasaklama;  ya  ilahi 

bir  baglilikla  olur  veya  zorla  engelleme,  veya  akil,  §eriat,  emri  dinle- 
nen  birisi  tarafmdan  konulan  yasaklar  ile  olur.  Allah  TeaiA’nm  §u 
kavli  emre  itAat,  boyim  egme  §eklinde  bir  yasaklamadir.  «Ve  onun  iize- 
rine  emzirmeyi  haram  kildik.»  (Kasas,  13),  «Helak  ettigifniz  bir  kasa- 
baya  da  haram  oldu.»  (Enbiya,  95),  «Onlara  bu,  kirk  yil  yasaklanmi§- 
ti.»  (Maide,  46). 

Zorla  engel  olma  §eklindeki  yasak  omegi  de  §u  ayet-i  celiledir  : 
«Muhakkak  ki  kim  Allah’a  §irk  ko§arsa  Allah  ona  eenneti  haram  ki- 
lar.»  (M^ide,  73),  «Muhakkak  ki  Allah  onlan  kAfirlere  haram  kilrm§- 
tin’»  (A’rAf,  50). 

§er’an  yasaklanan  harAmin  omegi;  yemek  muk&bili  veya  farklilik- 
la  yemegi  satmaktir.  «Eger  onlar  size  esirler  olarak  gelirlerse  fidyele- 
sirsiniz.  Bu  onlan  gikarmamzm  haram  kilinmi§  olmasmdandir.a  (Ba- 
kara,  85),  Bu  haram  kihnanlar,  onlann  §eriatlanna  goreydi.  «De  ki 
bana  vahyolunan  §eylerde,  hi?  bir  yiyenin  yediginin  haram  kihndignu 
bulanuyorum.))  (En’Am,  145).  Yahudilere  de  timakli  her  §eyi  harAm 
kilmi§ti.  .  (Ragib,  Miifredat,  114 -115). 74 

(74)  Fatiha  2;  Bakara  30;  En’Om  1.  45;  A’r&f  43;  Yunus  10;  IbrShim  39;  Hicr  98;  Nahl 
75;  Isrft  111;  Kehf  1;  T&h&  130;  Mu’mmOn  28;  Neml  15,  59.  93;  Kasas  70;  Anke- 
bfit  63;  Rfim  18;  Lokmftn  25;  Secde  19;  Sebe’  1;  Ffttir  1,  34;  S&fffit  182;  Ziimer  29, 
74,  75;  G&fir  7,  55,  65;  §0r&  5;  C&siye  36;  KM  39;  TOr  48;  Tegfibun  1;  Nasr  3i 
Nisk  131. 

(75)  Bakara  135;  Al-i  imrfin  67.  95;  Nisk  125;  En’am  79,  161;  YOnus  105;  Nahl  120,  123; 
Rflm  30;  Hacc  31;  Beyyine  5. 

(76)  Bakara  114,  149,  150,  191,  194,  196,  198,  217,  173,  275;  Maide  2,  97,  72;  Enfkl  34;  Tev- 
be  7,  19,  28,  29,  37;  Nahl  115,  116;  Isrk  1,  33;  Enbiyk  95;  Hacc  25;  Fetih  25,  27; 
YOnus  59;  Al-i  tmrkn  93;  En’am  119,  143,  144,  159,  151;  A’rkf  32,  33;  Furkkn  68. 
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Harb  (  v,W'  )  •  Bilinen  sava§tir,  sava§ta  soygundur.  Sonra  e§- 

yaya  da  harb  adi  verilir.  (Ragib,  Miifredit,  113)  . 77 

Hased  (  )  :  Nimetin,  onu  elde  etmi§  olan  ki§iden  kaybol- 

masini  istemektir.  Bazan  istekle  beraber  yok  etme  gayreti  de  olur.  Ha- 
dis-i  §erif’te  buyurulmu§tur  :  «Mu’min  gipta  eder,  miinifik  hased 
eder.»  Allah  Teala  buyuruyor  ki  :  «Kendiliklerinden  sana  hased  eden...» 
(Bakara,  109),  «Ve  kiskandigi  zaman  kiskanamn  §errinden...»  (Felak, 
5),  (Rigib,  Mufredat,  118). 78 

Hasm  (  )  :  Tarti§ma  demektir.  «Halbuki  o  dii$manlann  en 

yamamdir.»  (Bakara,  204),  (R&gib,  Mufredit,  149). 79 

Ha§&  (  LIU-  )  :  Ebu  (Jbeyde  der  ki  bu,  tenzih  ve  istisna  edati- 

dir.  «Dedi  ki  Yusuf ’tan  kam  aimak  istediginiz  zaman  ne  haldeydiniz? 
Onlar  dediler  ki  :  Ha§a  Allah  i?in  biz  onun  bir  kotulugiinii  gormedik.» 
(Yfisuf,  51),  (Ragib,  Mufredat,  136). 

Ha§yet  (  iJUJl  )  :  Ta’zimin  kan§tigi  korkudur.  Qogunlukla  kor- 

kulan  §eyi  bilmekten  dogar,  Bunun  i?in  ha§yet  bilginlere  tahsis  edil- 
mi§tir.  «Allah’tan  ancak  bilgin  kullan  korkar...»,  «Onlardan  korkma- 
yin,  Benden  korkun.»  (Fitir,  28),  «insanlardan  Allah’tan  korkar  gibi 
korkarlar  veya  daha  fazla  bir  korkuyla.»  (Nisi,  77),  «Onlar  ki  Allah’m 
risiletlerini  teblxg  ederler  ve  Allah’tan  ba§ka  hi?  kimseden  korkmaz- 
larj>  (Ragib,  Mufredat,  149). 80 

Hata  (  'iWI  )  :  Bir  yonden  donmektir.  Bu  da  birka?  ?e§it  olur. 

a)  Iradenin  giizel  gormedigi  §eyi  istemek  ve  yapmak.  Bu,  insa- 
nin  sorumluluk  duydugu  tarn  hatadir  :  «Muhakkak  ki  onlan  oldiirmek 
biiyiik  bir  giinahtir  (hatadir) .»  (isra,  31),  «Dediler  ki  Allah’a  yemin  ede- 
riz,  Allah  ger?ekten  seni  bizden  iistun  kilmi§tir.  Dogrusu  biz  su?lu 
(hatah)  idik.>»  (Yusuf,  91). 

b)  Yapilmasi  ho§  goriilen  bir  §eyi  istemek,  fakat  istegin  di§mda 
bir  §eyin  meydana  gelmesi.  Bu,  iradede  isabet,  fiilde  hatadir.  Hz.  Pey- 
gamberin  :  «i}mmetimin  iizerinden  hata  ve  unutma  kalkmi§tir  (kal- 

(77)  Tevbe  107;  Maide  33,  64;  Bakara  279;  Enfal  57;  Muhammed  4. 

(78)  Felak  5;  Nisa  54;  Bakara  109. 

(79)  Al-i  imran  44;  §uara  96;  Neml  45;  Sfid  69,  21,  22;  Yfcfn  49,  77;  Hacc  19;  Zuhruf 
18.  58;  Nahl  4;  Nisfi  105;  Bakara  204. 

(80)  Bakara  74;  Nisa  25,  77;  Isrfi  31,  100;  Mu’minun  57;  Ha§r  21;  Enbiyi  28;  Y&sin  H; 
Kaf  33;  Beyyine'  8;  Taha  94;  Kehf  80;  Maide  44,  52;  Tevbe  24,  13. 
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dinlmi§txr) »  kavii  ile  «Kim  igtihad  eder  ve  hata  ederse  ona  bir  miika- 
fat  vardxr.»  kavlinde  kasdettigi  mana  budur.  Keza  Allah  Te&la’mn  §u 
ayet-i  kerime’de  buyurdugu  hata  da  bu  turdendir  :  «Bir  mii’minin  di- 
ger  mii’mini  hata  di§inda  oldiirmesi  olmaz.#,  «Bir  mii’mini  yanh§- 
likla  oldiirmesi  bir  mii’min  koleyi  azad  etmesi  ve  oldiirulenin  ailesi 
bagi§lamadikga  ona  teslim  edilmi§  bir  diyet  odemesi  gerekir.»  (Ni- 
s&,  92). 

c)  Yapilmasi  ho§  gorulen  §eyi  kasdetmek,  fakat  bunun  tersinin 
meydana  gelmesi.  Bu,  ir&dede  hata,  fiilde  is&bettir.  O  kimse  maksa- 
dindan  dolayi  yerilir,  i§ledigi  fiilden  dolayi  da  oviilmez. 

Ozet  olarak  bir  kimse  bir  §eyi  ister  fakat  istediginin  di§inda  bir 
§ey  yaparsa  hata  etti  denir.  istediginin  aynisi  gergekle§irse  isabet  etti 
denir.  (Ragib,  Mufredat,  151-152)."' 

Hatie  (  )  ile  Seyyie  (  iL-Ji  )  birbirine  yakm  lkfizlar- 

dir.  Lakin  gogunlukla  hatie  tabiri;  kendiliginden  kasdedilmeyen  fakat 
maksadm  fiilin  dogu§una  sebep  te§kil  ettigi  halier  igin  kullanilir.  Me- 
sel&  bir  ki§i  bir  av  hayvanma  okunu  atar,  bir  insana  is&bet  ettirirse 
durum  boyledir.  Nitekim  Allah  Tealk  §oyle  buyurur  :  «K6tuliik  yapip 
ta  giinahi  (hatie)  kendisini  ku§atan  kimseler  i§te  onlar  cehennemlik- 
Jerdir.»  (Bakara,  81),  «Kalbinizden  kasdederek  yaptiklannmn  di§inda 
hatalanmzda  size  bir  vebal  yoktur.»  (Nisfi,  112),  «Kim  bir  hata  veya 
giinah  i§lerse  sonra  onu  bir  sugsuzun  iistiine  atarsa,  giiphesiz  iftirS, 
etmi§  ve  apagik  bir  gunah  yuklenmi§  olur.»  (Nisa,  112),  «Giinahlann- 
dan  (Hatie)  dolayi  bunlar  suda  boguldular.»  (Lut,  25),  «0  kufreden- 
ler  inananlara  derler  ki,  bizim  yolumuza  uyun  da  sizin  gunahlanmzi 
biz  ta§iyalim.  Halbuki  onlarm  giinahlanndan  hig  birini  yiiklenecek 
degillerdir.»  (Ankebdt,  12),  «Ve  kiyamet  giinu  giinahlanm  bagi§lama- 
sim  umdugum  odur.»  (§u&ra,  82) ,  «Kapisindan  secde  ederek  girin,  af- 
fet  deyin,  hatalanmzi  orter.»>  (Bakara,  58),  «Onu  ancak  giinahkarlar 
yer.»  (H&kka,  37),  (Ragib,  Mufredat,  151  r  152)  .« 

Ha  van  (  )  :  Hz.  is§,  (nin  yardimcilandir.)  Denildi  ki  ha- 

variler  kassar  idiler.  Ve  yine  denildi  ki  onlar  avci  idiler.  Bazi  bilginler 
dediler  ki  bu  ki§ilere  havari  denmesinin  sebebi;  onlarm  insanlann  nlh- 
larmi  din  ve  ilim  ogreterek  anndirmalanndan  dolayidir...  Avci  olma- 
lan,  insanlann  ruhlanm  kararsizliktan  kurtararak  hakka  dondiirme- 
lerindendir.  Nitekim  Allah’m  Resulii  (s.a.)  buyurdu  ki  :  «2iibeyir  be- 


(81)  Nis&  92.  112:  Bakara  286;  isr&  31. 

(82)  HSkka  9:  Talak  16;  Nisa  112;  Bakara  81;  Suar8  82;  Nflh  25;  A’raf  161;  AnkebOt  12. 
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nim  halamin  ogludur  ve  havarimdir.»  Ve  yine  buyurdu  ki  :  «Her  pey- 
gamberin  havarisi  vardir,  benim  havarim  de  Zubeyr‘dir.»  Bununla  ha- 
varilerin  yardimina  telmih  etmek  istemi§tir.  Nitekim  Allah  Te&la  bu¬ 
yurur  ki  ;  «isa  onlann  inkarlanni  sezince  Allah  ugrunda  yardimcila- 
rin  kimlerdir?  dedi.  Havariler  :  Allah’m  yardimcilan  biziz,  Allah’a  iman 
ettik.  Sen  de  §ahid  ol  ki  biz  muhakkak  teslim  olanlanz,  dediler.»  (Al-i 
imr&n,  52),  (Ragib,  Mufredat,  135). 83 

Hayat  (  ;L*JI  )  :  Birkag  §ekilde  kullamlxr : 

a)  Bitki  ve  canlida  mevcud  olan  geli§me  gtictine  hayat  denir. 
Bunun  igin  canli  bitki  tabiri  kullamlir  :  «Bilin  ki  Allah  oldmunden 
sonra  yeryiizunu  canlandinyor.»  (Hadid,  17),  «Ve  onunla  oluleri  di- 
rilttik.»  (KM,  11),  «Ve  biitiin  eanlilan  Sudan  yarattik.»  (EnbiyA,  30). 

b)  Duyusal  guce  denilir.  Bunun  igin  canli  olarak  isimlendiril- 
mi§tir  :  «Dirilerle  bluler  de  bir  degildir.»  (F5tir,  22),  «Olulere  de  diri- 
lere  de.»  (Miirsel&t,  126). 

c)  Dti§dnen,  aktif  guce  verilen  isimdir  :  «Olti  iken  dirilttigimiz 
ve  insanlar  arasmda  yurdyebilecegi  ndr  verdigimiz  kimse  karanlikta 
kalip  ondan  gikmayan  kimse  gibi  mi  hig?»  (En’&m,  122),  «Allah  yo- 
lunda  oldtirulenleri  sakm  olii  sanmayin.  Bilakis  onlar  Rableri  katrnda 
dirulirler.il  (Al-i  Imran,  169). 

d)  Kederin  ortadan  kalkmasindan  ib&rettir.  Nitekim  bu  anlam- 
da  §air-§oyle  demi§tir  :  «Olup  de  rahatlayan;  old  degildir,  asil  old, 
canlilann  61usdddr.»  Bu  anlamda  Allah  Te&la  da  §oyle  buyurur  :  «A1- 
lah  yolunda  oldurtilenleri  sakm  old  sanmaym.  Bilakis  onlar  Rableri 
katinda  diridirler.»  (Al-i  ipir&n,  169). 

e)  Uhrevi  ve  ebedi  hayat.  Bu  hayata  akil  ve  ilimden  ibaret  olan 
bir  ya§ama  ile  ulagilir  :  «Ey  iman  edenler  sizi  hayat  verici  §eylere  ga- 
girdigi  zaman  Allah’a  ve  Resuliine  icabet  edin.»  (Enf&l,  24),  «Ke§ki  bu 
hayatim  igin  onceden  bir  §ey  yapsaydim.»  (N&zi&t,  38) . 

f)  Allah’m  tavsif  edildigi  hayat.  Allah  igin  O  diridir  (haydir)  de- 
nildigi  zaman  bunun  m&n&si,  olmesi  sahih  olmaz  demektir.  Hayat  si- 
fati  yalniz  Allah’a  mahsustur.  Diinya  ve  ahiret  itib&riyle  hayat;  ddn¬ 
ya  hayati  ve  Ahiret  hayati  olmak  dzere  iki  kisimdir.  Nitekim  bu  m&- 
n&da  Allah  Te&l&  §oyle  buyurur  :  «l§te  onlar  fthirete  kargi  ddnya  ha¬ 
yatim  satm  almi§  olanlardir.»  (Bakara,  86),  «Onlar  ise  ddnya  haya- 
tiyle  sevinirler,  halbuki  ddnya  hayati  Ahiretin  yarnnda  sadece  bir  ge- 
gimlikten  ib&rettir.»  (R&’d,  26),  «Onlar  ki  bize  kavugmayi  ummazlar, 
ddnya  hayatmdan  ho§nut  olarak  ona  baglamrlar.»  (Ydnus,  7),  «An- 

(83)  Al-i  Imran  52;  Mftide  111,  112;  Saff  14. 
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dolsun  ki  onlan  insanlardan  §irk  ko§anlardan  daha  50k  hayata  diigkiin 
bulacaksin.»  (Bakara,  90),  «Hani  Ibrahim,  Rabbim  oltileri  nasil  dirilt- 
tigini  bana  goster  deyince...»  (Bakara,  260)  ayetinde  Hz.  Ibrahim  diin- 
yevi  musibetlerden  uzak,  uhrevi  hayati  gostermesini  istiyordu  :  «Ki- 
sasta  sizin  igin  hayat  vardir  ey  akil  sahipleri!»  (Bakara,  179).  Yani 
kisas  ile  oldiirmek  isteyen  ki§i  sugtan  kagimr  ve  insanin  hayat  siir- 
mesine  sebep  olur.  «Her  kim  bir  kimseyi  veya  yeryuziinde  bozguncu- 
luga  kar§ilik  olmadan  bir  canliyi  oldiiriirse  biitiin  insanlan  oldurmu§ 
gibi  olur.  Kim  de  onu  diri  birakirsa  sanki  biitun  insanlan  diriltmi§ 
gibidir.»  (Maide,  32),  «Hani  Ibrahim  benim  Rabbim  oldiiren  ve  diril- 
tendir  deyince  o,  ben  de  diriltir  ve  dduriiriim.»  demi§ti.  (Bakara,  250), 
(R&gib,  Miifredat,  138- 139) .« 

Hayir  (  )  :  Herkesin  ragbet  ettigi  §eydir.  Sozgelimi,  akil, 

ad&let,  fazilet  ve  faydah  §ey  gibi.  Bunun  ziddi  ise  §erdir.  Denildi  ki; 
hayir  iki  ge§ittir  :  Birisi  mutlak  hayirdir  ki  bu,  her  halukarda  ve  her- 
kes  tarafmdan  ragbet  goren  §eydir.  Nitekim  Hz.  Peygamberin  cenneti 
nitelendirdigi  sifatta  kullandigi  hayir  bu  anlamdadir.  Smirli  hayir  veya 
simrli  §er.  Bu,  birisi  igin  hayir  damn  ba§kasi  igin  §er  olmasi  gibidir. 
Nitekim  Zeyd  igin  hayirli  dan  §ey  Amr  igin  §er  dabilir.  Bunun  igin 
Allah  Teala  her  iki  durumu  birlikte  nitelendirerek  buyurmu§tur  ki : 
cSizden  birinize  oliim  geldigi  zaman  eger  bir  hayir  (mat)  birakacaksa 
anaya,  babaya,  yakm  akrabaya  ma’ruf  §ekilde  vasiyette  bulunmak  tak- 
va  sahipleri  iizerine  bir  haktir.»  (Bakara,  180).  Bir  ba§ka  yerde  ise 

§oyle  buyurur  :  «Hayirlarda  yan§in...»  { Bakara,  148 ) . Onlar  igin  hayir 

tabiri  kullamlmaz  ancak  gok  dunca  ve  giizel  yerde  bulununca  hayir 
tabiri  kullanilir.  (Ragib,  Miifredat,  160)  .»5 


(84)  Bakara  85.  86.  96,  179,  204,  212,  154;  Al-i  imran  14,  117,  185,  169;  NisS  74,  94. 
109;  En’am  32,  70,  130;  A’raf  32,  51,  152;  Tevbe  38,  55;  Yfinus  7,  23,  24,  64,  88,  98; 
Hud  15;  Ra’d  26,  34;  Ibrahim  3.  27;  Nahl  97,  107,  21;  Isra  75;  Kehf  28,  45,  46,  104; 
Taha  72.  97,  131;  MU’minOn  33;  Nur  23;  Furkan  3;  Kasas  60,  61,  79;  AnkebOt  25,  64; 
ROm  7;  Lokman  33;  Ahzab  28;  Fatir  5,  22;  Zumer  26;  Gafir  39,  51;  Fussilet  16,  31; 
§ura  36;  Zuhruf  32,  35;  Cisiye  35;  Muhammed  36;  Necm  29;  Hadid  20;  Miilk  2; 
Naziat  38;  A’la  16;  Murseiat  26- 

(85)  Bakara  54.  61,  103,  105,  106,  110,  197,  215,  216,  220,  221,  263,  271,  272,  273,  280,  158. 

180,  184,  269,  148;  Al-i  imran  15,  26,  30,  54,  104,  115,  150,  157,  178,  198,  180,  114,;  Ni- 
sa  25,  59,  77,  114,  128,  127,  19,  46,  149,  170,  171;  Maide  114,  48;  En’am  17,  32,  57, 
158;  A’raf  12,  26,  85,  87,  89,  155,  169,  188;  Enfai  19.  30,  22,  70;  Tevbe  3,  41,  61.  109, 
74,  88;  Yfinus  11,  58,  107,  109;  Hfid  84,  86,  31;  Yfisuf  39,  57,  59,  64,  80,  109;  Nahl  30. 
76,  95,  126;  Isra  11,  35;  Kehf  44,  46,  95,  36,  40,  81;  Meryem  73.  76;  Taha  73,  131; 
Enbiya  39,  89,  73,  90;  Hacc  11,  30,  36,  58,  77;  Mu’minfin  29,  72,  109,  118,  56,  61;  Nfir 
11,  27,  60,  12,  22;  Furkfin  15,  24,  10;  Neml  36,  59,  89;  Kasas  24,  26,  60,  80,  84,  68; 
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Hifz  (  )  :  Bazan  anlayi§m  sebeb  oldugu  §ekilde  sabit  olan 

ruh  hallne  denir.  Bazan  da  nefistekorumak  i?in  kullamlir.  Bunun  ziddi 
unutmaktir.  Bazan  da  bu  konuna  guciinii  kullanmak  igin  soylenir. 
Aynca  ara§tirma,  tefakkud  ve  gozetmeye  de  bu  kelime  kullamlir.  Al¬ 
lah  Teala  buyuruyor  ki  :  «Muhakkak  ki  onu  biz  indirdik  .onu  korayan 
da  biziz.»  (Hicr,  9),  «Yann  onu  bizimle  beraber  gonder  de  gezsin,  oy- 
nasm  §iiphesiz  onu  koruruz.»  (Ydsuf,  13),  «Namazlan  ve  orta  namazi 
muhafaza  edin.»  (Bakara,  238),  «Onlar  ki  mahrem  yerlerini  korurlar.» 
(Mii’minfijn,  5),  «lyi  kadmlar,  itaatlerine  ve  Allah'in  kendilerini  koru- 
masina  kar§ilik  kendileri  de  gizliligi  koruyanlardir.»  (Nisa,  34).  Bura- 
da  iffet  sozkonusudur.  «Kim  de  yiiz  ?evirirse,  biz  seni  onlara  bek$i  gon- 
dermedik.»  (Nis&,  80),  «Biz  onlann  dediklerini  gok  iyi  biliriz.  Sen  Qn- 
larrn  iizerinde  bir  zorba  degilsin.»  (Kaf,  45),  «Hem  biz,  seni  onlann 
ba§ina  bir  bek$i  yapmadik.»  (En’&m,  107),  «Allah,  koruyuculann  en 
hayirlisidir.»  (YOsuf,  64),  (RAgib,  Miifredkt,  124).** 

Hic&b  (  vboJi  )  :  Ula§maya  engel  olan  §eydir.  «Ve  onlann  ara- 

srnda  bir  engel  vardir.»  (A'r&f,  46) .  Bu  hic&b,  gbzii  engelleyen  §ey  de- 
gil,  cennet  ehlinin  lezzetini  cehennem  ehline,  cehennem  ehlinin  eziye- 
tini  de  cennet  ehline  ula§tirmayi  engelleyen  §eydir.  Nitekim  Hadid  su- 
resinde  §oyle  buyurulur  :  «Nihayet  onlann  arasina  i?inde  rahmet  di- 
§inda  azAb  olan  bir  sur  gekilir.»  (Hadid,  13),  (R&gib,  Mufred&t,  108)  .»7 

Hidayet  (  ^,1^11  )  :  Nazikge  rehberlik  etmektir.  Hediyye  de  bu 

koktendir.  Yabani  hayvanlann  oniinde  giden  klavuzlara  da  hadi  ismi 
verilir.  Klavuzluk  ve  rehberlik  anlamina  hidayet,  yerme  anlamma  da 
hediyye  kullamlir...  Allah’in  insanogluna  hid&yeti  dort  §ekildedir : 

I  —  Biitiin  insan  cinsine  §amil  olan  hid&yettir  ki  bu;  akil,  zekk 
ve  zaruri  bilgiler  gibi  her  miikellefte  bulunur.  Biitiin  insanlarda  k&- 
biliyyet  nisbetinde  yaygm  olan  hallerdir  :  «Dedi  ki  bizim  Rabbimiz 
O’dur  ki  her  §eye  yaratili§im  vermi§  sonra  do£ni  yolu  gostenni§tir.» 
(TAM,  50). 


AnkebQt  19;  ROm  38;  AhzAb  19.  25,  36;  Sebe’  39;  S&ffftt  62;  Rahman  70;  FUtir  32; 
Zilzfil  7;  Sftd  32,  76,  47,  48:  Fussilet  40,  49;  §fir6  36,  32,  52,  58;  Duhan  37;  KAt  25; 
Kamer  43;  Mucadile  12;  Saff  11;  Cum’a  9,  11;  Kalem  12;  Mearic  21,  41;  Miizzem- 
mil  20;  A’la  17;  Duha  4;  Kadr  3;  Beyyine  7;  Adiyat  ;  Ahk9f  11;  Muhammed  21; 
Hucurat  5,  11;  Teg&biin  16;  Tahrlm  5;  Kalem  32. 

(86)  Nisa  31’,  34,  80;  YOsuf  65,  63,  12,  63,  81;  NQr  30,  31;  Bakara  238;  Mearic  34,  29; 
Saffat  7;  Fussilet  12;  Ahzab  35;  Tevbe  112;  Hicr  9;  Mu’mindn  5;  Enbiya  82;  Infi- 
tar  10;  Mutaffifin  33;  En’am  107;  §0ra  48. 


KUR’AN-I  KERIM’E  GlRlg 


527 


II  —  HidAyet  peygamberlerin  diliyle  ve  kitapiar  indirilerek  insan- 
lann  saginlmi^  olduklan  geydir.  Allah  Teala’mn  gu  kavliyle  kosdolu- 
nan  budur  :  «Onlan  bizim  emrixnizle  dogru  yola  gotiiren  imAmlar  kil- 
dik.»  (EnbiyA,  73). 

III  —  Hidayete  eren  kigilere  mahsus  olan  ilAhi  tevfiktir.  «Hida- 
yete  ermig  olanlann  da  Allah  hidayetlerini  artirdi  ve  onlara  takvala- 
rini  verdi.»  (Muhammed,  13),  «Kim  de  Allah’a  inanirsa  Allah  onu  dog¬ 
ru  yola  iletir.»  (Tegabun,  11). 

IV  —  Ahirette  hidAyet;  cennete  goturulmektir.  §u  Ayetlerde  bu 
anlara  kasdedilmigtir  :  «Onlan  hidayete  erdirir  ve  durumlarini  islAh 
eder.»  (Muhammed,  5),  Ve  dediler  ki  :  «Hamd  O  Allah’a  ki  bize  bunu 
gosterdi.»  (A’rAf,  43). 

Bu  hidayetlerin  dordii  de  bir  dizidir.  Birinci  hidayete  ermeyene 
ikincisine  ulagmak  mumkiin  olmaz.  Hatta  teklif  bile  sahlh  degildir, 
ugunciiyu  ve  dordiincuyu  elde  edemez,  Ddrdunciiyu  elde  eden  ise  ilk 
u^unii  elde  etmig  olur.  ttsiinciiyu  elde  eden  ilk  ikisini  elde  etmig  olur. 
Sonra  durum  bunun  tersinedir,  bazan  birincisi  elde  edilir  de  ikincisi 
usuncusii  elde  edilmez.  insan  his  bir  kimseyi  dogru  yola  gotiirme  gii- 
ciine  sahip  degildir.  Ancak  duA  ve  tamtma  yolu  ile  dogru  yola  gotii- 
rebilir.  Yoksa  diger  hidayetleri  gerseklegtiremez...  (Ragib,  Miifredat, 
538  -  540) 

Hikmet  (  )  :  ilim  ve  akil  ile  gersegi  yakalamaktir.  Allah’- 

xn  hikmeti,  egyAyi  bilme,  amacina  uygxin  gekilde  gxizelce  yaratmaktxr. 
insan  da  hikmet  vasfi  ile  nitelendirilmigtir.  «Andolsun  biz  Allah’a  giik- 
ret  diye,  LokmAn’a  hikmeti  verdik.»  (Lokman,  12)  ...Allah  TealA  hak- 
kmda  hakim  dendigi  zaman,  bunun  anlami  bagkalannxn  bu  nitelikte 
nitelendirildiklerinden  farklidxr.  Nitekim  Allah  TeAlA  goyle  buyxiruyor : 
«Allah  hukmedenlerin  en  iyi  hiikmedeni  degil  mi?»  (Tin,  8).  Kur’an-i 
Kerim,  hakim  sifati  verilince  bxmxxnla  Kur’an’xn  hikmeti  ihtivA  ettigi 
kasdedilir  :  «Elif,  LAm,  RA.  Bxinlar  hikmet  dolu  kitabxn  Ayetleridir.» 
(YAnus,  5),  «Gayeye  erigen  hikmet  de  geldi.  Fakat  uyarxlar  fayda  ver- 
medi.»  (Kamer,  104).  Denildi  ki  hakimin  mAnAsi  muhkem  demektir. 
Nitekim  Allah  TeAlA  goyle  buyuruyor  :  «Elif,  LAm  RA.  Bu  kitab  Ayet- 
leri  kesinlegtirilmig  sonra  da  Hakim  ve  Sabir  olan  Allah  tarafxndan 
xizxm  uzadiya  a?iklanmi§tir.»  (HAd,  1) .  Her  iki  mAnA  da  sahihtir.  Qiln- 
kii  o,  hem  muhkem,  hem  de  hukum  ifAde  eder.  Hukum,  hikmetten 


(87)  A’t&I  46;  AhzAb  53;  SAd  32;  Fussilet  5;  SOrA  51;  tsrA  45;  Meryem  17. 

(88)  Bakara  143.  213;  En’Am  99;  A’rAf  30.  159,  181;  Ra’d  31;  Nahl  36;  TAha  50,  79.  122; 
A’lA  3;  DuhA  7;  EnbiyA  73;  Secde  24; 
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daha  geneldir.  Her  hikmet  hiikumdiir,  ama  her  hiikum  hikmet  degil-  ^ 

dir.  Qiinku  hiikum,  bir  §eyin  iizerinde  hiikmetmek  §oyledir  veya  boyle  de 

degildir  demektir.  Allah’m  Resulii  buyurmu§tur  ki  :  «Muhakkak  ki  de 

bazi  §iirde  hikmet  vardir.»  Yani  dogru  kaziyye  (onerme)  vardir.  «Daha  bl 

kiigiik  iken  ona  hikmet  verdi. »  (Meryem,  12).  Yine  Allah’in  Resulii  dl 

buyurur  ki  :  «Susmak  hikmet tir,  bunu  yapan  ise  azdir.»,  «Rabbimiz  ^i 

onlarin  arasindan  senin  ayetlerini  onlara  okuyacak  kitabi,  hikmeti  og-  df 

retecek  ve  onlan  teskin  edecek  bir  peygamber  gonder.»  (Bakara,  123), 

«Evinizde  okunan  Allah’in  ayetlerini  ve  hikmeti  haturlayin.»  (Ahzab,  ^ 

35),  (Ragib,  Mufredat,  120). 89  gi 

Hilafet  (  iibUJl  )  :  Ba§kasinm  yerine  gegmektir.  Bu,  ya  yerine  hi 

& 

gegilenin  ortadan  kaybolmasi  sebebiyle  olur  veya  aciz  kalmasi  veya 
halife  kilinamn  §ereflendirilmesi  igin  olur.  «0’dur  sizi  yeryiiziinde  ha- 
lifeler  kilan.»  (En’am,  165),  «0,  sizi  yeryiiziinde  halifeler  kilmi§tir.» 

(Fatir,  39),  «Rabbim,  sizden  ba§ka  bir  kimseyi  oraya  halife  kilar.»  hi 

(Hud,  57),  «Ey  Davud  biz  seni  yeryiiziinde  halife  kildik.»  (Sid,  26),  . 

(Ragib,  Mufredat,  155 -156). 90 

Hilm  (  )  :  Gergekte  hilm,  akil  degildir.  Ancak  akil  ile  tef- 

n< 

sir  edilmi§tir.  Qiinkii  aklin  gereklerindendir  :  «Dogrusu  Ibrahim  gok  nj 

igli,  yumu§ak  huylu  (Halim)  ve  kendisini  Allah’a  vermi§  bir  kimse  k5 

idi.»  (Hud,  75),  «Biz  de  O’na  hilm  sahibi  bir  ogul  miijdeledik.»  (Saf-  la 

fat,  101),  «Qocuklarimz  erginlik  (hiiim)  gagma  vardiklannda...»  (Nur, 

59).  Yani  biilug  gagi  demektir.  Biilug  gagina  hiiim  denmesinin  sebe-  m 

bi;  sahibinin  bu  donemde  hilm  vasfma  sahib  olmasmdandir.  (Ragib,  ^ 

Miifrediit,  129). 91  n 

Hisab  (  )  •  Sayiyi  kullanmaktir.  Nitekim  Allah  Teala  kl 

it 

§oyle  buyurur  :  «Gune§i  i§ik,  ayi  nur  yapan,  giinlerin  sayisim  da  ve 
hesabmi  bilmeniz  igin  aya  konak  yerleri  yapan  O’dur.w  (Ydnus,  5), 

«Geceyi  dinlenme,  giine§i  ve  ayi  da  vakit  kilmi§tir.»  (En’am,  96).  Hi-  Z1 

sab  veya  hiisban  aym  zamanda  ate§  ve  az&b  anlamma  da  gelir.  Nite- 

(89)  Bakara  129,  151,  231,  251,  269;  Al-i  Imran  48,  81,  164,  55,  79,  50;  Nisa  54,  113,  58; 

Maide  110;  Nahl  125,  59;  Isra  39;  Lokman  12;  Ahzab  34;  Sad  20;  Zuhruf  63;  Ka-  h: 

mer  5;  Cum’a  2;  Gafir  12,  48;  Ytous  35;  Saffat  154;  Kalem  36,  39;  En’am  57,  62,  .  gl 

89,  136;  Ankebut  4;  C&siye  16,  21;  Yusuf  40,  67;  Meryem  12;  Kasas  70,  88;  Tur  48;  » 

Mumtehine  10;  Kalem  48;  InsUn  24.  (1 

(90)  Bakara  30;  Sad  26;  A’raf  69,  74;  Neml  62;  En’am  165;  Yunus  14,  73;  Fatir  39. 

(91)  Nur  58,  59;  YOsuf  44;  Enbiya  5;  Tur  32;  Bakara  225,  235,  263;  Al-i  Imran  155;  Nisa 
12;  Maide  101;  Tevbe  114;  Hud  75,  87;  Hacc  59;  S&ffat  101;  Tegabun  17;  Isra  44; 

Ahzab  51;  F&tir  41. 

(* 
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kim  bu  anlamda  Allah  Teal§,  §oyle  buyurur  :  «Rabbim,  senin  bahgen- 
den  daha  iyisini  bana  verebilir  ve  kendisinin  uzerine  bir  felaket  gon- 
derir  de  kaypak  bir  toprak  haline  getirebilir.a  (Kehf,  40).  Gergekte 
buradaki  azab,  ki§inin  hesaba  gekilerek  cezalandinldigx  §ey  anlamina- 
dir.  Allah’m  Resulii  de  riizgar  igin  «Allah’un  onu  azab  ve  hesaba  ge- 
kilme  kilma»  bujniruyor.  «Nice  kasabalar  halkx  vardxr  ki  biz  onlan  §id- 
detli  bir  hesaba  gekmi§  ve  kullara  §a§kxnlik  verecek  azaba  garptirmi- 
§izdir.»  (Talkk,  8),  «insanlann  hesab  verme  zamam  yakla§ti.»  (Enbi- 
y&,  1),  «Hardal  tanesi  kadar  bile  olsa  yapilani  ortaya  koyanz.  Hesab 
gorenler  olarak  da  biz  yeteriz.»  (Enbiya,  47),  «Hesabxmn  ne  oldugunu 
bilmese  bile.»  (Hakka,  26),  «Dogrusu  bir  hesabla§ma  ile  kar§ila§aca- 
gimi  samyordum.»  (Hakka,  20),  «Ve  Allah’tan  sakinin,  muhakkak  ki 
Allah,  hesabi  gabuk  gorendir.a  (Maide,  4),  (Ragib,  Mufredat,  116). M 

His  (  )  :  Duyxxsal  arazlann  kendisiyle  kavrandigi  §eye 

hasse  gucii  adi  verilir.  Be§  duyu  igin  de  be§  his  tabiri  kullanihr.  (Ra- 
gxb,  Mufredat,  116). 

Hiyanet  (  iiUJi  )  :  Nifak  ile  birdir.  Ancak  hiyanet  ahd  ve  emS.- 

net  degerlendirilerek  soylenilir.  Nifak  ise,  din  degerlendirilerek  sbyle- 
nilir,  sonra  bunlar  ikisi  ig  ige  girerler.  Hiyanet  gizli  ahdi  bozarak  hak¬ 
ka  muhalefettir.  Hiyanetin  ziddi  emanettir.  Nitekim  bu  anlamda  Al¬ 
lah  Teala  §oyle  buyurur  :  «Ey  xman  edenler,  Allah’a  ve  Peygamberine 
hiyanet  etmeyin.  Aksi  halde  bile  bile  kendi  emanetlerinize  hiyanet  et- 
mi§  olursunuz.>»  (Enfal,  27),  «Allah,  kiifredenlere  Nuh’un  karxsi  ile 
Lut’un  karisxni  misal  gosterdi.  Onlar  kullarimizdan  iki  salih  kulun 
nikahxnda  iken,  hiyanet  ettiler  de  onlari  Allah’tan  ba§ka  hig  bir  §ey 
kurtaramadi.»  (Tahrim,  10),  «iglerinden  pek  azi  miistesna  daima  ha- 
inliklerini  g6rursiin.»  (Maide,  13),  (Ragib,  Mufredat,  163). 

Hiiccet  (  )  :  Dogru  maksadx  belirleyen  delalettir.  Bu,  iki 

ziddan  birinin  dogrulugunu  gerektirir.  Nitekim  bu  anlamda  Allah  Te¬ 
ala  §oyle  buyurur  :  «De  ki  iistiin  ve  miikemmel  delil  (hiiccet)  Allah’- 
mdir.»  (En’am,  149),  «Ta  ki  zalim  olanlardan  ba§ka  insanlarin  aley- 
hinizde  herhangi  bir  delili  (hucceti)  kalmasin.»  (Bakara,  107)...  (Ra- 
gib,  Mufredait,  107). M 

(92)  Kehf  102.  104;  Ankebut  2,  4;  Casiye  21;  Muhammed  29;  Maide  71;  Furkan  44;  Ki- 

yame  36;  Beled  5,  7;  Humeze  3;  A'raf  30;  Mu’minun  55;  Ahzab  20;  Zuhruf  37,  80: 

Mucadile  18:  Miinafikun  4;  Bakara  202,  212;  Al-i  Imran  19.  27,  37,  199;  Maide  4; 

Yunus  5;  Ra’d  18,  21,  40,  41;  Ibrahim  41,  51;  Isra  12;  Nur  38,  39;  Sad  16,  26,  39.  53; 

Ziimer  10;  Cafir  17,  27,  40:  Talak  8:  Nebe'  27,  36;  ingikak  8. 

(93)  Bakara  150;  Nisa  165;  En'am  83,  149;  §ura  15,  16;  Casiye  25. 
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Hurl  (  j  j  )  :  Denildi  ki  huri;  gozde  siyahin  igerisinde  beya-  ar 

zin  biraz  agiga  $ikmasidir.  Ve  bu,  goz  igin  giizelligin  miinteh&sidir  :  kt 

«QadirIara  kapanmi?  huriler  vardir.»  (Rahm&n,  72),  «§ahin  gozlii  hu-  re 

riler  de.»  (Vakia,  22),  (RSgib,  Mufredat,  135). 

Hu§u  (  )  :  Yalvarmadir.  Daha  50k  viicudla  yapilan  yal-  Bl 

vari§  i$in  kullamlir.  Tazarru’  ise  daha  50k  kalple  yapilan  yalvarmalar 
i$in  kullanilir.  Bunun  i?in  denilmi§tir  ki;  kalb  tazarru’  ederse  uzuvlar 
hu§u  bulur.  «Yuzleri  iistii  kapanarak  aglarlar  ve  bu  onlann  hu§tiumi 
artirir.»  (isra,  109),  «Ki  onlar  namazda  hu§u  iQindedirler.»  (Mii’mi- 
nun,  2) ,  «Dogrusu  onlar  hayirli  geylerde  yari§iyorlar.  Korkarak  ve  uma- 
rak  bize  yalvanyorlardi.  Bize  kar§i  hu§u  iQindedirler.»  (Enbiya,  90), 

«Sesler  Rahman’m  heybetinden  kisilmi§tir  ve  sen  fisiltidan  ba§ka  bir  VI 

§ey  i§itmezsin.»  (Taha,  108),  «GozIeri  dbmnu§  olarak  yiizlerini  zillet  ik 

biinir.  Halbuki  kendileri  sapasaglam  olduklan  vakit  secdeye  ?aginlrm§- 
lardir.»  (Kalem,  43),  «Gozleri  yere  doner.»  (Naziat,  9),  (Rkgib,  Muf-  br 

redat,  148)  .M  ge 

de 

Huzu  (  ^  )  :  (Hu§u)  demektir.  Hu§u  kelimesi  daha  once  he 

gegti  :  «Ey  Peygamber  kadinlan;  sizler  diger  kadinlardan  biri  gibi  de- 
gilsiniz.  Eger  sakimyorsamz  sozde  edali  konu§mayin.»  (Ahzab,  32), 

(Ragib,  Mufredat.  150).  ht 

di 

Hiikm  (  )  :  Aslinda  bir  §eyi  islkh  etmek  igin  engellemek- 

tir.  Bir  §eyde  hiikiim  verme  onun  dogru  veya  egri  olmasi  gerektigini  ki 

soylemektir.  ister  sen  onda  ba§kalanm  ilzam  et,  ister  ilzam  etme  :  Gi 

«§iiphesiz  ki  Allah,  size  emanetleri  ehline  vermenizi  ve  insanlar  ara-  i?i 

sinda  hiikmettiginiz  zaman  ad&letle  hiikmetmenizi  emreder.»  (Nis&,  re 

58) ,  «Kabe’ye  ula§mi§  bir  kurban  olmak  uzere.  Buna  iginizden  &dil  iki  en 

ki§i  hiikmedecektir.u  (Maide,  95),  «Cahiliyet  hiikmunii  mu  istiyorlar?  lei 

Ama  yakin  getiren  bir  kavim  igin  Allah’tan  daha  iyi  hiikum  veren  kim-  in 

dir?»  (Mkide,  50),  «Mallanmzi  aramzda  haksiz  sebeplerle  yemeyin  ve  bv 

insanlann  mallanndan  bir  kismim,  siz  bildiginiz  halde  giinahla  ye-  m 

mek  i$in  onlan  hakimlere  aktarmaym.»  (Bakara,  188).  Insanlar  ara-  Ai 

sinda  hiikum  verene  de  hakim  ve  hiikkam  tabiri  kullamlir.  Hakem  ise  ki 

hiikiim  vermede  miitehassis  olan  kimsedir.  Bu,  daha  a$ik  bir  if&dedir.  ,  _ 

«Allah’tan  ba§ka  bir  hakem  mi  arayacaksiniz?»  (En’am,  115),  «Eger 


(94)  Isrfi  31,  100,  109;  Ha§r  21;  Mu’minfln  2,  57:  Bakara  45,  74;  Al-i  Imran  199;  Enbi-  (9 

ya  90,  28;  Ahzab  35;  §0rfi  45;  Hamer  7;  Fussilet  39;  Kalem  43;  Mearic  44;  Naziat  9; 

6ft§iye  2;  Yftsin  11;  Kfif  33;  Beyyine  8;  T&ha  94,  77;  Maide  94;  Nisa  77;  Hagr  21. 
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aralarmin  agilmasmdan  endi§eye  dii§erseniz  erkek  tarafindan  bir  ha- 
kem,  kadin  tarafindan  bir  hakem  gonderin.»  (Nisa,  34),  (Ragib,  Miif- 
redat,  126-  127).9S 

Hiisn  (  —  Giizellik)  :  imrendiren,  sevindirici  her  §eydir. 

Bu  ise,  ii?  kisimdir : 

a)  Akil  bakimindan  giizel  kar§ilanan. 

b)  Arzu  ve  heves  bakimindan  giizel  kar§ilanan. 

c)  His  bakimindan  giizel  kar§ilanan. 

Hasene  (  =  iyilik)  :  insamn  nefsi,  bedeni  ve  diger  ahvAli 

ile  ilgili  olarak  kendisine  isabet  eden  nimet  dolayisiyla  kendisini  se- 
vindiren  her  §eydir.  Kotiiliik  (  =  seyyie)  bunun  ziddidir.  Her 

iki  kelime  mu§terek  lafizlardir.  Tipki  hayvanlar  ve  canli  tlirlerine 
«hayvan»  lafzi  soylendigi  gibi  :  «Onlara  bir  iyilik  (hasene)  geldiginde 
bu  bizim  igindir  dediler.»  (A’raf,  131),  «iman  etmeyenlere  bir  iyilik 
gelirse  bu  Allah’dandir,  bir  kotiiliik  eri§irse  de  bu  senin  yiiziindendir 
dediler...»  (Nisa,  78),  «Sana  gelen  her  iyilik  Allah’dandir.  Sana  gelen 
her  kotlillik  de  kendindendir.»  (Nisa,  79). 

iyilik  (  =  Hasene)  ile,  giizellik  (hiisiin  =  )  ve 

hlisna  (  ur~*J\  )  arasinda  fark  vardir.  Hiisn  (giizellik)  e§ya  ve  ha- 
dis  §eyler  iQin  soylenir.  Hasene  (iyilik)  de  boyledir.  Sifat’  olunca  hem 
e§ya,  hem  de  hadis  §eyler  igin  kullamhr.  isim  olunca  hadisler  iQin 
kullamlir.  Hlisna  ise  e§ya  i?in  degil,  hadis  olan  §eyler  igin  kullamhr. 
Giizellik  (hiisiin)  umiimun  literatiiriinde  gozle  giizel  gorunen  §eyler 
igin  kullamlir.  Kur’an’da  varid  olan  hiisn  kelimeleri  ekseriyetle  basi- 
ret  bakimindan  giizellik  i§in  kullamlir  :  «Onlar  ki  sozii  dinlerler  ve 
en  giizeline  uyarlar.  l§te  bunlar  Allah’m  hidayete  eri§tirdigi  kimse- 
lerdir.w  (Ziimer,  18).  Yani  §iipheden  en  uzak  olan  soze  uyarlar.  «Biz 
insana  anne  ve  babasina  giizel  davranmasim  tavsiye  ettik...»  (Anke- 
but,  8) ,  «De  ki  bize  iki  giizelligin  birinden  ba§ka  bir  §eyin  verilmesini 
mi  bekliyorsunuz?»  (Tevbe,  52),  «cahiliyet  hiikmiinii  mii  istiyorsunuz? 
Ama  yakin  getiren  bir  kavim  igin  Allah’dan  daha  giizel  hiikiim  veren 
kimdir?»  (Maide,  50),  (Ragib,  Miifredat,  118 -119). 94 


(95)  Al-i  Imran  79;  Maide  43,  50;  En’am  57,  62,  79;  Yusuf  40,  67,  22;  Meryem  12;  Ka-. 
sas  70,  88,  14;  Cafir  12;  Casiye  16;  TOr  48;  Miimtehine  10;  Kalem  48;  Insan  24; 
Ra’d  37,  41;  Enbiyi  74,  79;  §uara  21,  83;  Kehf  26;  Neml  78;  §ura  10. 

(96)  Al-i  Imran  14,  148,  195,  37;  Ra’d  29;  Sad  25,  40,  49;  Bakara  83;  Kehf  86;  Neml  11; 
AnkebOt  8;  §0ra  23;  Bakara  201;  Al-i  Imran  120;  Nisa  40,  79,  78,  85;  En’am  160; 
A’raf  95,  131,  156;  Tevbe  50;  Ra’d  6.  22;  Nahl  30,  41,  122,  125;  Neml  46,  89;  Ra¬ 
sas  54,  84;  Ahzab  21;  Ziimer  10;  Fussilet  34;  §<ira  23;  Miimtehine  4,  6. 
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Hiisran  (  )  :  Ana  paranin  eksilmesidir.  insana  nisbet  edi- 

lerek  falanca  zarar  etti  anlamina  «hiisr&ndadir»  denilir.  Falanca  ti- 
caretinde  zarar  etti  denilir  :  «0  takdirde  bu,  zararh  bir  gorii§tiir  der- 
ler.»  (NAziat,  12),  «De  ki,  hiisrana  ugrayanlar  kiy&met  guniinde  ken- 
dilerini  de  ailelerini  de  hiisrana  ugratanlardir.  13d  bilin  ki  apagik  hiis¬ 
ran  budur.#  (Ziimer,  15) ,  Hiisran,  mal  ve  diinya  mevkii  gibi  harici  ka- 
zanglar  igin  kullamlir  en  50k  kullam§  sahasi  budur.  Sihhat,  sel&met, 
akil,  iman  ve  sevap  gibi  riihi  kazanglar  igin  de  kullamhr,  i§te  yukar- 
daki  kyet  bu  m&nadadir.  §u  ayetlerde  de  bu  man&da  kullamlmi§tir : 
<(Kim  O’na  kiifrederse  hiisrana  ugrayanlar  da  i§te  onlardir.»  (Bakara, 
121),  «Yeryiizunde  fesad  Qikaranlar  i§te  onlar  hiisrana  ugrayanlann 
t&  kendileridir.»  (Bakara,  27),  «Bunun  uzerine  kardesini  oldiirmekte 
nefsine  uydu  ve  onu  oldiirdii  ve  hiisrana  ugrayanlardan  oldu.»  (MAide, 
30),  «Tartiyi  dogru  yapin,  tartilam  eksik  yapmaym.»  (Rahman,  9). 
Bu  da  tartida  ad&leti  gozetmeye  ve  tartilan  §eyde  az  tartmamaya  i§aret 
olabilir.  Her  iki  anlamda  birbirini  gerektirir,  ancak  Kur’an’da  Allah 
TeAlA’run  zikrettigi  biitiin  hiisr&nlar  bu  son  m&nfida  htisrahdir,  yok- 
sa  diinyevi  e§ya  ile  veya  be§eri  ticaretle  ilgili  hiisr&nlar  degildir.n 
(RAgib,  Mufredat,  147-148)" 

tbda’  (  )  :  Bir  san’ati  omegi  olmadan  meydana  getirmek- 

tir.  Allah  TealA  hakkinda  kullamldigi  zaman  bir  §eyi  Aletsiz,  madde- 
siz,  zamansiz  ve  mekansiz  icad  anlamina  gelir.  Biitiin  bunlar  Allah’a 
ait  ozelliklerdir.  Bedi’  (  )  ibda’  eden  ki§i  igin  soylenilir.  Nite- 

kim  Allah  Teala  §oyle  buyurmaktadir  :  «Goklerin  ve  yerin  ic&d  edeni 
(Bedi’) .»  (Ragib,  Mufredat,  38). 

Idrak  (  dl jysM  )  :  Derk;  suya  kovarnn  ulagmasj  i$in  birbirine 
baglanan  ipe  denilir.  insamn  ardindan  ili§en  §eye  de  derek  denilir. 
idrak  ise  bir  §eyin  en  son  noktasma  ula§masidir.  «Qocuk  idrak  etti» 
dedigimizde  biiluga  erdi  ve  o  anda  gocuklugun  hedefine  ula§ti  demek 
isteriz.  «Gozler  onu  idrak  etmez  fakat  o  gozleri  idr&k  eder.»  (En’&m, 
103).  Bazilari  buradaki  idraki  gorme  organina  hamlederken,  bazilari 
da  basirete  hamletmi§lerdir.»  (Ragib,  Miifredat,  168) 


(97)  Al-i  imran  85.  149;  Nis4  119;  En’am  31,  140,  12,  20;  Yunus  45,  95;  Hacc  11;  Gafir  78, 
85;  A’raf  9,  53,  90,  99,  178,  23,  92,  149;  Hud  21,  47;  Mii’minun  103;  Ziimer  15,  63,  65, 
SflrS  45;  CAsiye  27;  Mutaffifin  3;  Asr  2;  Bakara  27,  121,  64;  Enfal  37;  Tevbe  69; 
Yusuf  14;  Nahl  109;  Mii’minun  34;  Ankebut  52;  Mucadile  19;  Munafikun  9;  Maide 
5,  21,  30,  53;  Fussilet  23,  25;  Ahkaf  18. 

(98)  Yunus  90;  Yasin  40;  En’am  103;  Nisa  100,  145;  Taha  77;  Hakka  3;  Muddessir 
27;  Murselat  14;  Infitar  17,  18;  MuUffifin  8,  19;  Tank  2;  Beled  12;  Kadr  2;  Ka~ 
ria  3,  10. 
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Ifk  (  vitWt  )  :  Bir  §eyin  olmasi  gerektigi  halden  ba§ka  bir  hale 

gevrilmi§  olmasidir.  Nitekim  esinti  yerlerinde  donerek  ba§ka  noktadan 

esen  riizgarlara  da  mu'tefike  (  )  adi  verilmektedir.  Bu  an- 

lamda  Kur’an-i  Kerim’de  §oyle  buyurulmaktadir  :  «Firavun  da  ondan 
oncekiler  de  ve  alt  iist  olmu§  (mii’tefikat)  hep  sug  i§lemi§lerdi.»  (H&k- 
ka,  9),  «AIta  ustime  gelen.  (mu’tefik&t)  kasabalan  da  o  kaldinp  garpti.» 
(Necm,  53)  buyurulmaktadir.  «Allah  onlan  kahretsin  nasil  da  dondii- 
riiliiyorlar.»  (Tevbe,  30).  Yani  haktan  donduriilerek  b&tila  gotiirulii- 
yorlar,  dogru  sozden  yalana,  giizel  sozden  girkine  gevriliyorlar.  Bu  an- 
lamda  §oyle  buyurulmaktadir  :  «Ondan  dondiiriilen  kimseler  dondii- 
riiliirler.n  (Zariyat,  9),  «Sonra  da  bak  ki  nasil  ddndiiruliiyorlar. »  (M&- 
ide,  75),  «Sen  bizi  tannlanmizdan  dondiirmek  igin  mi  geldin?»  (Ah- 
k&f,  22).  Bu  &yetlerde  ifk  kelimesi  haktan  dondiirulup  batila  gevinnek 
igin  kullamlmi§tir.  Ifk  yalan  anlaminda  da  kullamlir.  Nitekim  bu  hu- 
susta  Allah  Te&lfi,  §oyle  buyurur  :  «0  uydurma  haberi  getiren  iginiz- 
ddn  belli  bir  ziimredir.»  (Nur,  15),  «Onlar  her  giinahk&r  her  mufteriye 
inerler.»  (§uar&,  252),  «Allah’dan  ba§ka  uydurma  tannlar  mi  istiyor- 
dunuz?»  (S&ffat,  86).  Bu  kyetlerde  de  yalan  ve  uydurma  m&n&sina  ifk 
kelimesi  kullamlmi§tir.  Akli  gelinmi§  ki§i  igin  de  bu  kelimeden  tiire- 
tilen  efeke  fiili  kullamlir.  (R&gib,  Mufredat,  19-20)." 

tl&h  (  «ivi  )  :  Allah  lafza-i  cel&l’inin  aslimn  il&h  oldugu,  fakat 

hemzesinin  hazfedildigi  ve  ba§ma  eliflam  getirilerek  Bkri  Te&l&’ya  tah- 
sis  kilmdigi  soylenir.  Il&h;  tapimlan  her  ma’bdda  isim  kilinmi§tir. 
Araplar  gune§e  de  il&he  derlerdi  giinku  onu  ma’bdd  addediyorlardi. 
Bu  manada  il&h  ma’buddur.  Denildi  ki  il&h,  eliha  kelimesinden  mu§- 
taktir,  hayrette  kaldi  m&nAsma  gelir. 

Denildi  ki  Il&h  kelimesinin  ash,  vil&htir  v&v,  hemzeye  kalbolmug- 
tur.  Bu  ismi  almasimn  sebebi  de,  her  yaratigin  onun  kargisinda  hay¬ 
rette  kalmi§  olmasmdandir.  Kati  maddeler  ve  canlilar  gibi  bir  kismi 
sadece  teshir  ile  onim  kargisinda  hayrette  kalmi§lardir.  Insan  gibi  bir 
kismi  da  hem  teshir,  hem  de  ir&de  ile  hayrette  kalmi§lardir.  Bazi  hik- 
met  sahipleri  demiglerdir  ki;  Allah  biitun  e§yamn  sevilenidir.  Bu  an- 
lama  del&let  etmek  iizere  Kur’an-i  Kerim’de  birgok  Ayetler  de  vardir. 

Denildi  ki  ilfth  kelimesinin  ash  l&hedir  ve  gizlendi  manasina  gelir. 
Il&h  kelimesinin  cem’inin  bulunmamasi  gerekir.  Qiinku  Allah’dan  ba§- 
ka  ma’bud  yoktur  ki  cem’  edilebilsin.  Fakat  araplar  Allah’dan  ba§ka 


(99)  NOr  11.  12;  FurkAn  4:  Sebe’  43;  Ahk&f  11,  28;  Ankebdt  17;  SAffAt  86,  151;  ZAriyAt  9. 
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ma’budlarin  olduguna  inanarak  bu  kelimeyi  cemi’  olarak  alihe  §eklin- 
de  kullanmi§lardir.  Bu  anlamda  Allah  Teala  §oyle  buyurur  :  «Yoksa 
kendilerini  bize  kar§i  savunacak  ilahlan  mi  var?»  (Enbiya,  43),  «Mu- 
s&’yi  ve  kavmini  yeryiiziinde  fesatgilik  etsinler,  seni  de,  ilahlanm  da 
terk  etsinler  diye  mi  birakiyorsun.»  (A’r&f,  120)  buyrulmaktadir.  «A1- 
lahiimme»  kelimesinin  manasi  ise  «Ey  Allahimn  demektir.  Ba§taki 
ya’ya  bedel  olarak  sonuna  iki  mim  getirilmi§  ve  boylece  Allah’a  duk 
i?in  tahsis  kihnmi§tir.  Denildi  ki;  bu  kelimenin  takdiri,  «ya  Allahd 
iimmena  bi  hayrin»  dir.  (Ragib,  Miifredat,  21  -  22)  .,0° 

ilm  (  pJUJl  )  :  Ilim  bir  §eyi  hakikatiyle  idrak  etmektir.  O  da  iki 
kisimdir  ki  birincisi,  kendisini  idrak  etmektir.  ikincisi  ise  bir  §eyin  var 
olan  varligina  hlikmetmek  veya  yok  olan  §eyin  yokluguna  hukmetmek- 
tir.  Birinci  tiir  bilgi  bir  tek  mef’ul  ile  muteaddi  olur.  «Siz  bilmezsiniz, 
Allah  bilir  onlan.»  (Enfal,  60).  ikincisi  ise  iki  mef’ul  ile  muteaddi  olur  : 
«Eger  siz  onlann  mu’min  kadinlar  oldugunu  bilirseniz  onlarx  kafirlere 
geri  dondurmeyiniz.»  (Mumtehine,  10)... 

Bir  bakima  da  ilim  iki  kisimdir;  birisi  nazari,  digeri  de  amelidir. 
Nazari  ilim  bilinince  tamamlanan  ilimdir.  Alemdeki  varliklan  bilmek 
gibi.  Ameli  ilim  ise  ancak  amel  etmekle  tamamlanan  ilimdir,  ibadetleri 
bilmek  gibi.  Diger  yandan  ilim  iki  kisimdir,  biri  akli,  digeri  de  i§itile- 
rek,  duyularak  elde  edilen  ilimdir.  (Ragib,  Miifred&t,  243). 101 

imam  (  fUVt  )  :  Kendisine  uyulan,  sozvi  ve  fiiliyle  pe§inden  gi- 
dilen  ki§idir.  ister  dogru,  ister  yanli§  olsun,  kitab  ve  benzeri  §eylere 
de  imam  adi  verilir.  «0  giin  biitiin  insanlan  imamlan  ile  $aginnz.» 
(isra,  71).  Yani  uyduklan  §ey  ile.  Bazilan  da  kitablan  ile  diye  mana 
vermi§lerdir.  «Onlar  ki  Rabbimiz,  e§lerimiz  ve  <jocuklanmiz  hususun- 
da  gozumuzii  aydin  kil.  Bizi  Allah’a  kar§i  gelmekten  sakinanlara  imam 

(100)  Bakara  133,  163,  255;  Al-i  Imran  2,  6,  18,  62;  Nisa  87,  171;  Maide  73;  En’am  19, 
46,  102,  106,  74;  A’rM  59,  65.  73,  85,  158,  118,  140,  138;  Tevbe  31,  129;  YOnus  90; 

Hud  14,  50,  61,  84;  Ra’d  30;  Ibrahim  52;  Nahl  2,  ,22,  51;  Kehf  110,  14,  15;  Taha  8, 
14,  88,  98;  Enbiya  25,  29,  87,  108,  21.  22,  24,  43,  99;  Hacc  34;  Mu’minOn  23,  32,  91, 
116,  117;  Neml  26,  60,  61,  63,  64;*Kasas  38,  70,  71,  72,  88;  FStir  3;  Saffat  35,  83; 
Sad  5,  65;  Ziime'r  6;  Gafir  3,  37,  62,  65;  Fussilet  6;  Zuhruf  84,  45;  Duhan  8;  Mu- 
hammed  19;  TOr  43;  Hagr  22,  23;  Tegabiin  13;  Muzzemmil  9:  Nas  3;  Hicr  96; 
Isra  22,  39,  42;  Furkan  68,  3;  §uara  29,  213;  Kaf  26;  Ziriyat  51;  Meryem  81;  Ya- 
sin  23.  74;  Ahkaf  28. 

(101)  Bakara  32,  120,  145,  247;  Al-i  Imran  7,  18,  19.  61 !  66;  Nisa  157,  162;  Maide  109; 
En’4m  100,  108,  119,  140,  144,  148;  A'r4f  52;  YOnus  93;  Hud  14,  46;  Yusuf  93;  Ra’d 
37,  43;  Nahl  25,  27,  70;  isr4  36,  85,  107;  Kehf  5;  Meryem  43;  Hacc  3,  5,  8,  54,  71; 
Nur  15;  Neml  40,  42;  Kasas  78,  80;  Ankebflt  4,  8,  9;  Rum  29,  56;  Lokman  6,  15, 
20,  34;  Sebe’  '6;  Sad  69;  Ziimer  49;  Gafir  42,  83;  Fussilet  47;  Sura  14;  Zuhruf  20, 
61.  85;  Duh4n  32;  C4siye  17,  23,  24;  Ahk&f  4,  23;  Muhammed  16;  Fetih  25;  Necm  28. 
30.  35;  Miicadile  11;  Mulk.26;  Tek5sur  5, 
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yap  derler.»  (Furkan,  74).  Burada  onder  anlammadir.  imamm  cem’i 
eimme  gellr  :  «Onlan  imamlar  (onderler  =  eimme)  kilalim  ve  onian 
varisler  yapalim.»  (Kasas,  5),  «Bu  dunyada  arkalanna  la’neti  takdik, 
kiyamet  giinii  de  Biz  onian  ate§e  gagiran  onderler  (eimme  =  imamlar) 
kildik.»  (Kasas,  41),  «Her  §eyi  biz  apagik  bir  kitabda  (imam)  yazip 
saymi§izdir.»  (Yasin,  12).  Burada  Levh-i  Mahfuz’a  i§aret  edildigi  soy- 
lenir.  Kelimenin  masdan  olan  emm  kelimesi  ise  dogru  maksad  veya 
kasdedilen  §eye  dogru  yonlenme  anlamina  gelir.  Bu  manada  :  «Ey 
iman  edenler  Allah’m  ni§&nelerine,  haram  olan  aya,  hediye  olan  kur- 
bana,  gerdanlikli  hayvanlara  ve  Rablerinden  nimet  ve  nza  taleb  ede- 
rek  Beyt’iil  -  Haram’a  gelenlere  hurmetsizlik  etmeyin.»  (Maide,  2).  Bu¬ 
rada  Beyt’iil  -  Haram’i  kasdetme  tabir  olunmaktadir.  (Ragib,  Miifre- 
dAt,  26). 102 

iman  (  jU-Vl  )  :  iki  §ekilde  soylenilir.  Birincisi  gegi§li  (mxite- 

addi)  olarak  kullarulir  ve  «ona  inandim»  denir,  yani  onu  emin  kil- 
dim  demektir.  Allah’a  inanan  sozii  de  buradan  gelir.  ikincisi  ise  gegi§- 
sizdir  ve  manasi  emniyetli  kildi  olur.  iman  bazan  Hz.  Muhammed 
(s.a.v.)’in  getirdigi  §eriat  igin  kullanilir.  «Dogrusu  iman  edenler,  Ya- 
hudiler,  S4biiler  ve  Hiristiyanlardan  Allah’a  ve  ahiret  giiniine  inanan- 
lara,  s&lih  amel  i§leyenlere  hig  korku  yoktur  ve  onlar  uziilecek  de  de- 
gildirler.»  (Maide,  69),  Allah’m  §eriatina  giren,  O’nu  ikrar  edip  Pey- 
gamberini  kabul  eden  herkese  inanmi§  sifati  verilir.  Nitekim  bu  an- 
lamda  :  «Onlann  gogu  Allah’a  iman  etmezler,  §irk  ko§anlardir  onlar. » 
(Yusuf,  106)  bu3rurulmaktadir.  Bazan  medih  §eklinde  kullamhr  ve 
bununla  nefsin  hakki  dogrulamasi  ve  ona  boyun  egmesi  hali  kasdedi- 
lir.  Bu  §ekilde  iman  ug  §eyin  birle§mesiyle  tamamlamr.  Bunlar,  kalb 
He  tasdik,  dil  ile  ikrar  ve  bu  ikr&r  uyannca  amel  etmektir.  Nitekim 
bu  hususta  Allah  Teala  §oyle  buyurur  :  «Allah’a  ve  peygamberlerine 
iman  edenler,  i§te  onlar  Rablan  nezdinde  siddiklerdir.w  (Hadid,  19). 

i’tikad,  dogru  soz  ve  salih  amel  gibi  davram§lann  herbirine  iman 
adi  verilir.  Nitekim  bu  anlamda  Allah  Teala  §oyle  buyurur  :  «Elbette 
imammzi  zayi  edecek  degildir.*  (Bakara,  143).  Yani  amellerinizi  de¬ 
mektir.  Nitekim  utanmayi  ve  eziyeti  ortadan  kaldirmayi  da  Allah  iman- 
dan  saymi§tir.  Tasdik  anlamma  gelen  imana  omek  ise  §u  kyet-i  keri- 
me’dir  :  «Her  ne  kadar  dogru  soyliiyorsak  da  sen  bize  inanacak  degil- 
sin.»  (Yusuf,  17) .  Buradaki  inanma  (iman)  emniyetin  e§lik  ettigi  tas- 
diktir.  Zemm  §eklinde  kullamldigmin  omegi  ise  §u  ayet-i  kerime’dir  : 

(102)  -Hicr  79;  Yasin  12;  Bakara  124;  Hud  17;  Furkan  74:  Ahkaf  12,'dsra  71;  Tevbe  12; 

Enbiy&  73;  Kasas  5,  41;  Secde  24. 
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«Kendilerine  kitap  verilmig  olanlann  puta  ve  taguta  klifredenlere,  bun- 
lar  mti’minlerden  daha  dogru  yoldadirlar  dediklerini  gormediri  mi?» 
(Nisa,  51).  Burada  zemm  edilen  inang  sozkonusudur.  Onlar  guvenil- 
meyecek  geylere  giiven  duymaktadirlar.  Qiinku  hig  bir  kalb,  bktil  lie 
mutmain  olmaz.  Falan  ki§i  emindir  denildigi  zaman  herkes  ona  gii- 
venir  denmek  istenir.  (Ragib,  Miifred&t,  26). 103 

Inf&k  (  jUiVi  )  :  N-F-K  kokunden  olup  bir  §eyin  gegip  gitmesi 

ve  bitmesidir.  Bir  §ey  ya  sati§la  biter  ki  «sati§  bitti»  dendigi  zaman 
nefeke  fiili  kullamlir.  Yahut  olumle  biter  ki  «hayvan  oldii»  dendigi 
zaman  bu  kelime  kullamlir.  Veya  yok  olmakla  biter  ki  «para  bitti» 
dendigi  zaman  bu  tabir  kullamlir.  tnf&k,  malda  veya  ba§ka  geyde  olur. 
«Allah  yolunda  infak  edin  ve  kendinizi  elinizle  tehlikeye  atmayin.»  (Ba¬ 
kara,  195) ,  «Ey  iman  etmig  olanlar,  size  nzik  olarak  verdigimiz  §eyler- 
den  infak  edin.»  (Bakara,  254),  «Siz  sevdiginiz  geylerden  infak  etme- 
dikge  birr  ve  ihsana  ula§amazsmiz.»  (Al-i  Imran,  92),  «Neyi  de  infak 
ederseniz  muhakkak  ki  Allah  onu  bilicidir.w  (Al-i  Imran,  92)...  Nafa- 
ka  ise,  inf&k  edilen  geyin  adidir.  Nif&k  geriata  bir  kapidan  girip  diger 
kapidan  gikmaktir.  Bunun  igin  Allah  TealA  (Muhakkak  ki  milnafiklar 
f&siklann  kendileridir.»  (Tevbe,  67)  buyurmugtur.  Yani  geriatin  digi- 
na  gikanlardir.  Allah  Te&lS.  miinafiklan  ger  bakimindan  daha  tehli- 
keli  kilmigtir.  «Muhakkak  ki  miinafiklar  cehennemin  en  alt  basama- 
gindadirlar.n  (Nisa,  145),  (R&gib,  Miifred&t,  502)  .’M 

inkar  (  )  :  Ikrann  ziddidir.  ink&nn  asli;  dugiinulmeyen 

geyin  kalbe  gelmesidir  ve  bu  bir  tur  ceh&lettir...  Dil  ile  ink&nn  sebebi 
kalb  ile  ink&rdir.  Ancak  bazan  dil,  bir  geyi  ink&r  eder  de,  o  geyin  §ekli 
kalbde  mevc&ddur  ve  bu  inkarda  dil  yalanci  durumundadir.  Allah  Te- 
ftl&’nin  §u  kyetlerinde  bu  anlamda  kullamhr  ;  «Allah’in  nimetlerini 
tamrlar  da  sonra  O’nu  inkar  ederler,  onlann  gogunlugu  k&firlerdir.» 
(Nahl,  83),  «Yusufun  kardeglerl  geldiler,  onun  yanina  girdiler.  O,  kar- 
deglerini  tamdi  halbuki  onlar  kendisini  tammiyorIardi.»  (Y&suf,  58), 
«Allah  size  kyetlerini  gosterir,  oyleyse  Allah’m  kyetlerinden  hangisini 
inkar  ediyorsunuz?»  (G&fir,  81). 

(103)  Bakara  108.  93,  109,  143;  Al-i  trorfin  67.  177,  193,  173,  100,  106,  86.  90;  M&ide  5; 
Tevbe  23.  124.  121,  66;  Nahl  106;  RQtn  56;  Gafir  10,  28,  85;  §uarfi  52;  Hucur&t  7. 
11.  14,  17;  Miic&dile  22;  Ha§r  9,  10;  TOr  21;  Enf61  2;  Ahzab  22;  Fetih  4;  MQddes- 
sir  44;  Nis&  25;  En'&m  82r  158;  Yunus  9,  98;  Secde  29;  Mumtehine  10. 

(104)  Ibrahim  31;  Bakara  3,  215,  119,  261,  262,  265,  274,  195,  254,  267;  Al-i  Imran  117.  134; 
Nisa  38;  Enfal  13,  36;  Tevbe  54,  91,  92,  121,  34.  35;  Hacc  35;  Kasas  54;  Secde  16; 
Sflrfi  38;  Enfal  36;  Yasin  47;  Hadid  7;  MunafikOn  10;  Tegabtin  16;  Taiak  6; 
Isra  100. 
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Miinker  ise,  saglam  akil  sahiplerinia  girkinligine  hukmettikleri 
her  fiifdir.  Ya  da  akil;  bir  fiilin  kotulemnesinde  veya  iyilenmeslnde 
bir  §ey  soylemez,  ancak  §eriat  onun  kotiiliigune  hukiim  verir.  l§te  §u 
Ayetlerdeki  miinker  bu  anlamdadir  :  «Ma’rufu  emreder,  mimfcprrtpn 
nehyederler.w  (Tevbe,  112),  «Hayra  davet  eden  ma’riifu  emreden, 
miinkerden  nehyeden...»  (Al-i  imran,  104),  (R&gib,  Miifred&t,  505). 105 

Ins  (  =  Insan)  ;  Cinnin  kargitidir,  insi  ise,  iinsiyete  men- 

sfib  demektir.  Kendisine  unsiyet  kesbedilen  ki§iye  bu  ta’bir  kullamlir. 
Nitekim  suvArinin  arkasmdaki  tarafa  hayvanm  insi  tarafi  adi  veril- 
mi§ir.  Okun  insi  tarafi  ise,  aticiya  muk&bil  olan  taraftir.  Insi,  her  §e- 
yin  arkasmdan  gelendir.  Insi,  insamn  pe§inden  gelen,  vah§i  ise  ona 
kar§i  olandir. 

insin  cem’i  «un&si»  gelir.  Nitekim  Allah  Te&l&  «birgok  insan»  an- 
lamrna  «unAsi»  tabirini  kullamr.  Nefs  i$in  de  insinin  oglu  denir...  (R&- 
gib,  Mufredat,  28).'°* 

trf&n  (  )  :  Bir  §eyi  dii§unerek  ve  eserini  tefekkur  ederek 

kavramaktir.  Ma'rifet  ve  irfAn,  ilimden  daha  ozeldir.  irfarun  ziddi  in- 
kardir.  Nitekim  falan  Allah’i  biliyor  denirken,  bilmek  anlamina  gelen 
ilm  masdan  yerine  ma’rifet  anlamina  gelen  irfin  masdan  kullamlir, 
Qiinku  be§erin  Allah’i  bilmesi  zAtim  idrAk  ederek  degil,  eserlerini  dii- 
§unerek  miimkundiir.  Allah  §unu  biliyor  denirken  ise,  irfAn  masdan 
kullanilmaz  da  bilgi  anlamina  gelen  iiim  masdan  kullamlir.  Ciinkii 
ma’rifet  veya  irfAn;  ancak  dugtinulerek  ula§ilan  eksik  bilgiler  igin  kul- 
lanilir.  (RAgib,  Mufredat,  331). 

Ip  (  )  :  tp,  bilinen  nesnedir.  Allah  Azze  ve  Celle,  Ebu  Le- 

hep  hakkmda  buyurur  ki  :  «Boynunda  bukiilii  bir  ip  oldugu  halde...» 
(Lehep,  5)  ...Ip,  kendisiyle  bir  §eye  ula§ilan  her  §ey  igin  istiAre  ola- 
rak  kullarulmi§tir.  Nitekim  Allah  §6yle  buyurur  :  «Topluca,  Allah’m 
ipine  sanlin,  aynlmayin.w  (Al-i  ImrAn,  103).  Allah’m  ipi;  Allah’a  ula§- 

(105)  Al-i  Imran  104.  114,  110;  MAide  TO;  A'rftf  157;  Tevbe  67.  71.  112;  Nahl  85.  90;  Hacc 
41,  72;  NOr  21;  AnkebOt  29.  45;  LokmAn  17;  G&fir  81;  Ra’d  36. 

(106)  En’am  112,  128,  130;  A'rif  38,  179;  IsrA  88,  11,  13,  53,  67,  83.  100;  Neml  17;  Fus- 
silet  25,  29;  Abkif  15,  18;  ZAriy&t  56;  RahmAn  33,  39,  56.  74;  Cinn  5,  6;  Nisi  28; 
YOnus  12;  HGd  9;  Yfisuf  5;  IbrAhim  34;  Hicr  26;  Nahl  4;  Kehf  54;  Meryem  66,  67; 
Enbiya  37;  Hacc  66;  Mu’minfln  12;  FurkAn  29;  AnkebOt  8;  Lokm&n  14;  Secde  7; 
AhzAb  72;  YAsin  77;  Zumer  8,  49;  Fussilet  49,  51;  §0rA  48;  Zuhruf  15;  KAf  16; 
Necm  24,  39;  RahmAn  3,  14;  Ha§r  16;  MeAric  19;  KiyAroe  3.  5,  10,  13,  14,  36;  tn- 
s&n  1,  2;  NAziat  35;  Abese  17.  24;  InfitAr  6;  ingikak  6;  Tflnk  5;  Fecr  15,  23; 
Beled  4;  Tin  4;  A’lak  2.  5,  6;  ZilzAl  3;  Adlytt  6;  Aar  2. 
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tiran  akil  ve  Kur’an’dir.  Ona  baglandiginiz  zaman  sizr  Allah’in  ya- 
mna  gotiiriir.  Soz,  ahd  igin  de  ip  ta’biri  kullamlir.  «Nerede  bulunur- 
larsa  bulunsunlar,  iizerlerine  zillet  vurulmu§tur.  Allah’in  ve  mii’minle- 
riilih  ahdine  (ipine)  siginmi§  olanlar  miistesna...»  (Al-i  imr&n,  112). 

Burada  kafirin  iki  ahde  muhatab  olduguna  dikkat  ?ekilmektedir. 
Birisi  Allah  tarafindan  verile'n  ahddir.  Bu  ahde  gore  o,  Allah’in  in- 
dirdigi  bir  kitaba  baglidir.  Digeri  ise  insanlar  tarafindan  verilmi§  olan 
ahddir  ki  insanlar  bu  ahde  baglidirlar.  (Ragib,  Miifredat,  107). 107 

ism  (  )  :  Sevabtan  alikoyan  fiillere  verilen  isimdir.  Cem’i, 

&s&m  (  )  gelir.  Bu  anlamda  Allah  Teala  :  «Sana  igkiden  ve 

kumardan  soruyorlar.  De  ki  :  ikisinde  de  hem  biiyiik  giinah  (ism), 
hem  de  insanlar  i<jin  (bazi)  faydalar  vardir.w  (Bakara,  219).  Yani  bun- 
lan  kullanmakta,  hayirlardan  alikoyan,  geciktiren  bir  §ey  vardir...  Ya- 
lana  ism  adi  verilmesi;  yalamn  hayirdan  alikoyan  §eyler  ciimlesinden 
olmasindandir.  insanin  canh  varliklar  ciimlesinden  olmasi  nedeniyle 
canli  admm  verilmesi  gibi.  Ayet-i  Kenme’de  «Ona  Allah’dan  kork  de-. 
nilince,  gururu  kendisini  giinah  a  (isme)  siiriikler.))  (Bakara,  206)  bu- 
yurularak  ki§iyi  giinaha  sevkeden  iisiinluk  duygusu  dile  getirilmek- 
tedir...  Fiirkan  suresinde  ise  :  «Kim  de  bunlan  yaparsa  giinaha  (isme) 
girmi§  olur.»  (Fiirkan,  68)  buyurularak  azab  anlamma  kullamlmi§tir. 
Bazilan  burada  giinaha  girmi§  olur  ta’birini  buyiik  giinah  i§lemeye 
sevkeder  diye  aQiklami§lardir.  Qiinkii  kiigiik  §eyier  biijnik  gunahlari 
davet  eder...  Bakara  suresindeki  bir  bagka  ayette  ise  :  «Bir  de  §eh&- 
deti  gizlemeyin,  onu  gizleyenin  kalbi  giinahkarair  (asim).»  (Bakara, 
283)  buyurulmaktadir.  tsm  kelimesi  birr  ve  ihsana  mukabil  olarak  kul- 
lanilmi§tir.  Nitekim  Allah’in  Resulii  §oyle  buyurmu§tur  :  «Birr;  nef- 
sin  ondan  mutmain  oldugu  §eydir.  Ism  ise  senin  gogsiinii  siki§tiran 
§eydir.»  Bu  sozle,  birr  ve  ismin  agiklanmasi  degil  hiikmii  anlatilmak- 
tadir.  (R&gib,  Miifredat,  10). ,M 

israf  (  ti )  :  insanin  yaptigi  her  fiilde  haddi  a§masidir.  «Ve 
onlar  ki  inf 6k  ettikleri  zaman  israf  etmezler.»  (Fiirkfln,  67),  «Ve  onu 
israf  ederek  yemeyiniz.»  (Nisa,  6).  isrfi.f,  bazan  olgii  nazan  itibara  ali- 
narak,  bazan  da  keyfiyet  nazan  itibara  ahnarak  soylenir.  Bunun  i?in 
Siifyan  demi§tir  ki;  Allah’a  itaatin  di§mda  ne  harcarsan  o  israftir,  is- 
terse  az  olsun.  «Yeyin  iQjn  fakat  israf  etmeyin.  Qiinkii  O  israf  edenleri 

(107)  Al-i  Imran  103,  112;  K&f  16;  Tebbet  5;  Taha  66;  §uara  44. 

(108)  Bakara  85.  173,  182,  188,  203,  206,  219;  MSide  2,  3.  62,  63,  107,  29;  En’am  120; 

A’rif  33;  Nflr  11;  §ura  37;  HucurSt  12;  Necm  32;  MucadUe  8,  9;  Nisa  48,  50,  111, 

112,  120;  Ahz&b  58. 
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sevmez.»  (A’r&f,  31;  En’am,  141),  «tsraf  edenler  ise,  onlar  cehennem 
yaramdirlar.».  (G&fir,  43) .  Yani  iglerinde  haddi  aganlar  demektir.  «Mu- 
hakkak  ki  Allah,  israf  eden  ve  50k  yalan  soyleyeni  dogru  yola  erdir- 
mez.»  (Gafir,  38).  Lut  kavmine  miisrifler  denmesinin  sebebi  onlarin 
haddi  agmalaridir.  «Ey  kendi  nefisleri  konusunda  agin  gitmig  olan  kul- 
lanm.))  (Ziimer,  53)  ayetindeki  israf,  mal  ve  diger  konulan  ihtiva  eder. 
(Ragib,  Mufredat,  230 -231). ,M 

itaat  (  )  :  Tavaa  (  )  kokiinden  gelmi§  olup  bo- 

yun  egme  ve  emre  uyma  anlammadir.  Bunun  ziddi  nefrettir.  Taat  da 
ayni  anlama  gelmekle  beraber  gogunlukla  emredileni  uygulama,  ?izi- 
lene  uyma  igin  soylenir.  «Ve  emre  itaat  ettik  derler.»  (Nisa,  85) ,  «itaat 
ve  ma’ruf  soz.»  (Muhammed,  21),  «De  ki  Allah’a  ve  Resuiiine  itaat 
edin.»  (Al-i  Imran,  33),  «Allah’a  ve  Resuiiine  itaat  edin  ve  tarti§ma- 
ym.»  (Enfal,  46),  «Namazi  kilm,  zekati  verin  ve  peygambere  itaat  edin 
ki,  merhamet  edilesiniz.»  (Nur,  56),  «Kim  de  peygambere  itaat  etmi§ 
ise  dogrusu  Allah’a  itaat  etmi§  olur.»  (Nisa,  80),  «Kafirlere  ve  muna- 
fiklara  itaat  etme.»  (Ahzab,  48),  (Ragib,  Mufredat,  310). no 

itmi’nan  (  )  :  Rahatsiz  olduktan  sonraki  huzurdur.  «A1- 

lah  onu  yalmzca  sizin  i$in  miijde  kilmi§tir.  Allah  onu  kendisiyle  kalp- 
lerinizin  mut’main  olmasi  igin  yalmzca  mugtu  kilmi§tir.»  (Al-i  ImrSn, 
126),  «Dedi  ki  inanmiyor  musun?  ibrahim  evet,  yalmz  kalbim  mut’- 
main  olsun  diye...»  (Bakara,  260),  «Ey  huzdra  eren  nefis,  Rabbina,  O 
senden  hognud,  sen  de  O’na  razi  olarak  ddn.»  (Fecr,  27) ,  «Dikkat  edin 
Allah’m  zikri  ile  goniiller  huzura  erer.»  (Ra’d,  28) ,  (Ragib,  Mufredat, 
307) .ni 

izzet  (  ;>n  )  :  insanin  maglOb  edilmesini  onleyen  bir  haidir. 

«Onlann  yamnda  izzet  mi  anyorlar?  Muhakkak  ki  izzet  biitiinuyle  A1-. 
lah’a  aittir.»  (Nisa,  139),  (Ragib,  Miifredat,  332). 1,2  ‘ 


(109)  Taha  127;  Zumer  53;  En*am  141;  A’raf  31,  81;  lsr&  33;  Furkan  67;  Nis£  6;  Al-i 
Imran  147;  Gafir  28,  34,  43;  Maide  32;  Yasin  19;  Yunus  12,  83;  Enbiya  9;  §uara  151; 
Zuhruf  5;  Duhan  31;  ZdriySt  34. 

(110)  Nisa  13,  69.  80.  59;  Nur  52;  Ahzab  71,  32;  Fetih  17;  Hucurit  7;  Tevbe  71;  Al-i 
imrin  33,  132,  50;  Maide  92;  Enfal  1,  20,  46;  T5ha  90;  NOr  54,  56;  Muhammed  32, 
33;  Mucadile  13;  Tegabiin  12,  16;  SuarS  108,  110,  126,  131,  144,  150,  162,  179,  Zuhruf 
62;  Nfih  3. 

(111)  Al-i  Imran  126;  Maide  113;  Enfal  10;  Ra’d  28;  Bakara  260;  Nahl  106,  112;  tsrS  95; 
Fecr  27- 

(112)  Bakara  206;  Nisi  139;  Yflnus  65;  §uara  44;  F&tir  10;  S&ff&t  180;  Sad  2,  82;  Mu- 
nSfikun  8 
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Kabr  (  )  :  Gluniin  yerlegtigi  mahaldir.  «Sonra  onu  oldur- 

miig  ve  go.mmu§tiir.»  (Abese,  21),  «Kabirleri  ziyaret  edinceye  kadar 
QOkluk  olmaniz,  sizi  aldatti.»  (Tekftsiir,  2),  «Bilmez  misin  kabirlerde 
olanlar  digan  ?ikanldiginda.»  (AdiyAt,  9) ,  (Ragib,  Miifredat,  390)  .m 

K&fir  (  ji\ss\  )  :  Kufiir,  bir  §eyi  gizlemektir.  Geceye  kafir  sifa- 

tirnn  verilmesi  kigileri  gizlemesindendir.  £ift$iye  ise  tohumu  yere  giz- 
ledigi  i£in  kafir  sifati  verilir.  Ancak  bu,  onlar  i$in  isim  degildir.  Ni- 
metin  kiifrii  veya  kiifr&m  ise  gukriinii  eda  etmeyerek  gizlemektir... 
Kufriin  en  biiyiigii  Allah’in  birligini,  veya  geriati  veya  peygamberini 
ink&rdir.  Nimetin.ink&n  i?in  kiifran-i  nimet  tabiri  50k  kullamlir...  Al¬ 
lah’m  birligini,  peygamberi  veya  geriati,  yahut  her  iigiimi  birlikte  inkar 
eden  kimseye  kafir  denir.  §eriati  ihiai  edip  Allah’a  kargi  giikiir  vazi- 
fesini  ifa  etmeyen  kigiye  de  kafir  dendigi  variddir.  (Ragib,  Miifredat, 
433 -435). 1,4 

Kalb  (  s-iiJ'  )  *  Bir  §eyi  hareket  ettirmek,  bir  yilzden  obiir  yiize 

yevirmektir.  «Diledigini  azablandinr,  diledigine  merh£imet  eder  ve  O’na 
ddnduriilursiinuz.»  (Ankebut,  21),  inkiiab  ise  yuz^evirmedir. . .  Insanin 
kalbine  gelince  50k  kan  gevirildip  i$in  bu  isim  verilmigtir.  Kalb  ta’bi- 
riyle,  yiireklilik,  yigitlik  ve  diger  bunlann  digmdaki  anlamlar  kasde- 
dilir...  (Ragib,  Miifredat,  411). "5 

(113)  Tevbe  84;  Hacc  7;  F&tir  22;  Miimtehine  13;  Adiy&t  9;  Tek&siir  2;  Abese  21. 

(114)  Bakara  28,  85,  152,  90,  91,  61,  41,  217,  102,  126,  253,  258,  6.  26,  39,  89.  102,  105, 

161,  171,  212,  257;  Al-i  ImrAn  10,  12,  55,  56,  86,  90,  91,  97.  116,  127,  149,  151,  156,  178, 
196,  70,  98,  101,  106,  21,  112,  72;  Mftide  12,  17,  72,  73;  Nahl  39,  55,  84,  88.  72.  106; 
Meryem  77,  82;  N0r  55;  Neml  40;  Rflm  44;  Lokm&n  12,  23;  Fatir  39;  Hajr  16; 
ftftgiye  23;  Nisi  42,  51,  56,  76.  89,  101,  102,  137,  167,  168,  170,  131,  150,  60;  M&ide  3. 
10,  36,  73,  78,  80,  86.  103,  110,  64,  68;  En’im  1,  7,  25,  30,  70;  A’rftf  66,  90;  En«l  12. 
15,  30,  36,  38,  50,  52,  55,  59,  65,  73,  35;  Tevbe  3,  26,  30,  37,  40,  54.  74,  80,  84  ,  90, 

97,  107;  Yflnus  4,  70;  HOd  7,  27,  60,  68;  Ra’d  5,  7.  27,  31,  32,  33.  43,  30;  Ibrfthim  13. 

18,  8.  28;  Hicr  2;  tsrft  98;  Kehf  56,  102,  105,  106,  80;  Meryem  27,  73;  EnbiyA  36, 
39,  97;  Hacc  19,  25,  55.  57,  72;  Mu’minOn  24,  33;  NOr  39,  57;  Furkftn  4,  32,  55; 

Neml  67;  Kasas  48;  AnkebOt  12,  23,  52,  66,  57;  Rflm  16,  58,  34,  51;  Secde  29;  Ah- 

zfib  25;  Sebe*  3,  7,  17,  31,  33,  43,  53;  F&tir  7.  26,  36,  14;  Y&sln  47,  64;  S&ffflt  170; 
SAd  1,  27;  Zumer  7,  63,  71;  Gfifir  4,  6,  10,  22;  Fussflet  26,  27,  29,  41,  50,  9;  Cfkslye 
lit  31;  Ahkflf  3,  7.  11,  20.  34;  Muhammed  1,  3,  4,  8.  12,  32,  34;  Fetih  22,  25,  26; 
Z&riyAt  60;  Tflr  42;  Hadid  15,  19;  Hajr  2,  11;  Miimtehine  1,  2,  5;  Miin&fikfln  3; 
Teg&bun  5,  6,  7,  10,  2;  Tahrim  7,  10;  Mulk  6,  27;  Kalem  51;  Meftric  36;  Muddes- 
sir  31;  ln§ik4k  22;  Bflrflc  19;  Beled  19;  Beyyine  1,  6;  Nebe’  40. 

(115)  Tevbe  48,  117;  En’flm  110;  Kehf  42;  NOr  44;  Ahzflb  10,  66;  Al-i  imrfin  127,  151, 
159,  174;  A’rftf  101.  119,  179;  Yflsuf  63;  Mutaffifln  31;  $uarft  89,  227;  SSffat  84; 
Gftfir  18,  33;  Kftf  33,  37;  Enfftl  12;  Yflnus  74;  Ra’d  28;  Hicr  12;  Hacc  32,  46: 
NOr  37;  §uarft  200;  Rflm  56;  Ziimer  45;  Muhammed  24;  Fetih  4;  Hadid  27;  Na- 
ziftt  8;  Tahrim' 4. 
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Kavi  (  j y]\  )  :  Kuvvet,  bazan  da  kudret  manasinda  kullamlir. 

«Size  verdiklerimizi  kuwetle  alin.»  (Bakara,  193).  Bazan  da  bir  §eyde 
mevcud  olan  hazir  bir  potansiyel  igin  kullanilir.  Kuwet,  bazan  beden 
i?in,  bazan  kalb  i?in,  bazan  di§ardan  gelen  destek  i?in,  bazan  da  ilahi 
kudret  i?in  kullamlir.  (Ragib,  Miifredat,  419). 114 

Kayyum  (  f ^aji  )  :  Her  §eyi  muhafaza  eden,  iizerinde  kaim 

olan  ve  ayakta  kalma  giiciinii  ona  verendir.  «AUah  O’dur  ki  O’ndan 
ba§ka  llah  yoktur.  O,  Hayy  ve  Kayyum’dur.»  (Al-i  imr&n,  2),  «Allah 
O’dur  ki  O’ndan  ba§ka  il&h  yoktur.  Hayy  ve  Kayyflm’dur.»  (Bakara, 
255),  (R&gib,  Miifredat,  417).’’7 

Keffaret  (  ; jUSJi  )  :  Giinahi  gizleyen  §eydir.  Yemin  keff&reti 

de  buradan  gelmektedir.  « Yemin  ettiginizde  yeminlerinizin  keffareti...» 
(Maide,  89),  (Ragib,  Miifredat,  435) 

Kemal  (  JUXJi  )  :  Bir  §eyin  kemali  ondaki  g^yenin  h&sil  olma- 

sidir.  Bir  §ey  kemale  erdi  dendiginde  bunun  anlami  onun  gayesinin 
hasil  oldugudur.  .  (Ragib,  Miifredat,  441  -  442) . 

Kerim  (  ^  )  :  Kerem  sifati,  Allah  Teala  iQin  kullanildigin- 

da  O’nu  ihsfimyla  beliren  liituflannin  ismidir.  «Kim  de  kiifrederse.. 
muhakkak  ki  Rabbim  Ganidir,  Kerim’dir.a  (Neml,  40).  Kerem  sifatiyla 
insan  nitelendirildiginde,  insanda  zahir  olan  oviilmeye  deger  huylar  ve 
fiillerdir.  Bir  ki§ide  bu  giizel  huylar  zahir  olmadik?a  ona  kerim  adi 
verilmez.  Bazi  bilginler  dediler  ki;  kerem  hiirriyet  gibidir.  Fakat  hiir- 
riyet  kiigiik  ve  biiyiik  iyilikler  i?in  soylenirken  kerem  ise  ancak  biiyiik 
iyilikler  igin  kullamlir.  Allah  yolunda  biraz  askeri  techiz  etmek  i?in 
mal  harcayan  kimseye  kerem  sifati  verilir  :  «Muhakkak  ki  sizin  Allah 
indinde  en  iistiin  olanmiz  (ekrem)  en  50k  Allah’tan  korkanmizdir.» 
(Hucurat,  13)...  (RAgib,  Miifredat,  428-429).’” 


(116)  Bakara  63.  93,  165;  A’raf  145,  171;  Enfal  52.  60;  Tevbe  69;  Hud  52,  66,  80;  Nahl  92; 
Kehf  39.  95;  Merycm  12;  Neml  33,  39;  Kasas  26,  76,  78;  Rum  9,  54;  Fatir  44;  Ga- 
fir,  21,  22,  82;  Fussilet  15;  Muhammed  13;  Zariyat  58;  Tekvlr  20;  Tank  10;  Necm  5; 
Hacc  40,  74;  §ura  19;  Hadid  25;  Mucadile  21;  Ahzab  25. 

(117)  Bakara  255;  Al-i  imran  2;  Taha  111. 

(118)  Maide  45,  89,  95;  Bakara  276;  Ibrahim  34;  Ziimer  3;  Kaf  24. 

(119)  Enfal  4,  74;  YOsuf  21,  31;  Hacc  50;  Mii’minun  116;  NOr  26;  §uara  7,  58;  Neml  29, 
40;  Lokman  10;  Sebe’  4;  Yasin  11,  27;  Duhan  17,  26,  49;  Vakia  44,  77;  Hadid  11. 
18;  Hakka  40;  Tekvir  19;  Infitar  6;  Nisa  31;  Isra  23,  62,  70;  Ahzab  31,  44;  Rah¬ 
man  27,  78;  Zariyat,  24;  Fecr  15,  17. 
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Kiy&m  (  ruji  )  :  Ayakta  durmadir.  ikamet  ise  bir  yerde  otur- 

madir.  Bu  pek  50k  ge§ittir.  Bir  §ahsxn  iizerinde  kaim  olmak,  zorla  veya 
ihtiyari  olur.  Bir  §ey  igin  kaim  olmak  o  §eye  riayet  edip  korumaktir. 
Kiyam,  bir  §eye  azmetmektir...  (Ragib,  MiifredAt,  412). 120 

Kibr  (  jSi\  )  :  Ki§inin  kendi  nefsiyle  gururlanmasina  has  bir 

halettir.  Bu  insamn  kendi  nefsini  digerlerinden  daha  biiyiik  gormesi- 
dir.  Tekebbiir  ise  kibirlenmedir.  Kibirlenmenin  en  biiyiigii  hakki  kabul 
etmekten  imtina  ederek,  kulluk  ile  boyun  egmekten  kaginarak  Allah’a 
kar§i  biiyiiklenmedir.  Biiyiikliik  taslama  ise  iki  §ekilde  olur  :  Birisi  in- 
samn  biiyiik  olmayi  ara§tmp  istemesidir.  Bu  gerektigi  §ekilde  ve  ge¬ 
rektigi  yerde,  gerektigi  zamanda  olursa  oviilmeye  degerdir.  Ikincisi  ise 
kendi  nefsinde  bulunmayan  §eyi  kendi  nefsinde  varmi§  gibi  gosterme- 
ye  gali§maktir  ki  bu,  yerilen  biiyiiklenmedir.  Kur’an-i  Kerim  de  “bii¬ 
yiikliik  tasladi»  diye  ifade  edilen  i§te  budur. 

Tekebbiir  iki  §ekilde  olur  :  Birincisi,  gergekte  ki§inin  iyi  fiillerinin 
digerlerinin  iyiliklerinden  fazla  olmasidir.  Allah’a  tekebbiirliik  sifati 
bu  anlamda  verilir.  «Selam,  Mii’min,  Miiheymin,  Aziz,  Cebbar,  Miite- 
kebbir’dir.w  (Ha§r,  23).  Ikincisi  ise  zorla  biiyiikliik  taslamaktir.  Ge- 
nellikle  halkm  miitekebbir  sifatiyla  sifatlandirdigi  haldir  :  «Miitekeb- 
birlerin  akibeti  ne  kbtudiir?»  (Zvimer,  72).  Birinci  §ekilde  buyiikliikle 
nitelendirilenlerin  hali  oviilmeye  degerdir,  ikinci  §ekildekiler  ise  yeri- 
lir.  (Ragib,  Mufredat,  422). 121 

Kitab  (  )  :  Yazmak  anlamina  gelen  k-t-b  kelimesi  iplikle 

bir  deriyi  bir  deriye  eklemektir.  Orfte  ise  harflerin  bir  kismim  bir  kis- 
mina  yaziyla  eklemektir...  Yazmada  aslolan  hat  ile  diizenler  koymak- 
tir,  ancak  her  iki  gekil  igin  de  kullamlmigtir.  Bunun  igin  Allah’in  ke- 
lamina  kitab  ismi  verilmigtir...  (R&.gib,  Miifredat,  423). 122 


(120)  Ziimer  68;  Z&riyat  45;  Al-i  Imran  191;  Nisi  5,  103;  Maide  97;  Furkan  64. 

(121)  Cifir  27,  35,  76,  56;  Ha§r  23;  Nahl  29;  Zumer  60,  72;  Nfir  11. 

(122)  Bakara  2,  44,  53,  78,  79,  85,  87,  89,  101,  105,  109,  113,  121,  129,  144,  145,  146,  151,  159, 
174,  176,  177,  213,  231,  235,  187;  Al-i  imrin  3,  7,  19,  20,  23,  47,  64,  65,  (69-72), 
75,  78,  79,  81.  98,  100,  110,  113,  119,  164,  184,  186,  187,  199,  145;  Nisi  24,  44,  47,  51, 
54,  105,  113,  123,  127,  131,  136,  140,  153,  159,  171,  103,  66;  Maide  5,  15,  19,  44,  48, 
57,  59,  65,  68,  77,  110,  21,  32,  45;  En’im  20,  38,  59,  89,  91,  92,  114,  154,  155,  156,  157, 

,  7,  12,  54:  A'rfif  2,  37,  52,  169,  170,  196,  145;  Enfal  68,  75;  Tevbe  29,  36,  51;  Yflnus  1. 
37,  61,  94,  21;  Hud  1,  6,  17,  110.;  YOsuf  1;  Ra’d  1,  36,  38,  39,  43;  tbrihim  1;  Hicr  1, 
4;  Nahl  64,  79;  tsri  2,  4,  58,  13,  92;  Kehf  49;  Meryem  12,  16,  30,  41,  51,  54,  56; 
Taha  52;  Hacc  8,  70;  Mii’minun  49,  62;  Nfir  33;  Furkan  35;  §uar&  2;  Neml  1,  29, 
40,  75;  Kasas  2,  43,  49,  52,  86;  Ankebfit  27,  45,  46,  48,  51,  47;  Rfim  56;  Lokman  2, 
20;  Secde  2,  23;  Ahzib  6,  26;  Sebe’  3;  Fatir  11,  25,  29,  31,  32,  40;  Siffit  117; 
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Korku  (  =  Havf)  :  Korku;  tahmin  edilen  veya  bilinen 

bir  i§aretle  ho§la§ilmayan  bir  §eyi  beklemektir.  limit  ve  tama’  da;  tah¬ 
min  edilen  veya  bilinen  bir  i§areti  sebebiyle  sevilen  bir  §eyi  beklemek¬ 
tir.  Korkunun  ziddi  emniyettir.  Hem  diinyevi,  hem  de  uhrevi  husus- 
larda  kullamlir  :  «0’nun  rahmetini  umarlar  azabindan  korkarlar.» 
(isra,  57),  «Hem  Allah’m  size  hig  bir  delil  ve  burhan  indirmedigi  §ey- 
leri  ona  §irk  ko§maktan  korkmazken  kendisine  §irk  ko§tugunuz  §ey- 
lerden  ben  nasil  korkanm?»  (En’am,  81),  «Onlann  yanlari  yataklann- 
dan  uzakla§ir.  Korku  ve  limit  ile  Rablanna  yalvanrlar.»  (Secde,  16). 
Allah’dan  korkmak;  korkma  tabiri  ile  zihne  gelen;  aslandan  korkma 
gibi  bir  korku  degildir.  Burdaki  korkudan  maksaa;  giinahlardan  ka- 
gmmak  ve  taati  segmektir.  Nitekim  gunahlan  terketmeyen  korkak  sa- 
yilmaz,  denilmi§tir.  Allah’in  korkutmasi  ise  kaginmaya  te§viktir.  (Ra- 
gib,  Mufredat,  161- 162)  .'2S 

Kudret  (  ;  jjUl  )  :  Bununla  insan  nitelendirildiginde;  herhangi 

bir  §eyi  yapma  imkamm  saglayan  hale  verilen  isimdir.  Kudret  sifati 
Allah’a  verildiginde  bu;  Allah’tan  acz  halinin  reddidir.  Allah’dan  ba§ka 
birisinin  mutlak  kudret  ile  nitelendirilmesi  muhaldir.  Ancak  lafzen  bu 
ta’bir  kullamlabilir.  §una  giicii  yeter  anlamma,  «kadirdir»  demek  daha 
dQgrudur. 

Kadir  ise,  hikmet  geregi  olarak,  ne  fazla  ne  de  eksik,  tarn  olgtide 
istedigini  yapan  demektir.  Bunun  igin  kadir  sifati  ancak  Allah’a  veri- 
lebilir.  «Muhakkak  ki  Allah,  her  §eye  giicii  yetendir.»  (Bakara,  20) , 
(Ragib,  Mufredat,  394  -  395)  .,24 

Sid  29;  Ziimer  1,  2,  41,  69,  23;  Gafir  2,  53,  70;  Fussilet  3,  41,  45;  §ura  14,  15.  17,  52; 
Zuhruf  2,  4,  21,  80;  Duhan  2;  Casiye  2,  16;  Ahkaf  2,  4,  12,  30;  Kif  4;  Tur  2,  41; 
Vakia  78;  Hadid  16,  22,  25,  26,  29;  Ha§r  2,  11,  3;  Cum’a  2;  Kalem  37,  47;  Miiddes- 
sir  31;  Mutaffifin  7,  9,  .18,  20;  Beyyine  1,  4,  6;  Enbiya  1,  105;  Nebe’  29;  Muca- 
dile  21.  22. 

(123)  Bakara  38.  62,  112,  155,  262,  274,  277,  114,  182;  Al-i  Imr&n  170;  Nisa  83,  9,  34; 
Maide  69,  28,  108,  23,  54;  En’am  48,  15,  80,  81,  51;  A’raf  35,  49,  56,  59;  YOnus  62, 
83,  15;  Nahl  112,  50;  Ahzab  19;  Zuhruf  68;  Ahkaf  13;  Kurey5  4;  Ra’d  12,  21;  Rum 
24;  Secde  16;  Nflr  55,  37,  50;  Kasas  18,  21,  33.  34;  Hfid  103,  3,  26,  84;  Ibrahim  14; 
Rahman  46;  Naziat  40;  Enfai  48,  26;  Yusuf  13;  Meryem  45;  §uara  1?,  14,  135; 
Ziimer  13;  Gafir  26,  30,  32;  Ahkaf  21;  Hagr  16;  T5ha  77,  46,  112;  Fussilet  30; 
Neml  10;  Kaf  45;  Cinn  13;  §ems  15;  isra  57;  Zariyat  37;  Muddessir  53;  tnsan  7. 

(124)  Bakara  20,  106,  109,  148,  259,  284;  Fecr  16;  MiirselAt  23;  En’am  91;  Hacc  74;  Zu- 
mer  67;  Maide  34,  17,  19.  40,  120;  Fetih  21;  Ra’d  26;  Nahl  75,  76;  Isra  30;  Kasas  82; 
AnkebOt  62;  RCm  37,  50,  54;  Sebe’  36,  39;  Ziimer  52;  §0ra  9,  12,  29,  50;  Beled  5; 
Bakara  264;  Ibrahim  18;  Hadid  2,  29;  Fussilet  10,  39;  Miiddessir  18,  19,  20;  A’la  3; 
Kalem  25;  Kiyame  4;  Al-i  tmran  26,  29,  165,  189;  En’am  17;  Enfai  41;  Tevbe  39 
HOd  4;  Nahl  70.  77;  Hacc  6,  39;  Ndr  45;  AnkebOt  20;  Fatir  1,  44;  Ahkaf  33;  Hagr  6:’ 
Mumtehine  7;  Tegabun  1;  Talak  12;  Tahrim  8;  Miilk  1;  Nisa  133,  149;  FurkAn  54; 
AhzAb  27;  Fetih  21. 
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Kurban  (  )  •  Ki§iyi  Allah’a  yakla§tiran  §eydir.  Orfte  ise 

ibadet  igin  kesilen  kurbandir  :  «OnIara  Adem’in  iki  oglunun  haberini 
oku.  Hani  ikisi  hirer  kurban  kesmi§lerdi.»  (Maide,  27),  «Allah  bize  ah- 
detti  ki  bir  kurban  getirinceye  kadar  hi?  bir  peygambere  iman  etme- 
yelim.»  (Al-i  imran,  183),  (Ragib,  Mufredat,  399). 155 

La’net  (  ijjji  )  :  Red  ve  kovulma  §eklinde  uzakla§tirmadir. 

Allah’in  la’neti  Shirette  cezadir,  diinyada  ise  rahmet  ve  tevflkinin  ke- 
silmesidir.  insamn  la'neti  ise,  ba§kasimn  aleyhinde  duS  etmesidir  :  «Ta- 
mdiklan  §ey  kendilerine  geldiginde  onu  inkar  ettiler.  Dogrusu,  Allah’in 
la’neti  k&firlerin  uzerinedir.»  (Bakara,  89),  «Dikkat  edin  Allah’m  la’¬ 
neti  z&limler  iizerinedir.»  (Hud,  18) ,  «israilogulanndan  kufretmi§  olan- 
lar  Davud  ve  Meryem  oglu  is&’mn  lisamyla  la’netlendiler.»  (M&ide, 
78),  (Ragib,  Mufredat,  451).'“ 

■Latif  (  uJJJt  )  :  Bu  sifatla  bir  cisim  nitelendirildiginde  aginn 

ziddi  olan  haflf  anlamma  gelir.  Hafif  harekete  ve  ince  i§leri  yapmaya 
da  liituf  ve  letafet  tabiri  kullamlir.  Bazan  da  latif  tabiriyle  duyulann 
kavramadigi  §eyler  ifS.de  edilir.  Allah  Teala’nm  Latif  sifatiyla  nitelen- 
dirilmesi  de  bu  §ekilde  olabilir  veya  O’nun  e§yamn  inceliklerini  bil- 
mesinden  dolayi  olabilir.  «Allah  kullanna  liituf  sahibidir,  dilediginj 
nziklandirir.  O,  Ganx’dir,  Aziz’dir.»  (§ura,  19),  «Muhakkak  ki  benim 
Rabbim  diledigine  liituf  sahibidir.  Muhakkak  ki  O,  Alim’dir,  Hakim’- 
dir.»  (Yusuf,  100),  (Ragib,  Mufredat,  450).' » 

Magfiret  (  ;  )  :  Allah  i$in,  gunahin  neticesinden  kullan 

korumak  anlamma  gelir.  «Ve  dediler  ki  i§ittik  ve  itaat  ettik,  Rabbmuz 
bizi  bagi§la,  donvi§  yine  Sanadir.»  (Bakara,  285),  «Rabbinizden  mag- 
firete  ve  geni§ligi  goklerle  yeryuzii  kadar  olan  cennete  ko§u§un.  Bu, 
miittakiler  igin  hazirlanmi§tn.'»  (Al-i  imran,  143),  «Muhakkak  ki  Rab¬ 
bin  magfiret  ve  elim  azab  sahibidir.»  (Fussilet,  43),  «iman  etmi§  ve 
salih  ameller  i§lemi§  olanlar  igin  biiyiik  magfiret  vardir.»  (Fatir,  7), 
«Muhakkak  ki  senin  Rabbin  magfireti  bol  olandir.»  (Necm,  32),  (Ra¬ 
gib,  Mufredat,  362).'“ 

(125)  Al-i  Imran  183;  Maide  27;  Ahkaf  28. 

(126)  Ahzab  54.  57,  68;  Nisa  47,  93,  118,  46.  52;  Maide  13,  60;  Bakara  88.  159.  89,  161: 
Tevbe  68;  Muhammed  23;  Fetih  6;  Ankebut  25;  Al-i  Imran  61.  87;  A’raf  44;  Hud 
18,  60.  99;  Ra'd  25;  Hicr  35;  Nur  7;  Rasas  42  Gafir  52. 

(127)  Enam  103;  Yusuf  100;  Hacc  63;  Lokman  16;  §ura  19;  Mulk  14;  Ahzab  34. 

(128)  Bakara  175,  221,  263.  268,  184;  Al-i  imran  133,  136,  157,  31,  129,  135;  Nisa  96.  48. 
116,  137,  168;  Maide  9,  18,  40:  Enfal  4.  74.  29,  70;  Hud  11;  Ra’d  6;  Hacc  50;  Nur  26: 
Ahzab  35,  71;  Sebe’  4;  Fatir  7;  Yasin  11.  27:  Fussilet  43;  Muhammed  15.  34:  Fe 
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Mesh  (  C—5'  >  :  Eli,  bir  §eyin  iizerinde  yuriitmek  ve  onun  iize- 

rindeki  izi  silmektir.  Her  iki  anlam  i$in  ayn  ayn  da  kullamlir.  Yeri 
meshetmek  ise  siirmek  ve  ekmek  anlaminadir...  §er’i  orfte;  suyu  or- 
ganrn  iizerinde  gezdirmektir.  «Ba§lanmzi  ve  topuklanmza  kadar  ayak- 
lanmzi  meshediniz.»  (M&ide,  6).  Denildi  ki;  Hz.  is&’ya  Mesih  denme- 
sinin  sebebi;  yeryiiziinde  gezinir  olmasmdandir.  Qiinkii  onun  zamanin- 
da  bir  topluluga  yeryiiziinde  gezdikleri  igin  “Me§§ain”  ve  •  “seyyahin” 
adi  verilmigtir.  Denildi  ki;  ona  Mesih  adinrn  verilmesi;  hastalan  mes- 
hedip  iyile§tirmesindendir.  Denildi  ki;  ona  Mesih  admin  verilmesi; 
anasimn  karnmda  yag  siiriilmu§  olarak  $ikmasmdandir. 

Bazilan  da  dediler  ki  Mesih  kelimesi  ibranca  Me§uh  kelimesinden 
muarrebtir.  Nitekim  Musa  da  ibranca’da  Mu§a  idi...  (R&gib,  Miifre- 
dAt,  467  -  468). m 

Me§iyyet  (  )  -  Kel&mcilann  ekseriyetine  gore  me§iyyet, 

ir&de  demektir.  Bazilanna  gore  ise  me§iyyet  aslmda  bir  §eyin  icSbi  ve 
o  §eyde  isibettir.  Ancak  orfte  irSde  yerine  kullamhr.  Me§iyyet  Allah 
TeSlS  i$in  ic&ddir,  insanlar  iginse  isabettir.  Denildi  ki;  megiyyet,  Al¬ 
lah  i$in  bir  §eyin  varhgmi  gerektirir,  bu  sebeple  «Allah  isterse  olur, 
istemezse  olmaz»  denilir.  Allah’in  irSdesi  ise  murSd  edilenin  muhak- 
kak  var  olmasim  gerektirmez.  Nitekim  «Allah  sizin  igin  kolaylik  ister 
de  zorluk  istemez.»  (Bakara,  185),  «Allah,  Slemler  i£in  zulmii  murad 
etmez.»  (Al-i  tmrSn,  108),  «Allah  kullan  i?in  zulmii  murad  etmez.» 
(Gifir,  31)  Syetlerinde,  irade  kelimesi  bu  §ekilde  kullaililmaktadir.  Bi- 
lindigi  gibi  zorluk  ve  zuliim  insanlar  arasmda  bulunabilir. 

Denildi  ki;  irSde  lie  me§iyyet  arasmdaki  farklardan  birisi  de  §udur  : 
Insan  iradesi;  cmdan  once  Allah’m  irSdesi  bulunmadan  da  bulunabilir. 
Qiinkii  insan  olmeyi  murSd  eder  ama  Allah  bunu  ger§ekle§tirmez.  ln- 
sanm  me§iyyeti  ise  ancak  Allah’m  me§iyyetinden  sonra  miimkiin  olabi- 
lir.  Nitekim  Allah  TeSlS  buyurur  ki  :  «Allah  istemedikge  siz  isteyemez- 
siniz.»  (InsSn,  30),  «Alemlerin  Rabbi  olan  Allah  istemedik$e  siz  iste- 
yemezsiniz.))  (Tekvir,  29),  (RSgib,  MiifredSt,  272). 130 

Millet  (  ajt  )  :  Din  gibidir.  Allah’m;  kullanna,  huziir-u  ila- 


tih  2.  14,  29;  HucurAt  3;  Necm  32;  Hadid  20,  21,  38;  Miilk  12;  Miiddessir  56;  Ra¬ 
sas  16;  S0r&  43;  TegAbun  14;  A’rAf  149;  Tevbe  80;  YOsuf  92;  IbrAhlm  10;  TAhA  73: 
NQr  22;  SuarA  51,  82;  Ziimer  53;  AhkAf  31;  Saff  12;  MiinAfikOn  6;  TegAbun  17; 
NOh  4;  Cftsiye  14;  SOrA  37. 

(129)  Sad  33;  Al-i  ImrAn  45;  NisA  157,  171,  172;  MAide  17.  72,  75;  Tevbe  30,  31. 

(130)  Bakara  20;  Hadid  28;  IsrA  37,  195;  LokmAn  18;  TAhA  40,  128;  Rasas  25;  A’rAf  195; 
FurkAn  7,  20.  63;  Secde  26;  En’Am  122;  NOr  45;  Miilk  15,  22;  SAd  6;  Ralem  11. 
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hlyeye  ula§malari  igin  peygamberlerinin  lisamndan  koymu§  oldugu  hii- 
kiimlerdir.  Millet  ile  din  arasindaki  fark  §uradandir.  Millet;  sadece  is- 
nAd  edilen  bir  peygambere  izafe  edilir.  «ibrahim’in  dinine  (milletine) 
hanif  olarak  tabi  olun.»  (Al-i  imran,  65),  «Ben  atalanm  ibrAhim,  is- 
hak  ve  Ya’kub’un  dinine  (milletine)  tabi  oldum.»  (Yusuf,  38).  Allah’a 
veya  Peygamberin  iimmetinden  bir  ki§iye  izafe  edilerek  kullamlmaz. 
Ancak  §eriati  ta§iyanlar  igin  kullamlir,  §eriata  mensub  ferdler  igin  de- 
gil.  Onun  igin  Allah’in  milleti  denilmedigi  gibi  benim  milletim  veya 
Zeyd’in  milleti  de  denilmez.  Ama  Allah’in  dini,  Zeyd’in  dini  denilir... 
Millet  Allah’in  kuydugu  §eriata  uygun  §eye,  din  ise  itaat  manasmda 
onu  yerine  getiren  ki§i  igin  kullamlir.  (RAgib,  Miifredat,  471  -  472)  ,’3' 

Miibarek  (  )  :  Bereketin  bulundugu  ve  hayrin  yer  aldigi 

§eydir.  Bu  manada  :  «i§te  bu  zikir,  miibarektir,  onu  indirdik.»  (En- 
biya,  50),  «Ve  beni  miibarek  kilmi§tir»  ayetlerinde  miibarek  kelimesi 
ilahi  hayirlann  yeri  man&sina  kullamlmi§tir.  «Biz  onu  miibarek  bir 
gecede  indirdik.»  (Duhan,  3)  ayetinde  ise  gokyiiziinden  indirilen  su- 
yun  bereketine  dikkatler  gekilmektedir...  ilahi  hayir  hissedilmeyecek 
yerden,  sayiya,  siraya  gelmeyecek  §ekilde  ortaya  giktigi  igin  ilahi  ha- 
yirdan  fazlaca  mii§ahede  edilen  §eylere  miibarek  ve  bereketli  denmi§- 
tir.  «Gokyiiziinde  burglar  kilan  (miibarek)  yiicedir.»  (Furkan,  61)  aye¬ 
tinde  sozii  gegen  burglar  ve  yildizlar  vasitasiyla  Allah’m  iizerimize  sag- 
tigi  nimetine  dikkatler  gekilmektedir.  «Yaratanlann  en  giizeli  olan  Al¬ 
lah  yiicedir  (miibarektir) .»  (Mii’minun,  14),  «Fiirkam  indiren  ne  yiice- 
dir  (miibarektir).»  (Furkan,  1),  «Alemlerin  Rabbi  olan  Allah  yiicedir 
(miibarektir).»  (A’rSf,  54),  «Miilk  elinde  olan  yiicedir  (miibarektir). » 
(Miilk,  1)  ayetlerinde  butiin  mezkur  iyiliklerin  Allah’a  has  olduklan- 
na  dikket  gekilmektedir.  (Ragib,  Miifredat,  4). 135 

Miicadele  (  ) . :  Miicadele  tarti§mak  ve  dcgii§mek  kasdiyla 

bir  yere  girmektir.  C-D-L  kelimesinin  aslinda  muhkem  ve  saglam  yap- 
mak  anlami  vardir.  Miicadele  edenlerden  her  birisi,  digerini  kendi  go- 
rii§iine  gekmek  igin  gali§mak  istediginden  dolayi  bu  kelime  kullanil- 
mi§tir.  Denildi  ki;  cidal  kelimesinin  ash;  gati§ma  ve  insamn  arkada- 
§mi  sert  bir  yere  dii§urmesidir  «Ve  onlarla  en  giizel  §ekilde  miicadele 
et»,  «Allah’in  Ayetlerinde  tarti§maya  girenler  "Eger  seninle  miicadele 


(131)  Bakara  130,  135,  120;  Al-i  Imran  95;  Nisa  125;  En’am  161;  Yusuf  37,  38;  Nahl  123; 
Hacc  78;  Sad  7;  A’r&f  88,  89;  Ibrahim  13;  Kehf  20. 

(132)  Fussilet  10;  A’raf  54,  96;  Mii’minun  14,  29;  Furkan  1,  10.  69;  Oafir  64;  Zuhruf  85; 
Rahman  78;  Mulk  1;  Hud  48,  73;  En'am  92,  '155;  Enbiyi  50;  Sad  29;  Al-i  tmran  96; 
Meryem  31;  Kaf  9;  Nflr  35,  61;  Kasas  30;  Duhan  3. 
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ederlerse  Allah  en  iyi  bilendir.  Dogrusu  sen  bizimle  tarti§tin  ve  tar- 
ti§ma  buytidu.))  (Ragib,  Mxifredat,  89 -90). 133 

Nas  (  =  insan)  :  Nas  kelimesinin  asli  iinastir.  Denildi  ki; 

kelimenin  ash  da  nisyan  ve  unutma  anlamina  gelen  N-S-Y  fiilinden 
kalbolmu§tur.  «De  ki  insanlann  Rabbina  siginmm. ..»  (Nas,  1).  Nas 
kelimesi,  bazan  miizekker  olur  ve  bununla  faziletli  ki§iler  kasdolunur. 
(Ragib,  Miifredat,  509). 

Nefs  (  j— i_ll  )  :  Ruh’tur.  «Bugiin  nefislermizi  Qikarin,  bugiin 

horluk  azabiyla  cezalandirilacaksimz.»  (En’am,  93),  «Ve  biliniz  ki  Al¬ 
lah,  nefislerinizdc  olani  bilir,  oyleyse  O’ndan  sakimn.»  (Bakara,  233), 
«Sen  benim  nefsimde  olani  bilirsin,  bense  senin  nefsinde  olani  bilmem.» 
(Maide,  116),  «Allah  bizzat  sizi  korkutur  ve  donii§  Allah’adir.»  (Al-i 
imran,  28),  (Ragib.  Mufred&t,  501). 134 

Nehy  (  )  :  Bir  §eydep  ahkoymaktir.  «G6rmedin  mi  ki,  O 

bir  kulu  namaz  kildtginda  nehyeder.»  (Alak,  9).  Nehj'in  — m&na  ba- 
kimmdan—  soz  ile  olmasiyla  ba§ka  §ekilde  olmasi  arasinda  fark  yok- 
tur.  Soz  ile  nehyin,  yap  veya  yapma  §eklinde  olmasi  farksizdir.  Lafiz 
bakimindan  nehy,  «§oyle  yapma»dir.  §oy!e  yapma  dendiginde  hem  la.- 
fiz  hem  de  mana  bakimindan  birlikte  nehy  olunur.  (Ragib,  Mvifre- 
dat,  507). 135 

Nimet  (  ,  )  :  Giizel  haldir.  Nimet  cins  igin  oldugundan  hem 

az,  hem  de  gok  i?in  kullamlir.  «Eger  Allah’in  nimetlerini  sayacak  olur- 
saniz  onu  bitiremezsiniz.»  (Ibrahim,  34),  «Size  in’am  ettigim  nimetinii 
hatirlayin.M  (Bakara,  40),  «Bugiin  sizin  dininizi  kemale  erdirdim  ve 
lizerinizdeki  nimetimi  tamamladim.»  (Maide,  3)...  In’am  ise  ihsam 
ba§kasma  ula§tirmaktir.  ihsan  edilen,  konu§an  varliklar  tiiriinden  ol- 


(133)  Nisa  107,  109;  Gafir  4,  5,  35,  56,  69;  Hacc  3,  8,  68;  Nahl  111;  Mucadile  1;  Anke- 
but  46;  Kehf  56;  Lokman  20;  Hud  74;  Ra’d  13;  §ura  35;  Bakara  197. 

(134)  Bakara  48,  123,  233,  281,  72,  286;  Al-i  imran  25.  30,  145,  161,  185;  Nisa  1,  4;  Ma 
ide  32,  45;  En’am  70,  98,  151,  164,  152,  158;  A’raf  42,  189;  Yflnus  30,  54,  100; 
Hud  105;  Yusuf  53,  68;  Ra’d  33,  42;  Ibrahim  51;  Nahl  111;  isra  33;  Kehf  74; 
Taha  15,  40;  Enbiya  35,  47;  Furkan  68;  Ankebut  57;  LokmAn  28,  34;  Secde  12,  17; 
Yasin  54;  Ziimer  6,  56,  70;  Ofifir  17;  CAsiye  22;  Kaf  21;  Ha§r  18;  Muddessir  38; 
Kiyame  2;  NaziAt  40;  Tekvir  7,  14;  infit&r  5,  19;  Tank  4;  Fecr  27;  §ems  7; 
Mii’minun  62;  Kasas  19,  33;  Munafikun  11;  Talak  7. 

(135)  Hacc  41;  Ankebut  45;  Al-i  imran  110;  Nahl  90;  A'lak  9,  15;  Miimtehine  8,  9;  Maide 
63,  79;  A’raf  157,  165;  Al-i  imran  104,  114;  En’am  26;  Tevbe  12,  67,  71;  Hud  116; 
Nisa  31.  171;  Bakara  275,  191,  193;  Enfal  19,  39;  Yasin  18;  Nasr  7. 
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dugu  takdirde  in’am  kelimesi  kullamlir,  yoksa  falanca  atina  in’am 
etti  denmez.  «KendiIerine  nimet  verdiklerinin  -  yoluna. »  (Fatiha,  6) , 
(R&gib,  Miifredat,  499). 134 

Nur  (  j )  :  Gormeye  yardim  eden  ve  yayilan  igiktir.  Nur  dun- 

yevi  ve  uhrevi  olmak  tizere  iklye  aynlir.  Diinyevi  nur  da  iki  kisimdir. 
Bir  kismi  basiret  goziiyle  akledilir  ki  bu,  ilahi  emirlerden  yayilan  §ey- 
lerdir.  Akim  nuru,  Kur’an’m  nuru  gibl.  Iklnci  kismi  ise  gozle  hissedi- 
len  nurdur;  ay,  giineg  ve  yxldizlar  glbi  cisimlerden  yayilan  aydmlatici 
geydir.  il&hl  ntirun  ornegi  §u  &yet-i  kerimelerdeki  ndrdur  :  «Dogrusu 
size  Allah  katmdan  bir  ndr  ve  apagik  bir  kitab  gelmigtir.»  (M&ide,  15), 
«Ve  sen  kitab  nedir  bilmezdin,  iman  nedir  bilmezdin  fakat  biz  kulla- 
nmizdan  diledigimize  hid&yete  g&turucii  bir  ndr  kilmi§izdir.»  (§Ctr&, 
56).,  «Allah’in,  gogstinii  Islam’a  asmig  oldugu  kimse  gibi  midir?  O  Rab- 
binden  bir  nur  iizeredir.»  (Zumer,  22),  «Nur  iistiine  nurdur.  Allah  di- 
ledigini  ndruna  hid&yet  eder.»  (Nur,  35). 

Gozle  gorulen,  duyulur  ndnm  omegi  de  §u  dyet-i  kerimelerdir  : 
«0’dur  gtinegi  aydinlik  ve  ay’i  da  ntir  yapan.»  (Yflnus,  5).  Giinegi  ziya, 
ay’i  da  nur  yapan  diye  tahsis  edilmesi  ziy&nm  nurdan  daha  ozel  olma- 
smdandir.  Ate§  anlamina  gelen  n&r  ile  aydinlik  anlamina  gelen  ndr 
aym  koktendir.  (Ragib,  Mulredat,  508). 137 

Nuzul  (  )  :  Aslmda  yukardan  agagiya  dogru  inigtir.  inzal 

ise  indirmektir.  Allah’m  nimet  ve  musibetini  insanlann  iizerine  indir- 
mesi  ve  insanlara  vermesi  gibi.  inz&l;  ya  bir  §eyin  kendisini  indirmek 
geklinde  olur  (Kur’an’i  indirmek  gibi).  Veya  sebeplerini  indirerek,  ona 
rehberlik  etmek  geklinde  olur,  demirin  ve  elbisenin  indirilmesi  gibi. 
«Hamd  O  Allah’a  mahsustur  ki  kuluna  kitabi  indirmi§tir.»  (Kehf,  1), 
(R&gib  .Miifred&t,  488) 

(136)  NisA  69.  72;  MAide  23,  7,  11,  20,  6,  3,  110;  Meryem  58;  AhzAb  9,  37;  Bakara  211. 
231,  40,  47,  122,  150;  Al-i  ImrAn  103,  171,  174;  EnfAl  53;  IbrAhim  6,  28,  35;  Nahl  18. 
53,  71,  72,  83,  114,  81;  SuarA  22;  Ankebflt  67;  LokmAn  20,  31;  FAtir  3;  SAffAt  57; 
Ziimer  8,  49;  Zuhruf  13;  HucurAt  8;  Tflr  29;  Kamer  35;  Kalem  2,  49;  Leyl  19; 
DuhA  11;  YOsuf  6;  Fetih  2;  HOd  10. 

(137)  Bakara  17,  257;  MAide  15,  16,  44,  46;  NisA  174;  En'Am  1,  91,  122;  A’rAf  157;  Tey- 
be  32;  Ra’d  16;  IbrAhim  1,  5;  NOr  35,  40;  AhzAb  43;  FAtir  20;  Zumer  22,  69; 
Hadid  9,  13,  28,  12,  19;  SafT  8;  TegAbun  8;  TalAk  11;  YOnus  5;  §0rA  52;  NOh  16: 
Tahrim  8. 

(138)  IsrA  82,  93,  102,  105;  §uarA  4,  193;  SAffAt  177;  Hadid  16;  Sebe’  2;  Bakara  176,  90. 
22,  91,  164,  170,  174,  213,  231;  Al-i  ImrAn  3,  151,  4,  7,  154;  NisA  136,  140,  61, 
173,  166;.  A’rAf  71,  196,  33;  FurkAn  1;  AnkebOt  63;  Zumer  23;  ZuhruT  11;  Muham- 
med  9,  26;  Miilk  9;  Hicr  8,  21;  MAide  112;  En’Am  37,  81,  91.  93.,  99.  114;  EnfAl  11; 
Nahl  2.  101.  10.  24,  30,  65;  Hacc  71;  NOr  43;  ROm  24;  LokmAn  34;  GAfir  13;  §0rA 
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Rabb  (  v  )  :  Aslmda  terbiye  edici  demektir.  Terbiye  is©  bir 

§eyi  yava§  yava§  tamamlamncaya  kadar  in§a  etmek  demektir.  Nite- 
kim  denir  ki,  benim  i$in  Kurey§li  bir  adami  terbiye  etmek,  Hevazin 
kabilesine  mensub  bir  adami  terbiye  etmekten  aaha  50k  sevimlidir. 
Rabb  fS.il  yerine  masdardir.  Mutlak  olarak  Rabb  kelimesi  mevcud&tm 
menfaatini  tekeffiil  eden  Allah  Teala’dan  ba§kasi  i§in  soylenmez. 
«Rabbmmn  nzkmdan  yeyin  ve  O’na  §ukredin.  Guzel  bir  belde  ve  ba- 
gi§layan  bir  Rabb.»  (Sebe’,  15),  «Size  melekleri  ve  peygamberleri  Rabb 
olarak  benimsemenizi  de  emretmez.»  (Al-i  imran,  80).  Yani  ilahlar  de-, 
mektir.  Rabb  kelimesi  izafetle  Allah  ve  ba§kalan  i?in  soylenebilir  : 
«Alemlerin  Rabbi. »  (Fatiha,  1),  «Sizin  de  aRabbiniz,  oncekilerin  de 
Rabbi  olan  Allah’i.»  (S&ff&t,  126).  Evin  sahibi,  atm  sahibi  anlamma 
Rabb  ta’biri  kullaruhr.  Nitekim  Allah  TefUa’mn  §u  kavli  bu  anlamda- 
dir  :  «0  ikisinden  kurtulacagmi  sandigi  kimseye  dedi  ki  efendin  (Rabb) 
yamnda  beni  an.  Fakat  §eytan  onu  efendisine  (Rabb)  anmayi  unut- 
turdu.»  (Yusuf,  42),  «Bunun  iizerine  ona  elgi  gelince  efendine  (Rabb) 
don  ve  ellerini  kesen  o  kadinlann  zoru  ne  idi  kendisine  sor.  §iiphesiz 
ki  benim  Rabbim  onlann  duzenini  bilir  dedi.»  (Yusuf,  50),  «Q  da  Al- 
lah’a  sigminm,  dogrusu  kocam  benim  efendimdir  (Rabb)  bana  iyi  bak- 
mi§tir,  muhakkak  ki  zalimler  asla  felah  bulmazlar  dedi.»  (Yusuf,  23). 
Rabbani  ise  Rabba  mensub  demektir.  (Ragib,  Mtifred&t,  184). 139 

Rahmet  (  J\  )  •:  Acinan  kimseye  iyiligi  gerektiren  yumu§ak 

davramgtir.  Bazan  miicerred  yumu^aklik  i$in  kullamlir,  bazan  da  yu- 
mu§akhktan  rniicerred  iyilik  i§in  kullamlir.  Allah,  falancaya  rahmet 
etsin  derken  boyledir.  Bari  Tealfi.  bu  sifatla  nit^Iendirildiginde,  onunla 
ancak  yumu§akliktan  azade  miicerred  iyilik  kasdedilir.  Bunun  igin  ri- 
vayet  edilmi§tir  ki;  Allah’tan  rahmet;  in’&m  ve  liituftur,  insanlardan 
rahmet  ise;  yumu§aklik  ve  sevgidir...  Rahman  sifati  ancak  Allah  i§in 
kullamlir,  ba§kasi  igin  onu  kullanmak  sahih  olmaz.  Zira  Rahman; 

27.  28.  15,  17:  Hadid  9;  Maide  44,  45,  (47-49),  104;  Tevbe  26,  40,  97;  Yflnus  59; 
YOsuf  40;  Ra’d  17;  Ibrahim  32;  Kehf  1;  T4ha  53;  Hacc  63;  Neml  60;  Lokmln  21; 
Ahz5b  26;  Fatir  27;  Yisin  15;  Ziimer  6,  21;  Fussilet  14;  COsiye  5;  Fetih  4,  18,  26: 
Necm  23;  Taiak  10- 

(139)  Fatiha  2;  Bakara  131;  Maide  28;  En’am  45,  71,  162,  164;  A’rOf  54,  61,  67,  104,  121, 
122;  Tevbe  129;  Ytaus  10.  37:  Ra’d  16;  Isr4  102;  Kehf  14;  Meryem  65;  T4ha  70; 
Enbiya  22.  56;  Mu’minOn  86.  116;  §uarl  16,  23.  24,  26,  28,  47,  48,  77.  98,  109,  128. 
145,  164,  180,  192;  Neml  8.  26,  44,  91;  Kasas  30;  Secde  2;  Sebe'  15;  Yasin  58;  S6f- 
tkk  5,  87,  126,  180,  182;  Sad  66;  Ziimer  75;  fiafir  64,  65,  66;  Fussilet  9;  Zuhruf  46. 
82;  Duhan  7.  8;  CAsiye  36;  zariyat  23;  Necm  49;  Rahman  17;  Vakia  80;  Ha§r  16; 
Hakka  43;  Mearic  40;  Muzzemmil  9;  Nebe’  37;  Tekvir  29;  Mutaffifin  6;  Kureyg  3: 
Falak  1;  Nas  1. 
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rahmeti  her  §eyi  ku§atan  demektir.  Rahim  sifati  ise  O’ndan  ba§kalan 
Ujin  de  kullamlir.  Qiinku  o,  rahmeti  50k  olan  demektir... 

Denildi  ki;  Allah,  diinyamn  RahmAni,  ahiretin  de  Rahimi’dir. 
Qiinku  dunyada  liitfu  mu’minlere  ve  kafirlere,  ahirette  ise  mu’minlere 
tahsxs  edilmi§tir.  «Muhakkak  ki  Allah  Gafur’dur,  Rahira’dir.»  (Baka¬ 
ra,  182,  192,  199),  «Ve  rahmetim  her  §eyi  ku§atmi§tir.  Onu  Allah’dan 
korkanlar  igin  yazacagim.s  (A’raf,  156),  (Ragib,  Mufredat,  191  -  192). 

Recm  (  J\  )  :  Ta§  atmaktir.  «Ey  Nuh,  eger  son  vermezsen 

sen  muhakkak  ta§lananlardan  olursun  dediler.»  (§uara,  116),  «Taraf- 
tarlarm  olmasaydi  seni  ta§lardik.»  (Hud,  91),  «Sizden  haberleri  olursa, 
sizi  ya  ta§la  oldiiriirler  veya  dinlerine  dondururler.»  (Kehf,  20).  Recm, 
vehm  ye  zann  ile  bir  §ey  soylemeye,  kiifre  ve  kovmaya  istiare  olarak 
da  kullamlir.  «Karanliga  ta§  atar  gibi  magara  ehli  ugtiir,  dorduncusii 
kopekleridir  derler.»  (Kehf,  22),  (Ragib,  Mufredat,  190)  .U1 

Rehbaniyet  (  i ju  J\  )  :'A§in  korkudan  ibadette  ifrata  kagmak- 

tir.  «Onlarm  uydurduklari  rehbaniyete  gelince,  onu  biz  yazmadik,  fa- 
kat  kendileri  Allah’in  rizasmi  kazanmak  igin  yaptilar.  Ama  buna  da 
hakkiyla  riayet  etmediler.»  (Hadid,  27).  Ruhban  ise,  rehbaniyete  da- 
lan  ki§idir  tek  ve  50k  i§in  aym  kelime  kullamlir.  (Ragib,  Mufredat, 
204).,4J 

Resul  (  )  :  Hizlica  gonderilen  m&nasmadir.  Bazan  ta§im- 

lan  soze,  bazan  da  soz  ve  elgiligi  ta§iyan  kimseye  resul  denir.  Resul 
hem  miifred,  hem  cerni’dir.  «Andolsun  ki  size  kendinizden  bir  peygam- 
ber  (resul)  gelmi§tir...»  (Tevbe,  128),  «Biz  alemlerin  Rabbinin  elgile- 
riyiz.o  (§u&ra,  16).  Allah’in  elgisi  manasina  resul  ile;  bazan  melekler, 
bazan  da  peygamberler  kastedilir.  Meleklerin  kastedildigine  omek  §u 
&yet-i  celilelerdir  :  «Muhakkak  ki  o,  §erefli  bir  el$inin  sozudur.»  (Hak- 
ka,  40),  «Ey  LOt,  biz  Rahbmin  el^ileriyiz,  onlar  sana  eri§emiyecekler.» 


(140)  Bakara  157,  178,  218;  Hud  43,  119,  9,  17,  28,  58,  63,  66,  73,  94;  Ytisuf  53,  111;  Du 

han  42;  6afir  7,  9;  Mulk  28;  AnkebOt  21,  51;  Al-i  ImrUn  132,  8,  107,  157,  159; 
En'Sm  155;  A’raf  63,  204,  49,  52,  56,  72,  154,  203;  NOr  56;  Neml  46;  YAsin  45; 
Hucurat  10;  Nisa  96,  175;  En’am  12.  54,  133,  147,  154,  257;  Tevbe  21,  61;  Yfinus  21. 

57;  Hicr  56;  Nahl  64.  89;  Isra  24,  28,  82,  87,  100;  Kehf  10,  58,  65,  82,  98;  Mer- 

yem  2,  21;  Enbiya  84,  107;  Neml  77;  Kasas  43,  46,  86;  Rum  21,  33.  36,  50;  Lok- 

mSn  3;  Ahzab  17;  Fiitir  2;  Yasin  44;  Sad  9,  43;  Zumer  9,  38,  53;  FussUet  50; 

§urS  48;  Zuhruf  32;  Duhan  6;  Cfisiye  20;  Ahkaf  12,  27. 

(141)  Hud  91;  Meryem  46;  Duhan  20;  Yasin  18;  Kehf  20,  22;  Mfilk  5. 

(142)  Bakara  87,  101,  143,  214,  285;  Al-i  Imran  32,  53,  81,  86.  132,  144,  153,  172,  183;  Ka¬ 
sas  32;  Ha§r  13;  EnbiyA  90;  Tevbe  31,  34;  Maide  82;  Hadid  27. 
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(Hud,  81),  «El$ilerimiz  Lut’a  gelince,  onlann  gelmelerinden  endi§eye 
du§tii.»  (Hud,  77),  «EIcilerimiz  ibrahim’e  miijdelerle  gelmi§,  selam  de- 
mi§lerdi...»  (Hud,  69),  «Birbiri  ardinca  gonderilen  (el$i)  lere  andol- 
sun.»  (Miirselat,  1),  «Hayir,  oyle  degil,  yanlanndaki  elgilerimiz  yaz- 
maktadir.))  (Zuhruf,  80). 

Peygamberlerin  kasdedildigi  el^ilerln  varid  oldugu  Ayetler  ise  §oy- 
ledir  :  «Muhammed  sadece  bir  Peygamber  (Resul)  dir.  O’ndan  once  de 
nice  peygamber  (Resul)  ler  gelip  gegmi§tir.»  (Al-i  imrkn,  144),  «Ey 
Peygamber  (Resul)  Rabbinden  Sana  indirileni  teblig  et.  Eger  yapmaz- 
san  O’nun  elgiligini  yapmaxxu§  olursun.»  (Maide,  67),  «Biz  Peygamber- 
leri  (Res Oiler!)  ancak  miijdeleyici  ve  uyanci  olarak  gdndeririz.» 
(En’am,  47),  (Ragib,  Miifred&t,  195)  ,'43 

Re’y  (  ^ji  =  Gorii§)  :  Re’y  bir  nefsin  zanni  galip  ile  iki  geli§ik 

§eyden  birisine  inanmasidir.  Bu  anlamda  Allah  Teala  §oyle  buyurur  : 
«Onlan  gozleri  gore  gore  iki  misli  g6riiyorlardi.»  (Yani  gozleriyle  ken- 
dilerinin  iki  misli  oldugunu  zannediyorlardi.)  Reviyye  ise,  bir  §eyin 
du§uniilmesi  ve  re’jdn  elde  edilmesi  konusunda  nefiste  mevcud  olan 
hatiralar  arasinda  dola§madir.  (Ragib,  Miifredat,  206). 144 

RizO  (  U, J\  =  Ho§nutluk)  :  Kulun  Allah’tan  nzOsi;  Allah’in 

hukmunvin  aki§ini  ho§  kar§ilamasidir.  Allah’in  kuldan  ho§nutlugu  ise; 
onun  Allah’in  emrine  uydugunu,  nehyinden  sakindigmi  gormesidir : 
«Allah  onlardan  ho§nud  olmu§tur,  onlar  da  Allah’in  liitfundan  mem- 
nun  olmu§lardir.»  (MOide,  118),  «Andolsun  ki  sana  o  agacin  altmda 
biat  ederlerken,  Allah  mu’minlerden  ho§nud  olmu§tur.»  (Feth,  18), 
dBugiin  dininizi  kemale  erdirdim  lizerinize  olan  nimetimi  tamOmla- 
dim  ve  size  din  olarak  islamiyeti  begendim.n  (Maide,  3),  «Yoksa  ahi- 
reti  birakip  ta  dunya  hayatma  mi  razi  oldunuz?»  (Tevbe,  38),  «Sizi 
agizlanyla  ho§nud  etmeye  Qali§irlar,  ama  kalpleri  dayatir.w  (Tevbe, 
8),  «Bu,  onlann  gozlerinin  aydm  olmasi,  uziilmemeleri  ve  kendilerine 


(143)  Bakara  87,  101,  143,  ,214,  285;  Al-i  Imran  32,  53,  81,  86,  132,  144,  153,  172,  183;  Nisa 
42,  59,  61,  64,  69,  80,  83,  115,  15.  170,  171;  MSide  41,  67,  70,  75,  82,  92,  99,  104; 
A’rfif  61,  67,  104,  157,  158;  Enfal  1,  24,  27,  41;  Tevbe  13,  61,  81,  88,  99,  120,  128; 
YOnus  47;  YOsuf  57;  Ra’d  38;  Ibrahim  4;  Hicr  11;  Nahl  113;  Meryem  19;  Tahft  96; 
Enbiya  25;  Hacc  52,  78;  NOr  47,  54,  56,  63;  FurkSn  7,  27,  30;  §uar5  16,  107,  125, 
143,  162,  178;  Hakka  10,  40;  TegSbun  12;  Ankebflt  18;  Ahzab  21,  40.  53;  Yfisin  30; 
Gfifir  78;  Zuhruf  29,  46;  Duhan  13,  17,  18;  Muhammed  32,  33;  Fetih  12,  29;  Hu- 
cur&t  3,  7;  Zariyfit  52;  Hadid  8;  Miicadile  8,  9,  12;  Ha§r  7;  Miimtehine  1;  Saff  5, 
6;  Miinafikun  1,  5,  7;  Cinn  Miizzemmil  16;  Tekvir  19;  §ems  13;  Beyyine  2. 

(144)  Al-i  imrSn  13;  HOd  27;  Meryem  74;  YOsuf  43;  Isr&  60:  Saff&t  105;  Fetih  27;  Y0- 
suf  5,  43,  100. 
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verdigin  §eylere  razi  olmalan  igin  daha  elveri§lidir.»  (Ahz4b,  51),  (R&- 
gib,  Mufredat,  197). ’« 

Rizk  (  )  :  Ister  diinyevi  olsun,  ister  uhrevi  olsun,  bazan 

siirekli  vermek  i$in,  bazan  da  nasib  i$in  kullamlir.  Akip  karma  gittigi 
ve  kendisiyle  gidaiamldigi  iyin  #hukiimd&r  askerin  nzkuu  verdi»  de- 
nilir.  «Herhangi  biriniz  olum  gelip  de  “Rabbim  beni  yakm  bir  siireye 
kadar  geciktirsen  de  sadaka  versem  ve  s&lihlerden  olsam”  diyecegi  za- 
man  gelmezden  evvel  size  nzk  olarak  verdigimizden  inf&k  edin.»  (Mu- 
n&fikun,  10).  Yani  maldan  makkmdan  ve  bilgiden.  «Ve  kendUerine 
nzk  olarak  verdigimiz  geylerden  de  infkk  ederler.»  (Bakara,  3) ,  «Size 
nzk  olarak  verdigimiz  §eylerin  iyilerinden,  giizellerinden  yeyin.»  (Ba¬ 
kara,  57),  ((Rizkimn  yalanlamakla  mi  sikanyorsunuz ? »  (Vakia,  82), 
«Rizkimz  da,  size  va’dolunan  §eyler  de  goktedir.w  (Z&riy&t,  22),  (R4- 
gib,  Mufredat,  194). 144 

Ruh  (  ^  )  :  Ruh  ve  revh  aslmda  aym  kelimedir.  Ancak  rdh, 

nefsin  adi  olmaktadir,?iinku  nefs  ruhun  bir  kismidir.  Tipki  insarun 
canli  ismini  almasi  gibi,  zira  insan  bir  canli  tiirudur  denilir.  Ruh,  ha- 
yatm  ve  hareketin  elde  edildigi,  faydalann  kazamhp,  zararlann  def 
edildigi  inskni  unsurun,  bir  boliimune  verilen  addir  :  «Sana  ruhtan 
sorarlar.  De  ki  :  ROh,  Rabbimin  emrindendir.»  (lsr&,  85),  «Ohu  yapip 
ruhumdan  ufledigimde  siz  derhai  secdeye  kapanin.*  (Hicr,  29)...  Me- 
leklerin  en  §erefli  olanlanna  da  rdh  ismi  verilir.  Nitekim  Allah  Tekla 
§6yle  buyurur  :  «0  giin  ruh  ve  melekler  saf  halinde  duracaklardir.» 
(Sebe’,  38) ,  «Melekler  de  ruh  ta  mikdan  elli  bin  yil  olan  bir  giinde  o 
derecelere  yiikselip  sikarlar.»  (Mekric,  4),  «Onu,  Ruh’ul -Emin  indir- 
di.»  (§uAra,  193) .  Ruh’ul  -  Emin  Cebrail’in  adidir.  Ruh’til  -  Kudiis  diye 
de  isimlendirilmi§tir.  Nitekim  Allah  TeAia  §oyle  buyurur  :  «De  ki  :  Onu 
Ruh’ul  -  Kudiis,  mii’minlerin  imanim  peki§tirmek,  miislumanlara  hi- 
dayet  olmak  iizere  Rabbin  katmdan  hak  ile  ihdirmi§tir.»  (Nahl,  102), 
«Meryem  oglu  tsk’ya  da  beyyineler  verdik  ve  onu  Ruh’ul -Kudiis  ile 
destekledik.»  (Bakara,  87). 

Hz.  isA’ya  da  rtih  ismi  verilmi§tir,  gunku  O,  oluleri  diriltme  mu- 
cizesini  gostermekteydi.  «]Jferyem  oglu  tsa  Mesih,  Allah’m  peygam- 

(146)  Maide  119;  Tevbe  100.  58.  59.  87.  93,  96;  Ttkh&  109,  84,  130;  Fetih  18;  Mucadile  22; 

Beyyine  8;  YOnus  7;  Bakara  20,  282,  232;  Duh&  5. 

(146)  Al-i  Imrfin  169,  37;  Gfifir  40,  13;  Bakara  22,  25,  60;  A’rAf  32;  Enfal  4,  74;  YOnus  59; 
Ra’d  26;  Isrft  30;  Kehf  19;  TahA  131,  132;  Hacc  50,  58;  Nflr  26;  Kasas  82,  57;  An- 
kebOt  17,  62;  RAm  37;  Sebe’  4,  15.  36,  39;  Safffit  41;  Zumer  52;  §0rA  12,  27;  C&- 
siye  5;  ZAriyAt  22.  57:  H0d  88;  IbrAhim  32;  Nahl  67,  171,  73.  75;  AhzAb  31;  Kaf  11; 
TalAk  11;  VAkia  82. 
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beri  ve  O’nun  Meryem’e  ulagtirdigi  kelimesi  ve  kendinden  bir  xuhtur.» 
(Nis&,  171). 

Kur’an’a  da  nlh  ismi  verilmi§tir  :  «igte  boylece  sana  da  buyrugu- 
muzdan  bir  ruh  vahyettik.»  (§dra,  52) .  Bunun  sebebi  Kur’an-i  Kerim 
in  uhrevi  hayatin  en  biiyiik  kurtancisi  olmasindandir.w  (R&gib,  Miif- 
redat,  205)."7 

Riikiin  (  ^  j\  )  :  Bir  §eyin  riiknii,  onun  dayandigi  tarafidir  ve 

kuwet  igin  isti&re  olarak  kullamlir  :  «Ke§ki  size  yetecek  bir  kuwetim 
olsaydx  veya  saglam  bir  yere  sigmsaydun  dedi.»  (Hud,  80),  «Zulum 
edenlere  meyletmeyin,  yoksa  size  de  ate§  dokunur.»  (Hud,  113).;.  lb&- 
detin  rukiinlerine  gelince;  dayandigi  taraflan  demektir.  Onlan  ter- 
ketmekle  ib&det  b&til  olur.  (Ragib,  Miifred&t,  203).’4* 

Riiku  (  )  :  Egilme  demektir.  Bazan  namazdaki  muayyen 

ijekil  igin  kullamlir,  bazan  da  tev4zu  ve  zillet  igin  kullamlir.  Zillet;  ya 
ibadet  halinde  olur  veya  ba§ka  hallerde  :  «Ey  iman  edenler,  riikti  edin, 
secdeye  vann.»  (Hacc,  77),  «Namazi  kilm,  zek&ti  verin,  riiku  edenlerle 
birlikte  riiku  edin.»  (Bakara,  43),  «lbrkhim  ile  ism&il’e  de  evimi  tav&f 
edenler,  orada  kalanlar,  riiku  ve  secde  edenler  i$in  temizleyin  diye  ahid 
vermi§tik.»  (Bakara,  125),  «Riikii  edenler,  secde  edenler,  ma’rilfu  em- 
redenler,  miinkeri  nehyedenler  ve  Allah’m  hudddunu  koruyanlardir.» 
(Tevbe,  112),  (Rkgib,  Miifred&t,  202). u» 

Saadet  (  )  :  iiahi  mes’elelerin  insam  hayra  ula§tirmada 

yardimci  olmasidir,  bunun  ziddi  §ek&vettir.  Saadetlerin  en  biiyugii  cen- 
nettir.  Bunun  igin  Allah  Teaia  §oyle  buyurur  :  wSaadete  ermi§  olan- 
lara  gelince  onlar  cennette  ebediyen  kalacaklardir.»  (Hud,  108),  «0 
giin  gelince  O’nun  izni  olmadan  higbir  nefis  konu§amaz.  I§te  onlar- 
dan  bir  kismi  §aki  bir  kismi  da  mes’uddur.»  (Hud,  105),  (R&gib,  Miif- 
redat,  232). 

Saat  (  ic-Uli  )  :  Zamanin  boliimlerinden  bir  bolumdiir.  Bunun- 

la  kiyamet  ifade  edilir  :  «Kiyamet  yakla§ti,  ay  yanldi...»  (Kamer,  1), 
«tnsanlar  kiyamctten  sorarlar.  De  ki  onun  bilgisi  ancak  Allah  katm- 

(147)  Yflsuf  87:  Sebe’  12;  VAkia  89;  Bakara  87,  253;  Nisfk  171;  M4ide  110;  Nahl  2,  102; 
Isrd  85;  §uar4  193;  Gftfir  15;  Mucfidile  22;  Meftric  4;  Nebe’  38;  Kadr  4;  §flr&  52; 
Meryem  17;  EnbiyA  91;  Tahrim  12;  Secde  9. 

(148)  HOd  80;  Zfiriyftt  39;  lsr8  74;  HOd  113. 

(149)  Miirseiat  48;  Bakara  42.  43,  125;  Hacc  26.  77;  Al-i  ImrOn  43;  Maide  55;  Tevbe  U2; 
Fetih  29. 

(150)  HOd  105  106. 
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dadir.w  (Ahzab,  63),  «Sana  kiyametten  sorarlar...»  (Ahzab,  187),  «Ki- 
yametin  bilgisi  O’nun  katindadir  ve  O’na  ddndurvilurler.»  (Zuhruf,  85). 
Kiyamete,  saat  isminin  verilmesi,  hesabin  gabuk  goriilmesindendir. 

Denildi  ki;  kiyamet  anlamina  gelen  saatler  iigtiir.  Birincisi  bti- 
yuk  saat;  insanlann  hesaba  gekilmek  iizere  dirilmeleridir.  Allah  Re- 
suluniin  §u  soziiyle  i§aret  ettigi  kiyamet  budur  :  «Fuhu§  ve  tefahhu§ 
agiga  Qikincaya  kadar  ve  dirhem  dinara  katilmcaya  kadar  kiyamet 
kopmaz.o  Orta  kiyamet  ise,  bir  asirda  ya§ayan  insanlann  olmesidir. 
Buna  ornek  olarak  Hz.  Peygamberin  Abdullah  ibn  tJveys’i  goriip  §oy- 
le  soylemesidir  :  «Bir  gocugun  omrii  uzarsa  kiy&met  kopuncaya  kadar 
olmez.a  Denildi  ki;  o  sahabelerden  en  son  olen  kimse  olmu§tur.  Ku- 
giik  kiyamet  ise  insamn  olmesidir.  Her  insamn  olmesi  onun  kiyame- 
tidir.  (Ragib,  Miifredat,  248). 151 

Sabir  (  )  :  Sikinti  igerisinde  kalmaktir.  «Hayvani  saman 

vermeden  tuttum»  derken  sabir  kelimesi  kullamlir.  Sabr;  nefsin,  aklin 
ve  §eriatm  gerektirdigi  gibi,  gerektirdigi  §ekilde  veya  her  ikisinin  bir- 
likte  icabettirdigi  §eylerden  alikonulmasidir.  Sabr  lafzi  umumidir;  ye- 
rine  gore  isimlerinde  farklilik  goruliir.  Eger  nefis  bir  musibetten  do- 
layi  hapsedilirse  bu  sadece  sabir  adini  alir,  bunun  ziddi  cezadir  (fer- 
yattir).  Eger  sabr,  muharebe  halinde  ise  bu,  kahramanliktir  (yigitlik- 
ir),  bunun  ziddi  ise  korkakliktir.  «Sabr  ve  namaz  ile  yardim  dileyin, 
muhakkak  ki  Allah  sabredenlerle  beraberdir.n  (Bakara,  153),  «Sikmti 
ve  darlik  halinde  sabredenler...»  (Bakara,  177),  «Eger  sabrederseniz 
bu,  sabredenler  igin  daha  hayirhdir.»  (Nahl,  126),  «Dogru  sozlu  erkek- 
ler  ve  dogru  sozlii  kadinlar,  sabreden  erkekler  ve  sabreden  kadmlar...» 
(Ahzab,  35),  «in§aallah  sen  beni  sabredenlerden  bulursun.w  (Saffat, 
102),  (Ragib,  Miifredat,  274). 152 

Sahife  (  iLswJi  )  :  Her  §eyden  serilmi§  olandir...  tJzerine  yazi 
yazilan  §eye  de  sahife  denir.  Cem’i  svihuf  gelir  :  «Muhakkak  ki  bu  ev- 

(151)  En’im  31,  40;  A’raf  34,  187;  Tevbe  117;  Yunus  45,  49;  Yusuf  107;  Hicr  85;  Nahl 
61,  77;  Kehf  21,  36;  Meryem  75;  Taha  15;  Enbiyft  49;  Hacc  1,  7,  55;  Furkan  11;  Rum 
12,  14,  55;  Lokm5n  34;  Ahzab  63;  Sebe’  3,  30,  1;  fiftfir  46,  59;  Fussilet  47,  50; 
§0ra  17,  18;  Zuhruf  61,  66,  85;  CSsiye  27,  32;  Ahkaf  35;  Muhammed  18;  Kamer  1, 
46;  NSziat  42. 

(152)  En'im  34;  A’rif  126,  137;  HOd  11;  Ra’d  22;  Nahl  42,  96,  110,  126;  Mu’minOn  111; 
Furkan  75;  Kasas  54,  80;  AnkebOt  59;  Secde  24;  Fussilet  35;  Hucur&t  5;  tnsan  12; 
Al-i  imrta  125,  186,  200,  17,  142,  146;  NisS  25;  TOr  16;  Fussilet  24;  Bakara  45,  153, 
250,  155,  177,  249;  Yfisuf  18,  83;  Beled  17:  Asr  3;  Kehf  67,  72,  75,  78,  82,  69,  68; 
Metric  6:  Sad  44;  Enfal  65,  46,  66;  Ziimer  10;  Enbiyi  85;  Hacc  35;  Ahzab  35; 
Sdffit  102;  Muhamed  31. 
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velki  sahifelerde  vardxr.  Ibrahim  ve  Musa’nin  sahifelerinde.»  (A’la, 
18-19),  «Allah  tarafmdan  temizlenmi§  sahifeleri  okuyan  bir  Resul.» 
(Beyyine,  2).  Denildi  ki;  bununla  Kur’an  kasdedilmi§tir.  Mushaf  ise 
yazili  sahifeleri  toplami§  olan  §eydir.  (Ragib,  Miifredat,  275). ,53 

Salit  (  )  :  Liigat  ehlinden  goklari  dediler  ki;  salat  du&, 

tebrik  ve  temciddir.  Falana  salavat  getirdim  denildiginde,  dua  ettim 
ve  onu  tezkiye  ettim  denilir.  «Ve  onlara  dua  et,  giinkii  senin  duan  on- 
lar  igin  siikunettir.  (Tevbe,  103),  «Muhakkak  ki  Allah  ve  melekleri 
peygamberin  uzerine  salat  getirirler,  ey  iman  edenler  siz  de  O’na  salat 
getirin.»  (Ahzab,  56).  Allah’in  ve  Peygamberin  miisliimanlara  salati; 
gergekte  onlarin  tezkiyesidir.  Meleklerin  salati  ise  dua  ve  istigfardir. 
«Muhakkak  ki  Allah  ve  melekleri  Peygamberin  uzerine  salavat  geti¬ 
rirler.))  (Ahzab,  56) .  Salat  (namaz)  belirli  ibadet  §eklidir  ki  asli  duadir. 
(R^gib,  Miifredat,  285). 154 

Sati§  (  £_j\  )  :  Para  kar§iligi  olan  e§yayi  verip  parayi  almak- 

tir.  (§ira  =  aimak),  parayi  verip  kar§iliginda  olan  §eyi  almaktir.  Bey* 
igin  §ira,  §ira  igin  de  bey’  tabirleri  kullamlir.  Bu  da  para  ile  kar§iligi- 
nin  du§uniilmesi  esasma  dayamr.  Allah  Teala’mn  §u  kavli  bu  §ekilde- 
dir.  «Onu  ucuz  bir  fiata  birkag  dirheme  sattilar.n  (Yusuf,  7)...  «Hal- 
buki  Allah  bey’i  (ali§  -  veri§i)  helal,  faizi  haram  kilnu§tir.»  (Bakara, 
271),  «Ey  iman  edenler,  cuma  giinii  namaz  igin  gaginldigimzda  he- 
men  ali§veri§i  birakm.»  (Cum’a,  9),  «Namazi  kilsinlar  ali§veri§  ve 
dostlugun  olmayacagi  giin  gelmezden  once  kendilerine  verdigimiz  n- 
ziktan  gizli-agik  infak  etsinler.»  (Ibrahim,  31),  «Ey  iman  edenler, 
dostlugun  ve  §efaatin  olmayacagi  gun  gelmezden  ewel  size  verdigi¬ 
miz  nziktan  infak  edin.»  (Bakara,  254). 

Hiikumdara  bi’at  etmek  te  bu  kokten  gelir.  Hiikumdarm  kendi- 
sine  verdigi  emirlere  itaat  ile  kar§ilik  gostermek  anlanuna  biat  tabiri 
kullamlir.  Nitekim  Biat-i  Ridvan  diye  anilan  olaya  i§fi,ret  eden  4yet-i 


(153)  Tahi  133;  Necm  36;  Abese  13;  Tekvir  10;  A'la  18,  19;  Muddessir  52;  Beyyine  2. 

(154)  Kiyime  31;  A'14  15;  A’lak  10;  Nis4  102,  101,  43,  77,  103,  142;  162;  Ahzab  43,  56; 
Al-i  Imran  39;  Tevbe  11,  18,  54.  71,  103;  Kevser  2;  Bakara  3,  43,  45,  83,  110,  153, 
177,  238,  277;  Maide  6,  12,  55,  58,  91.  106;  En’am  72;  A’raf  170;  Enfal  3;  Yfinus  87; 
Hud  114;  Ra’d  22;  ibr&him  31,  37,  40;  isra  78;  Meryem  31,  55,  59;  T4ha  14,  132; 
Enbiya  73;  Hact  35,  41,  78;  Nur  37,  56,  58;  Neml  3;  Ankebut  45;  Rum  31;  Lok- 
man  4,  17;  Ahzab  33;  Fatir  18,  29;  §ura  38;  Miicadile  13;  Cum’a  9,  10;  Miizzem- 
mil  20;  Beyyine  5;  Mii’minun  9. 
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.kerime  §oyle  buyurmaktadir  :  «5yleyse  yaptigimz  ali§  -  veri§e  (biata) 
sevinin.»  (Tevbe,  111),  (R&gib,  Mufredat,  67).15s 

Sa’y  (  (yt-Ji  )  :  Hizli  yiiriimektir,  ko§mamn  dunundadir.  Sa’y; 

ister  iyilikte,  ister  kotiiliikte  olsun,  bir  konuda  ciddiyetle  gali§ma  igin 
kullarulir.  «Allah’m  mescidlerinde  Allah’in  admin  amlmasma  engel 
olandan  ve  onlann  harab  olmasi  igin  ?ali§andan  daha  z&lim  kim  var- 
dir?»  (Bakara,  114),  «0  giin,  erkek  ve  mii’min  kadmlarm  onlerinden 
ve  arkalanndan  nurlanmn  gittigini  gdriir.»  (Hadid,  13),  «Onlarm  nuru 
onlerinden  ve  yanlanndan  ku§atir.»  (Tahrim,  8),  «Allah  ve  Resulii  ile 
sava§anlann  ve  yeryiiziinde  bozgimculuk  igin.  koganlann  cezasi  sadece 
61diiriilmeleridir.»  (Maide,  33),  «Ve  onlar  yeryiiziinde  bozgunculuk  i?in 
kogarlar.»  (Maide,  64),  «Geriye  doniince  yeryiiziinde  fes&d  ?ikartmak 
igin  ko$ar.»  (Bakara,  205),  « ins  an  igin  ancak  $ali§tigi  vardir.»  (Necm, 
39),  «Ve  o,  sa’yini  ilerde  gorecektir.»  (Necm,  40),  «i§te  onlann  sa’yi 
me§kur  olmu§tur.»  (isrft,  19),  «Kim  de  s&lih  amelleri  mii’min  olarak 
i§lerse  onun  $ali§masmin  inkari  yoktur.»  (Enbiya,  94).  Sa’y  kelimesi 
daha  50k  dviilmeye  deger  fiiller  i$in  kullamlir.  (RAgib,  Mufredat,  233)  ,154 

Sebeb  (  )  :  Hurma  agacina  Qikilan  iptir  :  «Sebeblere  ba§- 

vursunlar,  tirmansinlar.»  (Sad,  10).  Kendisi  ile  bir  §eye  ula§ilan,  her 
§eye  de  sebeb  adi  verilir.  «Ve  ona  her  §eyden  bir  sebeb  verdik,  o  da  se- 
bebe  uydu.»  (Kehf,  84-85).  Yani  Allah  TealA  ona  her  §eyin  bilgisini 
ve  0  bilgiye  ula§ilacak  vasitayi  verdi  ve  onlardan  her  biri  de  bu  sebep- 
lere  tabi  oldular.  «Belki  sebeplere  ula§inm;  goklerin  sebeplerine.»  (Cia- 
iir,  36).  Yani  belki  gokteki  h&diselerin  ve  sebeplerin  sebebini  ogreni- 
rim  ve  onunla  Musa’mn  iddiA  ettigi  §eyi  bilirim.  Sank,  ortu  ve  uzun 
elbiseye  uzun  ipe  benzetilerek  sebeb  adi  verildigi  gibi,  yolim  aki§ma 
da  sebeb  ismi  verilir.  (R&gib,  MiifredAt,  220).’57 

Sebil  (  J-—J'  )  :  Kolaylikla  gidilen  yoldur  :  «Irmaklar  ve  yol- 

lar.»  (Nahl,  15),  «0,  sizin  igin  yollar  yaratmi§tir.»  (Zuhruf,  10),  «On- 
lan  yoldan  alikoyarlar.»  (Zuhruf,  37).  Yani  hak  yolundan.  Ciinkii  cins 
isim  kullanildigi  zaman  dogru  olana  tahsis  edilir.  Nitekim  §u  Ayette  de 
boyledir  :  «Sonra  da  ona  yol  kolayla§tinldi.»  (Abese,  20). 


(155)  Bakara  254,  275.  282;  Ibrahim  31;  Nfir  37;  Cum’a  9;  Tevbe  111;  Hacc  40;  Mumte- 
hine  12;  Fetih  10,  18. 

(156)  Bakara  114,  205;  lsr&  19,  29;  Necm  39:  N&ziAt  22.  35;  Hacc  51;  Sebe’  5.  38; 
T&h&  15,  20,  66;  Kasas  20;  Yisln  20;  Hadid  12;  Tahrim  8;  A’bese  8;  Maide  33,  64; 
Saffat  102;  InsOn  22;  Enbiya  94- 

(157)  Hacc  15;  Kehf  84,  85,  89,  92;  Bakara  166;  Sad  10;  fiafir  36,  37. 
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ibn’iis-Sebil  (yol  oglu)  ise  evinden  uzakta  bulunan  rniisafirdir. 
Yola  nisbet  edilerek  «yoi  oglu»  denmesi  yolda  gitmesindendir.  Sebil 
kelimesi;  kendisiyle  ister  hayir  olsun,  ister  §er  olsun  bir  §eye  ulagilan 
her  §ey  igin  kullamlir  :  «Rabbmin  yoluna  hikmet  ve  giizel  ogiitle  gagir.» 
(Nahl,  125),  «De  ki  i§te  benim  yolum  budur.n  (Yhsuf,  108).  Her  iki- 
sinde  de  aym  anlama  kullamlmi§  olmakla  beraber  birincide  yol,  teb- 
lig  edilene  iz&fe  edilmig,  ikincisinde  ise,  yolda  gidene.  «Onlar,  Allah  yo- 
lunda  oldurulmu§lerdir.»  (Muhammed,  4),  «Ancak  dosdogru  yol  mus- 
tesnadir.»  (G&fir,  38),  «Ve  suglulann  yolu  belirsin  diye.»  (En’am,  55), 
(•Rabbimn  yollarma  gidlniz.»  (Nahl,  29),  «Selamet  yollan.»  (M&ide, 
16).  Yani  cennet  yolu.  «lyilik  yapanlara  herhangi  bir  yol  yoktur.» 
(Tevbe,  91),  «t§te  onlann  uzerlne  herhangi  bir  yol  yoktur.»  (§ur&,  41), 
«Yol,  ancak  §unlar  igindir,..»  (Tevbe,  93),  (R&gib,  Miifred&t,  223). ’*• 

Secde  (  JjunuJi  )  :  Asli  boyun  egmek  ve  zillet  gostermektir.  Bu- 

nun  igin  Allah’a  zillet  gosterip  ib&det  etmeye  secde  denmigtir.  Bu  if&- 
de  hem  insanlar,  hem  canhlar,  hem  de  kati  varliklar  igin  umftmi  bir 
if&dedir.  Secde  iki  kisimdir  :  Bir  kismi  ihtiy&ri  secdedir  ki  bu,  ancak 
insana  mahstistur  ve  onunla  insanoglu  sev&ba  ‘hak  kazamr  :  «Allah’a 
secde  edin,  ibadet  edin.»  (Necm,  64) .  Yani  zillet  gostererek  emrine  bo¬ 
yun  egerek,  secde  edin.  Diger  bir  kismi  ise  lztir&ri  secdedir.  Bu  secde 
insan,  hayvan  ve  bitkiler  igin  gegerlidir.  i§te  bu  anlamda  Allah  Te&la 
buyurur  ki  :  «Goklerde  ve  yerde  bulunanlar  istiyerek  ve  istemiyerek 
Allah’a  secde  ederler.»  (Ra’d,  15).  Bu  lztir&ri  secde  varligin  yaratilmig 
olduguna  ve  yaratici  bir  zatin  bulunduguna  dikkatleri  geken  sessiz  de- 
l&letin  if&desidir  :  «Yeryiizunde  ve  goklerde  bulunan  her  canli  Allah’a 
secde  eder.  Melekler  de,  onlar  buyukluk  taslamazlar.w  (Nahl,  49).  Bu 
hem  istege  bagli  hem  de  lztir&ri  secdeyi  ihtivA  eder.  «YUdizlar  ve  agag- 
lar  secde  ederler.a  (Rahman,  6).  Bu  da  lztir&ri  secdedir.  (R&gib,  Miif- 
redAt,  223-224).15* 


(158)  Bakara  108,  154,  177,  190,  195,  275,  217,  218,  244,  246,  261,  262,  263;  Al-i  Imran  13. 
75,  99,  146,  157,  167,  169;  Nisi  36,  43,  44,  74,  75,  76.  84,  89,  94,  95,  100,  160,  167;- 
MAide  12,  54,  60,  77;  En’4m  55,  116;  A’r&f  45,  86,  142,  146;  Enfai  36,  41,  47,  60, 
72,  74;  Tevbe  19,  20.  23,  24,  38,  41,  60,  81,  91,  93,  111,  120;  YOnus  89;  HQd  19; 
Ra’d  33;  ibrahtm  3;  Hicr  76;  Nahl  9,  88.  94,  125;  IsrA  26;  Hacc  9,  25,  58;  Nflr  22; 
FurkAn  17;  Neml  24;  Kasas  22;  AnkebOt  28,  29;  Rflm  38;  LbkmAn  6,  15;  Ahzdb  4; 
Sad  26;  (xAfir  11,  29,  37,  38;  §0ra  41,  42,  44,  46;  Zuhruf  37;  Muhammed  1,  4,  32, 
34,  38;  Hucurat  15;  Hadld  10;  Miicadile  16;  Hagr  7;  Mumtehine  1;  Saff  11;  Mii- 
nAfikfln  2;  Muzzemmil  20;  InsAn  3;  A’bese  20. 

(159)  Hicr  30,  29,  31,  32.  98;  Sad  73,  75,  72;  Bakara  34.  125;  NisA  102;  A’rAf  11.  12, 
206,  120;  IsrA  61;  Kehf  50;  TAhA  116;  Fussilet  37;  FurkAn  60;  Neml  24,  25;  Al-i 
tmrAn  113;  In§ikAk  21;  Ziimer  9;  Tevbe  112;  YOsuf  4;  §uarA  46,  219. 
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Sefer  (  )  :  Ortiiyii  agmaktir.  Bu,  e§yaya  mahsustur.  Sangi 

ba§tan  gikarmak  ve  pegeyi  yiizden  agmak  gibi...  (Ragib,  Miifredat, 
234). 

Selamet  (  )  :  Zahiri  ve  batini  afetlerden  siyrilmaktir  ;  “O 

giinde  ne  mal  ne  de  ogullar  fayda  verir,  ancak  Allah’a  sellm  bir  kalple 
gelen  miistesnadir.»  (§uara,  89),  «Hani  o  Rabbine  selim  bir  kalp  ile 
gelmi§ti.»  (Saffat,  84).  Kalb-i  selim  batini  konularda  her  tiirlii  kotii- 
luklerden  uzak  olmak  demektir.  Selam  ise  selamettir.  «Muhakkak  ki 
muttakiler  cennetlerde  ve  pinarlardadirlar.  Oraya  emin  olarak  sela- 
metle  girin.»  (Hicr,  46),  «Ey  Nuh,  bizden  selametle  inin.»  (Hud,  48). 
Hakiki  selamet,  ancak  cennettedir.  Qiinkii  orada  yok  olmayan  varhk 
ve  bitmeyen  zenginlikle,  zilleti  olmayan  izzet,  hastaligi  olmayan  sihhat 
vardir.  «Allah  onlan  selamet  yurduna  gagmr.»  (Yunus,  25),  «Onlar 
igin  Rableri  katinda  selamet  yurdu  vardir. »  (En’am,  127),  «Allah  onun- 
la  kendi  nzasina  t&bi  olanlan  selamet  yollanna  ula§tinr.»  (Maide,  16). 
Biitiin  bunlann  selametten  gelen  selam  olmasi  caizdir.  Denildi  ki;  selam, 
Allah’m  isimlerinden  bir  isimdir...  Denildi  ki,  selam  lafziyla  nitelendi- 
rilmesi  ona  mahlukata  ili§en  musibet  ve  eksikliklerin  ili§memesinden 
dolayidir.  (Ragib,  Miifredat,  239  -  240)  .,41 

Serna  (  .L_J'  )  :  Her  §eyin  yukarda  olaruna  verilen  isimdir. 

Bazilan  dediler  ki;  her  sema  kendi  altinda  olana  izafetle  semadir,  us- 
tvinde  olana  izafetle  yerdir.  Sadece  en  list  sema  miistesnadir,  giinkii  o, 
yersiz  semadir.  Gokten  geldigi  igin  yagmura  da  sema  ismi  verilmi§tir. 
Yerin  mukabili  olan  sema  kelimesi  miiennestir,  bazan  miizekker  olarak 
bir  fert  igin  kullamlir.  Bazan  da  miizekker  olur  hem  miifred  hem  cem’i 
igin  kullamlir.  (Ragib,  Miifredat,  243) 


(160)  A’bese  IS;  Bakara  184,  185,  283;  Nisa  43;  Maide  6;  Tevbe  42;  Muddessir  34; 

Kehf  62. 

(161)  Hud  69,  48:  Hicr  52,  46;  Meryem  15,  33,  47.  62;  Enbiya  69;  Furkan  63,  75;  Zari 
yat  25;  Vakia  26,  91;  Nisi,  94;  Maide  16;  En'am  54,  127;  A’raf  46;  Yunus  10,  25; 
Ra’d  24;  Ibrahim  23;  Nahf  32;  Taha  47;  Neml  59:  Kasas  55;  Ahzab  44;  Yasin  58; 
Saffat  79,  109,  120,  130,  181;  Ziimer  73;  Zuhruf  89;  Kaf  34;  Ha§r  23;  Kadr  5. 

(162)  Bakara  19,  22.  29,  59,  144,  164;  Al-i  Imran  5;  Nisa  153;  Maide  112,  114;  En'am  6. 

35,  99,  125;  A  raf  40.  96,  162;  Enfai  11,  32;  Yunus  24.  31,  61;  Hud  44,  52;  Ra  d  17; 
Ibrahim  24,  32,  38;  Hxcr  U,  16.  22;  Nahl  10,  65,  79;  Isra  92,  93,  95;  Kehf  40.  45; 
Taha  53;  Enbiya  4,  16,  32,  104;  Hacc  15.  31,  63,  65,  70;  Mu’minun  18;  Nur  43; 
Furkan  25.  48,  61;  §uar5  4,  187;  Neml  60.  64.  75;  Ankebut  22.  34,  63;  Rum  24,  25, 
48;  Sems  5;  Gajiye  18;  Tank  1,  11;  Btirtic  1;  in^ikak  1;  infitar  1;  Tekvir  11; 

Naziat  27;  Lokman  10;  Secde  5;  Sebe'  2,  9;  Fatir  3,  27;  Yasin  28';  Saffat  6; 

Sad  27;  Ziimer  21;  Gafir  13,  64;  Fussilet  11,  12;  Zuhruf  11.  84;  Duhan  10,  29; 
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Sdna  {  o  )  :  insanlann  giizel  taraflanndan  anlatilan  §eye 

sena  (ovgii)  denir.  Muhtelif  halier  oviilerek  belirtilir.  Kur’an-i  Kerim’- 
in  surelerine  de  bu  kokten  gelen  mesani  ismi  veriimi§tir.  Nitekim  Al¬ 
lah  Teala  bu  anlamda  §oyle  buyurur  :  «Dogrusu  sana  biz  tekrarlanan 
yedi  sureyi  ve  Kur’an’x  verdik.»  (Hicr,  87).  Vakit  gegtikge  tekrarlamp 
ogiilen  ve  bir  kerre  okunup  birakilmayan  Kur’an’i  verdik  denilmekte- 
dir.  Keza  §u  ayet-i  celile  de  ayni  anlamdadir  :  «Allah,  soziin  en  guze- 
lini  ahenkli,  iki§erli  bir  kitap  halinde  indirmi§tir.»  (Ziimer,  23).  Kur’an 
igin,  Mesani  tabirinin  kullamlmasi  faydasimn  her  zaman  yenilenip 
tekr&rlanmasindan  dolayi  olabilir...  Siirekli,  Kuran’da  ovgiiyii  gerek- 
tiren  ve  onu  okuyup  ogrenerek  amel  edenlerin  medhini  icab  ettiren 
uyanlar  bulunmasindan  dolayi  da  olabilir.  Bu  ifadenin  ovgii  anlami- 
na  senadan  gelmesi  rniimkiindur.  Nitekim  Kur’an’m,  kerim  sifati  ile 
sifatlanmasi  bu  §ekildedir  :  «§uphesiz  o  gok  §erefli  bir  Kur’an’dir.» 
(V&kia,  77).  Keza  Mecid  sifati  da  bu  §ekilde  verilir  :  «Dogrusu  o,  §anli 
bir  Kur’an’dir.o  (Biiruc,  21),  (R^gib,  Mufredat,  82-83).,M 

Sevab  (  )  :  Insanin  yaptiklarimn  neticelerinden  dogan 

§eydir.  Yapilan  §eyin  sonucuna  sev&b  adi  verilir.  Nitekim  Allah  Te- 
ala’mn  cezayi  fiilin  kendisi  olarak  ifade  ettigini  gormez  misiniz?  «Kim 
zerre  mikdan  hayir  i§lemi§se  onu  goriir.»  (Zilzal,  7).  Sevab,  hem  ha- 
yir  igin  hem  de  §er  igin  kullamlirsa  da  gogunlukla  bilinen  kullamli§ 
§ekli  hayir  igindir.  Nitekim  Allah  Teala  §oyle  buyuruyor  :  «Allah  ka- 
tmda  miikafat  (sevab)  olmak  iizere  onlan  altlarmdan  irmaklar  akan 
cennetlere  koyacagim.  Miikafatm  (sevabin)  en  giizeli  Allah  katinda- 
dir.»  (Al-i  Imran,  195),  «Bu  ytizden  Allah  onlara  diinya  nimeti  (sevab) 
ile  ahiret  nimetini  (sevab)  de  fazlcisiyla  verir.w  (Al-i  Imran,  148),  «De 
ki  Allah  katinda  bundan  daha  kotii  bir  cezamn  (mesubet)  pek  yakm- 
da  bulundugunu  size  haber  vereyim  mi?»  (Maide,  60).  Kotii  cezamn, 
sevab  kokiinden  gelen  mesubet  kelimesi  ile  ifadesi  istifi,re  olarak  kul- 
lamlmi§tir.  Nitekim  miijde  igin  de  aym  §ekilde  isti&re  olarak  bu  kelime 
kullamlir  :  «Eger  onlar  inanmi§  ve  sakmmi§  olsalardi  Allah  katindaki 
sevab  (mesubet)  daha  hayirli  olurdu.»  (Bakara,  103),  (Ragib,  Miifre- 
dat,  84).1<4 

Sidk  (  jjuJi  )  :  Dogru  soylemek.  Dogruluk  ve  yalan  gegmi§  ve 


Cdsiye  5:  Kaf  6.  9;  ZariySt  7,  22,  23,  47;  Tur  9,  44;  Kamer  11;  Rahman  7,  37; 
Hadid.  4,  21;  Miilk  5,  16,  17;  Hakka  16;  Mearic  8;  NQh  11;  Cin  8;  Muzzemmil  18; 
Miirselat  9;  Nebe’  19. 

(163)  Nisi  3;  Sebe'  46;  Fatir  1;  Hicr  87;  Zumer  23. 

(164)  Al-i  Imran  145,  148,  195;  Nisa  134;  Kehf  31,  44,  46;  Kasas  80;  Meryem  76;  Baka¬ 
ra  103,  125;  Maide  60. 
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gelecekte  de  olsa,  va’d  §eklinde  veya  ba§ka  §ekilde  de  olsa  soz  i?in 
mevzfiu  bahistir.  Birinci  §ekilde  dogruluk  sadece  sozde  olur  :  «Kim  Al- 
lah’tan  daha  dogru  sozliiditr.n  (Nisa,  87),  «AUah’dan  soz  bakimwdan 
daha  dogru  olan  kimdir?»  (Nisa,  122),  «Muhakkak  ki  O  va’dinde  dog- 
ru,  gohderilmi§  bir  peygamberdir.w  (Meryem,  54).  Sidk,  sozun  oze  mu- 
tabakati  aym  zamanda  kendisinden  haber  verilen  §eylere  uygunlugu- 
dur.  Bu  §artlardan,  birisi  olmayinca  tam  bir  dogruluk  sozkonusu  ol- 
maz...»  (R&gib,  Mvifredat,  277). 145 

Siddik  (  )  :  Dogrulugu  50k  olan  kimsedir.  Denildi  ki;  hi? 

yalan  soylemeyen  ki§idir.  Denildi  ki;  kendisinden  hi?  yalan  s&dir  ol- 
mayan  ve  dogrulugu  fidet  haline  getiren  kimsedir.  Denildi  ki;  sozii  ve 
inanci  dogru  olup  dogrulugu  fiiliyle  tahakkuk  etmi§  olan  kimsedir. 
uKitabta  ibrahim’i  de  an.  Muhakkak  ki  O  dogru  bir  peygamberdir.» 
(Meryem,  41),  «Annesi  de  dogru  sozlii  bir  kadindi,  ikisi  birlikte  yemek 
yerlerdi.»  (M&ide,  75),  «i§te  onlar  Allah’in  kendilerine  nimet  verdigi, 
peygamberler,  dogru  sozliiler,  §ehidler  ve  s&lihlerle  beraber  olanlardir.» 
(Nis&,  69).  Siddikler  fazilet  bakimmdan  peygamberlerden  hemen  bir 
derece  daha  a§agida  olan  topluluklardir.  (R&gib,  Mufredftt,  277). 144 

Sihr  (  )  :  Bu  kelime  aslinda  bogazm  bir  yam  demek  olan 

sahar  kelimesinden  turetilmi§tir  ve  birka?  anlama  kullamlir : 

a)  Sihir;  aldatma  ve  hakikati  bulunmayan  hay&li  §eylerdir.  §a’- 
beze  yapan  ki§inin  gozleri  boyayarak  el  ?abukluguyla  birtakun  ma’ri- 
fetler  gdstermesl,  nemimecilerin  de  sahte  sozlerle  kulaklan  ?elmeleri 
gibi.  Bu  anlamda  Allah  Te&ia  §6yle  buyurur  :  «insanlann  gozunvi  bii- 
yiilemi§ler  ve  onlan  korkutmu§lardi.»  (A’r&f,  116),  «BuyiiIerinden  do- 
layi  ona  oyle  gorunuyorlardi.w  (T&ha,  66),  «Dediler  ki  'ey  biiyucii  bizim 
i?in  Rabbina  du&  et.»  (Zuhruf,  49). 

b)  Bir  tur  yakla§ma  metoduyla  geyt&mn  yardimim  ?ekmeye  ?a- 
li§maktir  :  «Lakin  §eytknlar  kiifrettiler.  tnsanlara  biiyu  ogretiyorlar- 
di.»  (Bakara,  102). 

c)  Egyfimn  §eklini  ve  tabiatmi  degi§tirme  gucii  oldugunu  zan- 
nettiren  ve  insam  merkep  kilabilecegini  iddiU  eden  fiile  verilen  isim- 
dir.  Bunu  yapanlann  aslrnda  gergekle  hi?bir  ilgileri  yoktur.  Sihir  ke- 
limesinden  bazan  guzellik  kasdedilmi§tir.  Nitekim  Allah’m  Resulii  §oy- 

(165)  Al-i  Imrfin  95;  Ahz&b  22;  Yftsin  52;  Fetih  27;  Bakara  177;  Tevbe  43;  Ankebfit  3; 

Ahz&b  23;  Muhammed  21;  Sebe’  20;  S&rtftt  37;  Zuroer  33.  32;  Kiy&me  31;  Leyl  6; 

V&kia  57:  Maide  45;  Nis&  $2;  Ytous  2,  93;  lsrft  80;  Meryem  50;  SuarO  84;  Ah- 

k&f  16;  Kamer  55;  En’Sm  115. 

(166)  Yflsuf  46;  Meryem  41,  56;  Hadid  19;  Nis&  69;  MAide  75. 
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le  buyurur  :  «Muhakkak  ki  beyandan  bir  kismi  biiyiileyicidir.»  Bazan 
da  fiildeki  dikkat  ve  itina  igin  kullamlir. 

Nitekim  tabiauji  doktorlara  biiyuculer  denmi§,  gidaya  da  buyti  adi 
verilmi§tir.  «Hayir  biz  biiyulenmi§  bir  topluluguz.»  (Hicr,  15).  Yani 
btiyu  yoluyla  bilgimizden  vazgegirilmi§  insanlanz.  «Muhakkak  ki  sen 
buyiilendirilmi§lerdensin. )>  (§uara,  153).  Yani  kendisine  biiyu  yapil- 
mi§  olanlardansin.  «Siz  ancak  buyiilenmi§  bir  adama  uyuyorsunuz.» 
(Furk&n,  8),  «Firavun  ona  dedi  ki  :  Ey  Mus4,  ben  muhakkkak  senin 
buyiilenmi§  oldugunu  tahmin  ediyorum.»  (isr&,  101),  «Bu  ancak  apa- 
?ik  bir  sihirden  ba§ka  bir  §ey  degildir.»  (Saff&t,  15),  «Ve  biiyiik  bir 
sihirle  geldiler.»  (A’raf,  116),  «Bu  bir  sihir  midir?  Sihirbazlar  asla  fe- 
l&ha  eremezler.»  (Yunus,  77),  «Sihirbazlar  belirli  bir  giiniin  vaktinde 
toplandilar.»  (§uara,  46).  Saher  ise  gecenin  sonundaki  karanligm  giin- 
diiziin  ba§indaki  aydmlikla  kan§masidir  ve  bu  vakte  saher  veya  sahar 
denilir.  Sahur  ise  saher  vakti  yenilen  yemegin  adidir.  (Ragib,  Miifre- 
dat,  226). 147 

Sir&t  (  )  :  Dosdogru  yoldur.  «Bizi  dosdogru  yola  hidayet 

et,  kendilerine  nimet  verdiklerinin  yoluna.»  (Fatiha,  6  -  7) ,  «AUah  di- 
ledigini  dosdogru  yola  hidayet  eder.»  (Bakara,  213),  «Kim  de  Allah’a 
sanlirsa  dosdogru  yola  gdturulmii§  olur.»  (Al-i  imrin,  101),  «Bu  da 
benim  dosdogru  yolumdur,  ona  t&bi  olunuz.»  (En’axn,  153),  (Ragib, 
Miifred&t,  280).’4* 

Sirr  (  j-1'  )  :  A?igm  tersidir.  «GizlI  ve  agik  olarak.w  (Baka¬ 

ra,  274;  Ra’d,  22) ,  «Ve  O  gizlediklerini  de  a$iga  vurduklanm  da  bilir.» 
(Bakara,  77),  «S6zuniizu  ister  gizleyin,  ister  a?iga  vurun.»  (Lut,  13). 
Sir;  e§ya  ve  anlamlar  i?in  kullamlir.  Sir,  r(ihta  saklanan  sozdiir  :  «0 
jgizleneni  ve  a^iklanam  bilir.»  (T&h&,  7)  ,  «Muhakkak  ki  Allah  onlann 
gizli  ve  a$ik?a  konu§malanni  bilir.»  (Tevbe,  78),  (Ragib,  Miifredat, 
228)  .«* 


(167)  Bakara  102;  Maide  110;  En’am  7;  A’raf  116;  YOnus  76,  77,  81;  Hftd  7;  TSM  58, 
71,  73,  57;  Enbiya  3;  §uarfl  49;  Neml  13;  Kasas  36;  Sebe’  43;  Saffat  15;  Zuhruf  30: 
Ahkaf  7;  Tur  15;  Kamer  2;  Saff  6;  Miiddessir  24. 

(168)  FStiha  6,  7;  Bakara  142,  213;  Al-i  imrfin  31,  101;  Maide  16;  En’am  39,  87,  126,  161, 
153;  A’raf  86;  YQnus  25;  HOd  56;  ibrahim  1;  Hicr  41;  Nahl  76,  121;  Meryem  36, 
43;  Taha  135;  Hacc  24,  54;  Mii'ininun  73,  74;  NOr  46;  Sebe’  6;  Yasin  4,  61,  66; 
Saffat  23,  118;  Sad  22;  Sflra  52,  53;  Zuhruf  43.  61,  64;  Miilk  22;  Nisa  68,  175; 
Fetih  2,  20. 

(169)  Bakara  235,  274,  77;  Ra’d  22;  Ibrahim  31;  Nahl  75,  19,  23;  Fatir  29;  En’am  3: 
Tevbe  78;  Zuhruf  80;  Taha  7;  Furkan  6;  Miimtehine  1;  Tegabun  4;  Hud  5;  Ya¬ 
sin  76;  Miilk  13. 
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Sultan  (  jlUJ  )  :  Bu  kelimenin  tiiredigi  (  jUL.  )  kokii,  zorla 

bir  §eye  yerle§mektir  :  «Eger  Allah  dileseydi  onlan  sizin  iizerinize  mu- 
sallat  kilardi.»  (Nisa,  90),  «Fakat  Allah  elgilerini  diledigi  kimseye  mu- 
sallat  kilar.  Ve  Allah  her  §eye  Kadir’dir.»  (Ha§r,  6) .  i§te  sultan  da  bu 
tasallut  kelimesinden  turetilmi§tir  :  «Muhakkak  ki  biz  Musa’yi  ayet- 
lerimizle  ve  apagik  bir  giig  ile  gondermi§tik.»  (Hud,  96),  «Kim  de  zul- 
medilmi§  olarak  oldiiriiliirse  onun  velisi  igin  bir  yetki  (sultan)  kilrni- 
§izdir.»  (isr&,  33),  «Muhakkak  ki  O’na  iman  edip  Rablerine  tevekkul 
edenler  uzerinde  bir  sultasi  yoktur.»  (Nahl,  99),  «Onun  hakimiyeti  an- 
cak  kendisini  dost  edinenler  iizerinedir.))  (Nahl,  100).  Suita  sahibi  ola- 
na,  sultan  denir  ki  ekseriyetle  kullamlan  budur.  Delil  igin  de  sultan 
kullanilir.  Bunun  sebebi  kalbe  ili§en  §eylerdir.  Kalbe  ili§en  §eylerin 
gogunlugu  mii'minlerden  ilim  ve  hikmet  sahibleri  uzerinde  olmakta- 
dir.  Nitekim  Allah  Teala  bujrurur  ki  :  «OnIar  ki  Allah’m  ayetleri  hak- 
kinda  higbir  hiiccetleri  olmadan  tarti§irlar.»  (6&fir,  35),  «Muhakkak 
ki  Allah’in  ayetleri  konusunda  kendilerine  gelmi§  hig  bir  yetki  olma- 
dan  tarti§anlar...»  (Gafir,  56),  «Gergekten  biz  Musa’yi  ayetlerimizle 
ve  apagik  bir  yetki  ile  gondermi§tik.»  (Hud,  96),  «Siz  bizi  babalanmi- 
zin  ibadet  ettikleri  §eylerden  gevirmek  istiyorsunuz.  Cyleyse  bize  apa¬ 
gik  bir  hiiccet  getirin.»  (Ibrahim,  10),  (Ragib,  Miifredat,  238). 170 

Siirur  (  jjj~ J'  =  Seving)  :  A§in  sevinmedir  :  «Ve  onlara  seving 

ve  ne§eyi  ula§tmr.»  (insan,  11),  «Onlann  yuziine  parlaklik  ve  ne§e 
verir.»  (insan,  11),  «Bakanlan  ailesi  igerisinde  sevingli  idi.»  (insikak, 
13).  Burada  ahiretteki  sevincin  diinyadaki  sevincin  tersine  olduguna 
dikkat  gekilmektedir.  (Ragib,  Miifredat,  228  -  229)  .w 

§e’n  (  jbl  )  :  Uygun  ve  elveri§li  olan  durum  igin  soylenilir. 
Sadece  gok  yiice  ve  onemli  i§lerde  bu  kelime  kullanilir.  «o,  her  gun 
bir  hal  iizeredir.»  (Rahm&n,  29),  (Ragib,  Miifredat,  271). 171 

§ey’  (  )  :  Bilinebilen  ve  bildirilebilen  §eyler  igin  soyleni¬ 

lir.  Kelamcilann  gogunun  yanmda  §ey’  mana  bakimindan  mii§terek 
bir  isimdir.  Allah  hakkinda  ve  digerleri  hakkinda  kullanildigi  zaman 
ortak  bir  nitelik  arzeder,  var  olan  ve  yok  olan  (mevcud  ve  ma’dum) 

(170)  A’r&f  33,  71;  Yflnus  68;  Hud  96;  Yflsuf  40;  Ibrahim  10.  11.  22;  Hicr  42;  Nahl  99. 
100;  lsr&  33,  65,  80;  Kehf  15;  Mu 'minim  45;  Neml  21;  Sebe'  21;  Saffit  30,  156; 
CAfir  23,  35,  56;  Duhan  19;  Zariyat  38;  Tur  38;  Necm  23;  Rahman  33;  Al-i  Imran 
151 ;  Nisa  91,  144,  153;  En’Am  81;  Hacc  71;  Kasas  35;  Rum  35. 

(171)  Insan  11;  tn$ikak  9,  13;  Hicr  47;  Saffat  44;  Tur  20;  Vakia  15;  Ca5iye  13;  Zuhruf  34. 

(172)  Yunus  61;  Rahman  29;  A’bese  37;  Nur  62. 
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her  §eye  soylenir.  Bazilarina  gore  §ey’  var  olandan  ibarettir...  Allah 
Teala  §ey’  ile  sifatlandinldigi  takdirde  bunun  manasi;  istenilen  §ey’ 
demektir  :  «De  ki  Allah  her  §ey’in  yaratarudir.»  (En’am,  102)  ayetin- 
de  ikinci  anlamda  kullamlmi§tir.  (Ragib,  Miifredat,  271). ,73 

§efaat  (  ic-U— 31  )  :  Bir  ba§kasina  yardimci  olarak  eklenmektir. 

Daha  50k  saygi  bakimindan  daha  list  olanm  ve  mertebesi  yiice  olanm 
daha  a§agidakine  katilmasi  igin  §efaat  tabiri  kullanihr.  Kiyamet  gii- 
niindeki  §efaat  da  bu  anlamdadir.  «Rahmamn  katinda  bir  ahd  almi§ 
olandan  ba§ka  kimse  §efaata  malik  olamaz.»  (Meryem,  87),  «0  giin 
Rahman’m  kendisine  izin  vermi§  oldugu  kimseden  bagkasinm  §e£aati 
fayda  vermez.»  (TahS,,  109),  «Onlann  §efaat  edicilerin  §efaati  da  fay- 
da  vermez.»  (Miiddessir,  8),  «Onun  igin  Allah’tan  ba§ka  bir  dost  ve 
§efaatgi  yoktur.»  (En’am,  70),  «Kim  de  giizel  bir  §efaatla  §efaat  eder- 
se  onun  igin  bundan  bir  pay  olur.»  (Nisa,  85).  Yani  ba§kasma  eklenip 
yardim  eder  ve  onun  e§i  olursa  veya  hayir  ve  §er  i§lemekte  §efaat?i 
olarak  ona  yardim  eder,  giig  saglar,  fayda  ve  zaranna  i§tirak  ederse 
demektir.  (Ragib,  Miifredat,  263)  .,7< 

§akavet  (  oULJ'  )  :  Mutlulugun  (saadetin)  tersidir.  §akavet 

izafet  bakimindan  saadet  gibidir.  Nasil  aslinda  saadet  uhrevi  ve  diin- 
yevi  olmak  iizere  iki  kisim  ise,  diinyevi  saadet  te,  ruhi  saadet,  bedeni 
saadet  ve  harici  saadet  olmak  iizere  tig  kisma  aynliyorsa;  aym  §ekil- 
de  §ekavet  de  once  iki  kisma,  sonra  lig  kisma  aynlir.  (R4gib,  Miifre- 
d&t,  264-  265). 

§err  (  ^3  )  :  Herkesin  kendisinden  kagtigi  §eydir.  Hayir  ise 


(173)  Bakara  20.  29.  1C6.  113,  147,  155,  178,  231,  295,  257,  264,  282,  284;  Al-i  Imran  5,  26, 

28,  29,  92,  128,  154,  165,  189;  NisS  4,  32,  33,  59,  85,  86,  113,  126;  Maide  17,  19,  40, 

68,  94,  97.  117,  126;  En’&m  17,  19,  38,  44,  52,  69.  80,  91,  93,  99,  101,  102,  111. 
148,  154,  159,  164;  A’r4f  89,  145,  156,  185;  Enfal  41,  60,  72,  75;  Tevbe  39,  115; 
Hfld  4,  12,  57,  72,  101;  Yusuf  38.  67,  68,  111;  Ra’d  8,  14,  16;  Ibrahim  18,  21,  38; 
Hicr  19.  21:  Nahl  35,  40,  48,  75,  76,  77.  89;  isra  12.  44;  Kehf  23,  45,  54,  70,  76,  84; 
Taha  50.  98;  Enbiya  30,  81;  Hacc  1.  6,  17;  Mu'minun  88;  Nur  35,  45,  64;  Furkan  2; 
Suara  30;  Neml  17,  23,  88.  91;  Kasas  57,  60,  88;  Ankebut  12,  20,  42,  62;  Rum  40,  50; 

Secdc  7;  Ahzab  27,  40, 52,  54,  55;  Set*’  16,  21,  39,  47;  Fatxr  1,  18.  44;  Yasln  12, 

15.  83;  Sad  5.  6;  Zumer  62;  Gafir  7,  16,  20.  62;  Fussilet  21,  39,  53,  54;  §ura  9,  10, 

11,  12,  36;  Ahkaf  25.  26,  33;  Feth  21,  26;  Hucurat  16;  Kaf  2;  Zariyat  42,  49;  Tur  21, 

35;  Kamer  6,  49.  52;  Hadid  2,  3.  29:  Miicadile  6.  7,  18;  Ha§r  6;  Mumtehine  4,  11; 

Tegabun  1,  11;  Talak  3,  12;  Tahrim  8;  Miilk  1,  9,  19;  Cinn  28;  Nebe’  29;  A’bese  18; 

Biiruc  9. 

(174)  Bakara  48.  123,  254;  Nisa  85;  Meryem  87;  Taha  109;  Sebe*  23;  Zumer  44;  Zuhruf  86: 
Miiddessir  48;  YSsin  23;  Necm  26. 
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herkesin  kendisine  kogtugu  gey  anlaminadir.  «Onlar  yer  bakimmdan 
daha  kotii,  dogru  yoldan  daha  50k  sapmig  olanlardir.»  (Maide,  60), 
«Allah  katinda  canlilann  en  kotiisu...»  (Enfal,  22).  §errin  ve  hayrin 
tiirleri  daha  once  hayir  maddesinde  gegmigti.  (Ragib,  Miifred&t,  257). ,7S 

§eytan  (  )  :  §atana  kokiinden  gelmekte  olup,  yaklagti 

manasinadir.  Allah  Teala’nm  «Cinleri  de  ategten  yaratmigtir»  buyru- 
gunun  delalet  ettigi  gibi,  geytan  ategten  yaratildigi  igin,  kizginlik  ve 
hamiyette  agin  gitmig  ve  bu  sebeple  Adem’e  secde  etmekten  kaginmig- 
tir.  Ebu  ttbeyde  der  ki;  «§eytan,  cinden  insandan  ve  canlilardan  her 
turliisune  verilen  isimdir.»  «Boylece  her  peygamber  igin  insan  ve  cin- 
lerin  geytanlanndan  diigmanlar  halkettik.»  (En’am,  113),  «Muhakkak 
ki  geytanlar  dostlanna  sizinle  miicadele  etmek  igin  fisildarlar.»  (En’&m, 
121),  «Ve  geytanlanyla  bagbaga  kalinca  dediler  ki,  biz  sizinle  berabe- 
riz.»  (Bakara,  14).  Yani  cinlerden  ve  insanlardan  arkadaglanyla.  (R&- 
gib,  Mufredat,  261). 

§irk  (  d  j23\  )  :  §irket  iki  miilkii  birbirine  kangtirmaktir.  De- 

nildi  ki;  girket  bir  geyin  iki  kiginin  olmasidir.  Bu  §ey,  egyfi,  olabilecegi 
gibi  ma’nevi  bir  gey  de  olabilir.  Insan]  a  atm  ha/vanlikta  miigterek  ol- 
masi  gibi...  insamn  dindeki  girk  (ortak)  kogmalanna  gelince  bu  iki 
kiSimdir : 

a)  En  biiyiik  girktir  ki,  Allah  Teala’mn  ortagi  oldugunu  soyle- 
mektir.  Falanca  Allah’a  girk  kogtu  denilince  bu  kasdedilir.  Bu,  kiifrun 
en  buyugiidiir.  «Muhakkak  ki  Allah  kendisine  girk  kogulmasmi  bagig- 
lamaz,  bunun  diginda  kalan  giinahlann  diledigini  bagiglar.»  (Nis&,  48) , 
«Kim  de  Allah’a  girk  kogarsa  muhakkak  ki,  uzak  bir  sapiklikla  sapit- 
migtir.»  (Nis&,  116),  «Muhakkak  kim  Allah’a  girk  kogarsa,  Allah  ona 
cenneti  haram  kilar.»  (Maide,  73),  «Mii’min  kadmlar  da  sana  geldik- 
lerinde  Allah’a  hig  bir  geyi  girk  kogmayacaklanna  d&ir  biat  verirler.» 
(Miimtehine,  13),  «§irk  kogmug  olanlar  diyeceklerdir  ki,  eger  Allah 
isteseydi  biz  girk  kogmazdik.»  (En’am,  148). 

b)  Bu  ise  kiiguk  girktir.  Bu  bazi  konularda  Allah’tan  bagkasim 
O’na  denk  tutmaktir.  Riy&  ve  nifak  gibi...  Peygamber  (s.a.v.)’in,  «Bu 
iimmette  girk  kara  kaya  iizerinde  kanncanm  kimildamasmdan  daha 
gizlidir.»  buyurmasi  buna  igarettir.  (R&gib,  Miifredat,  259  -  260)  .'74 

(175)  Bakara  216;  Al-i  Imran  180;  Maide  60;  Enfal  22,  55;  YOnus  11;  Yflsuf  77;  Isra  11, 
83;  Meryem  75;  Enbiyfi  35;  Hacc  82;  Furkan  34;  Sad  55,  62;  Fussilet  49,  51;  Metric 

.  30;  Cin  10;  Instn  7,  11;  Beyyine  6;  Falak  2,  3,  4,  5;  Nts  4;  N0r  11;  Zilzai  8. 

(176)  Lokman  13;  Sebe’  22;  Fttir  40;  Ahkaf  4;  A’rtf  173,  33,  190,  191;  Bakara  96;  Al-1 
Imran  151,  186;  Maide  72,  82;  En’am  22,  88,  107,  148,  151.  19,  41,  64,  76,  80;  Y0- 
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§ukiir  (  )  :  Nimetin  du§unulmesi  ve  izhandir.  Denildi  ki; 

bu  kelime  kesr  kelimesinden  maklubdur.  §iikrun  ziddi  kufiirdiir,  bu 
ise  nimeti  unutmak  ve  gizlemektir.  §iikiir  iig  kisimdir  :  Kalb  ile  §iikur, 
bu  nimeti  tasawur  etmektir.  Lis&n  ile  §uktir,  bu  nimet  vereni  ovmek- 
tir.  Diger  organlarla  §ukiir,  bu  da  hakki  olan  nimetlerle  miik&fatlan- 
maktir  :  «Biz  Lokman’a  da  hikmeti  vermi§tik.  Allah’a  giikret  diye.» 
(Lokman,  12),  «Bana,  anne  ve  babana  §iikret,  donii§  yine  Banadir.» 
(Lokman,  14),  «Kim  de  ahiret  sevabini  isterse  ona  bundan  veririz  ve 
§iikredenleri  mukkfatlandinnz.»  (Al-i  Imran,  145),  «Kim  de  §iikredersc 
sadece  kendi  nefsi  igin  §iikretmi§  olur.,  kim  de  kiifrederse  muhakkak 
ki  Allah  Gani’dir,  Hamid’dir.»  (Lokman,  12) ,  «Ve  kullanmdan  gok  §uk- 
redenler  pek  azdir.»  (Sebe’,  13).  Burada  Allah’a  §ukretmenin  zor  ol- 
duguna  dikkat  gekilmektedir.  Bunun  igin  Allah  Tekl&,  dostlarmdan 
ancak  iki  ki§inin  §ukretmelerini  ovgiiyle  beyan  etmektedir.  ibrahim 
(a.s.)  hakkinda;  «Hizmetlerine  §iikredici  olarak  onu  segmi§  ve  onu  dos- 
dogru  yola  hidkyet  etmi§tir.»  (Nahl,  121),  Nuh  (a.s.)  hakkinda  da 
«0,  muhakkak  ki  gok  §iikreden  bir  kul  oldu.»  buyurmu§tur.  Allah  Te- 
alk  igin  §ekur  sifati  kullamldiginda  bununla,  sadece  kullanna  verdigi 
liituf  ve  kullanmn  ib&detlerine  kar§i  verdigi  miikafat  kasdolunur.  «Mu- 
hakkak  ki  O  §ekdr’dur,  Halim’dir.o  (Tegabiin,  17),  (Ragib,  Mufred&t, 
275-276). 

Tabut  (  )  :  Bildigimiz  §ey.  Allah  Teala  bu  konuda  §byle 

buyuruyor  :  «Gergekten  onun  hukumdarligmin  alkmeti;  size  tabdtun 
gelmesidir.a  (Bakara,  248).  Denildi  ki;  t&btit  agagtan  yontulmug  bir 
§eydi  ve  onda  hikmet  vardi.  Denildi  ki;  o  kalben  huzdrdan  ibkrettir. 
Nitekim  kalbe  bilginin  dokiildugii  yere  hikmetin  evi  ve  tabdtu  adi  ve- 
rilir.  (Ragib,  Miifredat,  72). 

Tahkret  (  •  )  :  Temizliktir  ve  bu  iki  kisimdir  :  Birisi  cis- 

min  temizligi,  digeri  de  ruhun  temizligidir.  Bilumum  kyetler  her  iki 
temizlge  birlikte  hamledilmi§tir.  «Eger  ciiniip  olursamz  o  zaman  te- 
mizleniniz.»  (Maide,  6).  Yani  su  kullammz.  «Hayizli  iken  kadmlardan 
uzakla§m,  temizleninceye  kadar  onlara  yakla§mayin.»  (Bakara,  222), 
«Temizlendikleri  vakit  te  onlara  Allah’m  size  emrettikleri  §ekilde  yak- 
la§in.»  (Bakara,  222),  (Rkgib,  Miifredat,  307). ,77 

nus  18,  28;  Nahl  35,  81,  1,  3,  54;  HOd  54;  Cafir  73;  Nis5  36,  48,  116;  Kehf  26,  110; 

Hacc  31;  Tevbe  31;  Mu’mimln  59,  92;  NOr  55;  .Neml  59,  63;  Kasas  68;  AnkebOt  65; 

ROm  33,  35,  40;  Ziimer  67;  Tfir  43;  Hagr  23. 

(177)  Bakara  222,  125;  Al-i  Imran  42;  Tevbe  103,  108;  Maide  6,  41;  Entai  11;  AhzOb  33; 

Hacc  26;  Muddessir  4;  A’raf  82;  Neml  56;  Furkan  48;  tnsdn  21. 
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Takdis  (  )  :  Ilahi  antma  ve  temizlemedir.  Hissi  olarak 

bilinen  necasetin  izalesi  anlamma  gelmez  :  «Ve  biz  seni  hamd  ile  tes- 
bih  ve  takdis  ederken...»  (Bakara,  10),  «De  ki  Onu  Ruh’iil  -  Kudus 
Rabbinden  hak  ile  indirmi§tir.»  (Nahl,  102).  Bununla  Cibril  kasdedil- 
mektedir.  Qiinku  o  Allah  tarafindan  ruhlanmizi  antan  §eyleri  (Kur'an, 
hikmet  ve  ilahi  feyz)  indirmektedir. 

Beyt’iil  -  Mukaddes  ise  §irk  gibi  pisliklerden  annmi§  olan  evdir. 
Mukaddes  toprak  da  boyledir...  (Ragib,  Mufredat,  396). ,7B 

Takva  (  )  :  Nefsi,  korkulan  §eyden  korunmaya  almaktir. 

Gergek  takva  budur,  sonra  korkmaya  da  takva  adi  verilmi§tir.  Kork- 
maya  takva  denmesi,  bir  §eyi  geregi  ile  isimlendirilmesi  nedeniyledir. 
§eriatm  orflinde  takva,  nefsi  giinahk&r  kilan  §eylerden  korumaktir. 
Bu  da  yasaklan  terketmekle  tamamlamr.  Takvk,  bazi  miibahlan  ter- 
ketmekle  de  tamamlamr  :  «Kim  de  ka^mir  (takva)  ve  islah  ederse,  on- 
lar  i?in  korku  yoktur  ve  iiziilecek  te  degillerdir.»  (A’r&f,  35) ,  «Muhak- 
kak  ki  Allah  takva  sahibi  olanlarla  beraberdir.n  (Nahl,  128),  «(Rabla- 
nndan)  korkanlar  topluca  cennete  sevkedilirler.»  (Ziimer,  73),  (R&gib, 
Miifred&t,  530  -  531 ) . 

Tazarru’  (  )  :  Zillet  ve  boyun  egmektir  :  «Onu  boyun  ege- 

rek  ve  gizlice  yalvararak  Qaginrsimz.»  (En’am,  63),  «Rabbmiza  boyun 
egerek  ve  gizlice  yalvarimz.  Muhakkak  ki  O  a§in  gidenleri  sevmez.» 
(A’r&f,  55),  (Ragib,  Mufredat,  295).'” 

Teblig  (  ^_L3\  )  :  «Akil  sahibleri  ogiit  alsinlar...  diye  bu,  insanlar 

i?in  bu  bir  tebligdir.»  (ibrahim,  52),  «Bu  bir  tebligdir;  f&siklar  giiru- 
hundan  bagkasi  helak  edilir  mi  hi$?»  (Ahk&f,  35) ,  «Bize  dii§en  sadece 
apa?ik  tebligdir.»  (Yasin,  17),  «Senin  canim  alsak  da  senin  vazifen 
sadece,  teblig  etmckir.n  (Ra’d,  40). 

Teblig;  yeterlilik  anlamma  da  gelir  :  «Dogrusu  bu  kitapta,  ib&det 
edenler  i?in  teblig  vardir.»  (Enbiya,  106),  «Ey  Peygamber,  Rabbinden 
sana  indirileni  teblig  et.  Eger  yapmazsan  onun  el$iligini  yapmaim§ 
olursun.»  (Maide,  67).  Yani,  sen  bunu  veya  yiiklendigin  bagka  bir  va- 
zifeyi  teblig  etmezsen  onun  buyurdugu  hi$bir  §eyi  teblig  etmemi§  olur- 
sun.  Qiinku  peygamberlerin  yukumluliikleri  50k  agirdir,  diger  insan- 
lara  benzemez.  Allah  Teala’nm  §u  Eiyetlerindeki,  «belag»  ifadesi  ise 
neticeye  gotiirmek  ve  ula§mak  anlamindadir.  «Muddetierini  doldur- 

(178)  Bakara  30,  87,  253;  Maide  21,  110;  TahS  12;  Nazi&t  16. 

(179)  En’am  42,  43,  63;  Mu’mintin  76;  A’raf  55,  94,  205. 
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duklan  vakit...»  (Talak,  2),  «Rabbimin  vahyettiklerini  size  bitdiriyo- 
rum.»  (A’raf,  62),  «Ey  Peygamber,  Rabbinden  Sana  indirileni  tebiig  et.» 
(Maide,  67),  «Yviz  gevirirseniz,  bilin  ki  ben  size,  neyi  bildirmek  igin 
gonderildimse  onlan  tebiig  ettim.»  (Hud,  57),  «Ve  dedi  ki,  ben  artik 
iyice  kocami§,  kanm  da  kisirken  nasil  oglum  olabilir.»  (Al-i  Imran,  40), 
»(Rabbim,  kanm  kisir  ve  ben  de  son  derece  kocamigken  nasil  oglum 
olur  dedi.»  (Ragib,  Mufredat,  60) 

Tesbih  (  )  :  Sebh  suda  veya  havada  hizlica  gitmektir. 

Bunun  igin  yildizlann  yoriingelerindeki  gidi§ine  istiare  olarak,  sebh 
kelimesi  kullamlmi§tir.  «Ve  onlann  hepsi  bir  yoriingede  yiizerler.» 
(Yasin,  40).  Atm  ko§masma  da  sebh  kelimesi  kullamlir.  Nitekim  Allah 
Te&la  §oyle  buyurur  :  «Yiiziip  yiiziip  gidenlere  de.»  (Naziat,  3).  Hizlica 
gitmeye  de  sebh  tabiri  kullamlir.  «Muhakkak  ki  sana  giindiizde  uzun 
bir  gidi§  vardir.»  (Muzzemmil,  7.)  Tesbih  ise  Allah  Teala’yi  tenzih  et- 
mektir.  Asli  Allah’a  ibadette  hizlica  gegip  gitmektir.  Ve  bu,  hayir  fiili 
igin  kullamlmi§tir.  Umdmiyetle  tesbih  ibadetlerde  gerek  sozlu,  gerek 
fiili,  gerekse  niyet  §eklinde  olan  hallere  itlak  olunur  :  «Eger  o  tesbih 
edenlerden  olmami§  olsaydi.»  (S^ffat,  143),  «Biz  seni  hamd  ile  tesbih 
eder  dururken...»  (Bakara,  30),  «Gece  ve  gvindiiz  O’nu  tesbih  et.» 
(A’r&f,  41),  «Onu  tesbih  etmeli  degiller  miydi?»  (Kalem,  28).  Yani 
O’na  ibadet  edip  §ukretrbeli  degiller  miydi?  «Yedi  gok  ve  yerytizuyle 
onlarda  bulunanlar  Allah’i  tesbih  ederler.  Hig  bir  §ey  yoktur  ki  hamd 
ile  Allah’i  tesbih  etmesin  fakat  siz  onlann  tesbihini  anlamazsimz.# 
(tsra,  44),  (R4gib,  Mufredat,  221). 141 

Teshir  (  ^—3'  )  :  Zorla  ozel  bir  maksada  dogru  sevkedilmektir. 

«Goklerde  ve  yeryiizunde  olani  size  musahhar  kilmi§tir.»  (C&siye,  13), 
«Siirekli  olarak  giine§i  ve  ay’i  size  musahhar  kilmi§tir.»  (Ibrahim,  33) , 
«Ve  size  geceyi  ye  giinduzu  musahhar  kilmi§tir.»  (ibr&him,  33),  «Ge- 
mileri  de  sizin  emrinize  vermi§tir.»  (ibr&him,  33) ,  «Onu  size  musahhar 
kildik  ki  §iikredesiniz  diye.»  (Hacc,  36),  «Bize  bunu  musahhar  kilan 
Allah’a  hamd  ve  tesbih  ederiz.»  (Zuhrdf,  13) ,  (Ragib,  Mufredat,  227) . 

"  H  A  •’*  -  • 

Tevbe  (  )  :  En  giizel  bigimde  gunahi  terketmektir;  Tevbe 

oziir  dileme  §ekillerinin  en  agik  olamdir.  Qunkii  oziir  dileme  xig  §ekilde 

(180)  En’Sm  19,  152;  YOsuf  22;  Kehf  86,  90,  93;  NOr  59;  Kasas  14;  S&ffat  102;  Ahk&f  15; 
Nis4  6;  Sebe’  45;  Bakara  196,  235;  Ra’d  14;  Isrft  34;  Fetih  25;  NOr  58;  Ahzab  39; 
Cinn  28;  Maide  67;  A’r4f  79,  93. 

(181)  NOr  41,  36;  tsra  44;  SaffSt  143,  166;  Hadid  1;  Ha5r  1,  24;  Saff  1;  Secde  15;  Ka- 
lem  28;  Fetih  9;  Bakara  30;  Ra’d  13;  Cum’a  1;  Tegabun  1;  Enbiyfi  20,  79;  Sid  18; 
Zumer  75;  G&fir  7;  Fussilet  38;  §Ora  5;  Meryem  11;  Muzzemmil  7. 
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olur  :  6zur  dileyen  ya  yapmadim  der,  ya  yapmam  der,  veya  §unun 
igin  yaptim  der  veya  kotii  yaptim  fakat  biraktim  der.  Bunun  belirli 
bif  §ekli  yoktur.  i§te  kotti  yaptim  ve  terkettim  §eklindeki  itlr&f  tevbe- 
dir.  Tevbe  §eriatta  kotti  oldugu  igin  gtinahi  terketmek  ve  a§inliklara 
pi§manlik  duymaktir.  A§inliklari  adet  haline  getirmeyi  terk  etme  kas- 
didir.  Mtimkiin  oldugu  §ekilde  amelleri  yapmaya  galigmaktir.  Bu  dordti 
birle§ince  tevbenin  §artlan  tamamlanmi§  olur  :  «Hepiniz  birlikte  Al¬ 
lah’a  tevbe  edin.»  (Ntir,  349),  «Hala  Allah’a  tevbe  edip  O’ndan  mag- 
firet  dilemezler  mi?»  (M&ide,  74),  «Sonra  Allah  kendilerine  tevbe  na- 
sib  etti.»  (Maide,  71),  «Hamd  olsun  ki,  Allah,  Peygamberin  ve  o  gtig- 
ltik  amnda  ona  uyan  muhacir  ve  ansann  tevbelerini  kabul  etti.»  (Tev¬ 
be,  114),  «Sonra  onlan  eski  hallerine  donstinler  diye  tevbeye  muvaffak 
kildi.  (Tevbe,  118),  «Sizin  isteklere  ri&yet  edeceginizi  Allah  bildi  de 
tevbenizi  kabul  edip  sizi  bagi§ladi.»  (Bakara,  187).  T&ib  kelimesi  ise; 
tevbe  eden  ve  tevbesi  kabul  edilen  kimsedir.  Kul,  Allah’a  tevbe  eder, 
Allah  kulunun  tevbesini  kabul  eder.  Tewab  (50k  tevbe  eden)  kul,  si- 
rayla  gtinahlann  bir  kismim  terk  eder  ve  neticede  hepsini  birden  bi- 
rakir.  Allah  igin  de  «Tew5.b»  sifati  kullamlir.  Qtinkii  O  da  her  zaman 
kullanmn  tevbesini  kabul  eder.  «Muhakkak  Allah,  Tewab,  Rahim  olan- 
dir,»  (Tevbe,  118),  (Ragib,  Mufredat,  76).,M 

Tevekkiil  (  JS  )  :  iki  §ekilde  kullamlu:  :  Birincisi,  falana 

tevekktil  ettim,  denir  ki  onu  kendime  dost  edindim  m^nasinadir.  Di- 
geri  de  falahcaya  dayandim  anlamxna  tevekkiil  ettim  denir.  «Onlarm 
dostlan  Allah’tir  ve  mti’minler  Allah’a  tevekkiil  etsinler.»  (Al-i  im- 
r&n,  122),  «Kim  de  Allah’a  tevekkiil  ederse  O  kendisine  yeter.»  (Ta- 
l&k,  3),  «Dediler  ki  biz  Allah’a  tevekkiil  ettik,  Rabbimiz  bizi  zalimler 
giiruhu  igin  fitne  kilma.w  (Ydnus,  85),  «Rabbimiz  sana  tevekkiil  et¬ 
tik,  Sana  dondiik  ve  ddnti§  yine  Sana’dir.»  (Miimtehine,  4),  «Eger  mii’- 
minler  iseniz  Allah’a  tevekkiil  ediniz.»  (Maide,  23),  «Allah’a  tevekkiil 
et,  vekil  olarak  Allah  yeter.»  (M&ide,  81),  «Oltimsiiz  diri  olan  Allah’a 
tevekkiil  et  ve  hamd  ile  tesbih  et.»  (Fiirkan,  58),  (Ragib,  Mufredat, 
531). 183 

Te’vil  (  )  :  Asia  donmektir.  Nitekim  donulen  yere  de 


(182)  Bakara  37,  54,  187:  Maide  39.  71,  34,  74;  En’am  54:  Tevbe  117,  118,  15,  27, 
102,  106,  74,  118,  126,  104;  Hud  112,  3,  52,  61,  90;  Meryem  60;  Taha  82.  122;  Fur- 
kin  70,  71;  Kasas  67;  Mucadile  13;  Muzzemmil  20;  Nisi  16,  17,  18,  92;  Bakara  54, 
160;  Al-i  Imran  89,  90,  128;  Nisi  146,  17.  26,  27;  A’rM  153;  Tevbe  5.  11;  Nahl  119; 
Nur  5,  31;  6lfir  7;  Ahz&b  24,  73;  Biiruc  10;  Tahrim  8,  5;  Surl  25. 

(183)  Tevbe  129;  YOnus  71,  84;  Hid  56,  88;  YOsuf  67;  Ra’d  30;  §Qra  10,  36;  Ibrlhim  12; 
Enf51  2;  Nahl  42.  99;  AnkebOt  59:  Mlide  23. 
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mev’il  adi  verilir.  Te’vil;  bir  §eyi,  ister  ilmen  olsun,  ister  fiilen  olsun 
kasdedilen  amaca  dondiirmektir.  ilimde  te’vilin  omegi  §u  Ayet-i  celi- 
ledir  :  «i§te  kalblerinde  egrilik  bulunanlar  fitne  gikarmak  ve  te’viline 
yeltenmek  igin  mute§abih  olanlara  uyarlar.  Halbuki  onun  te’vilini  Al¬ 
lah  bilir.»  (Al-i  tmran,  7).  Fiilde  te’vilin  omegi  de  Allah  TeAlA’nm  §u 
miibArek  sozudiir  :  «Onlar  onun  te’vilinden  ba§kasmi  mi  bekliyorlar? 
Onun  te’vili  geldigi  gun  daha  once  onu  unutmu§  olanlar  derler  ki...» 
(A’rAf,  53).  Yani  ondan  kasdedilen  amacin  beyam  geldigi  gun  demek- 
tir.  «Eger  bir  §eyde  geki§irseniz  Ailah’a  ve  ahiret  giiniine  inanmi§sa- 
mz  onun  hallini  Ailah’a  birakm.  Bu,  hem  hayirli,  hem  de  netice  iti- 
bariyle  (te'vil  olarak)  daha  guzeldir.»  (NisA,  59).  Yani  anlam  ve  ter- 
cvime  olarak  bu  daha  giizeldir.  Bazilan  ise  ahirette  sevab  olarak  bu 
daha  giizeldir,  manasini  vermi§lerdir.  (Ragib,  Miifredat,  31). 184 

Tic&ret  (  ; jUJl  )  :  Kar  elde  etmek  maksadiyla  ana  paradan 

tasarruf  etmektir.  Denildi  ki;  Araplann  lvigatinda  te’den  sonra  cim 
gelen  bu  kelimeden  ba§ka  higbir  lafiz  yoktur.  «Ey  iman  edenler,  sizi 
elim  bir  az&btan  kurtaracak  bir  iicareti  size  gostereyim  mi?»  (Saff, 
10),  «Onlar  hidayet  kar§iligi  sapikligi  satin  almi§  kimselerdir.  Ticaret- 
leri  kendilerine  kAr  saglamami§tir.»  (Bakara,  16),  «Ey  iman  edenler 
mallarinizi  aramzda  kar§ilikli  nzA  ile  gergekle§tirdiginiz  ticaret  yolu 
hArig,  bAtil  yollarla  yemeyin.»  (NisA,  29),  «Ancak  aramzda  pe§in  ali§- 
veri§  olursa  onu  yazmamanizda  size  bir  giinah  yoktur.  Ali§veri§  yap- 
tigiruzda  §Ahid  tutun.»  (Bakara,  282),  (Ragib,  MiifredAt,  73). 1,5 

Tugyan  (  jLiUl  )  :  isyAnda  haddi  a§maktir.  «Firavun’a  git  mu- 

hakkalc  ki  o  haddi  a§mi§tir.»  (TAhA,  24),  «Hayir  muhakkak  ki  insan 
haddi  a§ar.»  (AlAk,  6),  «Dogrusu  su  ta§inca  akan  gemilerle  sizi  ta§i- 
dik.»  (HAkka,  13).  Burada  tugyan  kelimesiyle  suyun  simrsiz  §ekilde 
gelmesi  kasdedilmi§tir.  «Semud’a  gelince  onlar  azgin  sel  ile  helAk  edil- 
diler.»  (HAkka,  5).  Burada  tufAna  i§Aret  edilmektedir.  «Dogrusu  su 
ta§inca  sizi,  yiizen  gemilerde  ta§idik.»  (HAkka,  13)  Ayetinde  belirtildigi 
gibi  tugyAn  tabiri  kullamlmi§tir. 

Tagut  (  o  y-UoH  )  ise  hakki  a§an  her  §eydir.  Allah’tan  ba§ka  ta- 
puulan  her  §eye  TAgut  adi  verilir.  Miifred  ve  cemi’  olarak  kullanilir. 


(184)  Yusuf  6.  21.  44.  100,  101;  Kehf  78,  82;  Nis4  59;  lsr&  35;  Al-i  Imr&n  7;  A’rfif  53; 
Yunus  39;  YOsuf  36,  37,  45;  Bakara  49,  50,  248;  Al-i  Imran  11,  33;  Nisa  54;  A’rfif 
130,  141;  Enfai  52,  54;  YOsuf  6;  lbrfihim  6;  H*cr  59,  61;  Meryem  6;  Neml  56: 
Kasas  8;  Sebe’  13;  6&fir  28,  45,  46;  Kamer  34,  41. 

(185)  Bakara  16,  282;  Nisa  29;  Tevbe  24;  NOr  37;  F&tir  29;  Saff  10;  Cum’a  11. 
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«Kim  de  Tagut’u  inkar  edip  Allah’a  inamrsa...»  (Bakara,  256),  «On- 
lar  ki  Tagut’a  ibadet  etmekten  kaginmi§lar  ve  Aliah’a  siginmi§lar,  i§te 
onlar  igin  miijdeler  vardir.»  (Ziimer,  17),  «Ktifretmi§  olanlann  dost- 
lan  ise  Taguttur.»  (Bakara,  257) ,  «Onlar  Tagut  ile  hiikmetmek  isterler, 
halbuki  ona  kiifretmekle  emrolunmu§lardir.»  (Nisa,  60).  Tagut;  haddi 
a§an  her  §eyden  ibaret  oldugu  igin;  biiyucuye,  kahine,  cinlere  ve  hayir 
yolundan  alikoyan  her  §eye  tagut  adi  verilmi§tir.  (Ragib,  Miifredat, 
304  -  305)  .'** 

Uff  (  )  :  Kir  ve  timak  kesintisi  gibi  her  ttirlii  ho§  olmayan 

veya  benzerleri  igin  kullanilir.  Ho§la§ilmayan  ve  kotii  goriilen  her  §eye 
uff  denir.  Nitekim  Allah  Teala  bu  anlamda  §oyle  buyurur  :  «Uff  olsun 
size  ve  Allah’i  birakip  ta  tapdiklanmza.»  (Enbiya,  67 ).'87 

Ufuk  (  j»vt  )  :  «Onlara  ayetlerimizi  ufuklarda  gosterecegiz.» 

(Fussilet,  53).  £evreye  nisbetle  ufki  tabiri  de  kullanilir.  Comertlikte 

son  raddeye  ula§an  ki§iye  de  afik  (  jiVt  )  denir,  gevrede  kaybolup 

giden  ufuka  benzetilerek  bu  tabir  kullanilir.'** 

tJmmet  (  i.V!  )  :  Herhangi  bir  §eyin  birle§tirdigi  topluluktur. 

Bu  §ey,  bir  zaman  veya  yer  olabilir.  Bu  birle§tirici  §ey  istekle  veya 
boyun  egerek  olabilir.  Cem’i  umem  gelir.  Nitekim  bu  manada  Allah 
Teala  §oyle  buyurur  :  «Yerde  yuniyen  hig  bir  hayvan,  iki  kanadiyle 
ugan  hig  bir  ku§  yoktur  ki  onlar  da  sizin  gibi  hirer  iimmet  olmasinlar.» 
(En’am,  6) .  Yani  her  biri  bir  yol  iizeredirler.  Allah  onlari  tabii  olarak 
bu  yola  miisahhar  kilmi§tir.  Kimi  hayvan  ag  orer  oriimcek  gibi,  kimi 
hayvan  zahire  biriktirir  kannca  gibi,  kimi  de  kendi  yiyecegini  ara§- 
tirir  serge  ve  giivercin  gibi.  Allah  Teala  :  «insanlar  bir  tek  iimmetti. 
Allah  miijdeleyici  ve  korkutucu  peygamberler  gonderdi  ve  onlarla  be- 
raber  insanlann  ihtil&fa  du§tiikleri  §eylerde  aralannda  hiikum  vermek 
igin  hak  kitaplar  indirdi.»  (Bakara,  213)  ayetindeki  iimmet  kelimesi 
bir  tek  sinif,  tek  bir  yol  anlamina  gelir.  Bu  biricik  yol,  kiifiir  ve  da- 
l&let  yoludur.  «Rabbin  dileseydi  butiin  insanlan  tek  bir  iimmet  yapar- 
di.»  (HOd,  118)  4yetinde  ise  iman  da  tek  bir  iimmet  demektir.  ,«Igi- 
nizden  hayra  gagiran,  iyiligi  emredip  kdtiiliikten  alikoyan  bir  topluluk 
(iimmet)  bulunsun.  l§te  onlar  kurtulu§a  erenlerdir.»  (Zuhruf,  22) .  Bu- 

(186)  Maide  64,  68;  Isrft  60;  Kehf  80;  Bakara  15;  En’ftni  110;  A’r&f  186;  Ytous  11; 
Mu’mintin  75. 

(187)  Isrk  23;  EnbiyA  67:  AhkAf  17. 

(188)  Necm  7;  Tekvir  23;  Fussilet  53. 
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rada  topluluk,  din  anlamma  gelmektedir.  «Muhakkak  ki  Ibrahim  ba§- 
liba§ma  bir  iimmetti.  Allah’a  itaat  ederdi.  Ve  o  bir  muvahhiddir.M' 
(Nahl,  120).  Burada  Allah’a  ibadet  konusunda  bir  topluluk  yerine 
kaim  olan  bir  ki§i  sayilirdi  denmek  isteniyor.  Nitekim  falanca  ba§li- 
ba§ina  bir  kabiledir  denilir  ki  bu  manada  kullanilir.  «Hepsi  bir  de- 
gildir,  onlardan  secdeye  vararak  geceleri  Allah’m  ayetierini  okuyup 
duran  bir  topluluk  (uni met)  vardir.»  (Al-i  Imran,  113).  Yani  bir  ce- 
maat  vardir  demektir.  Zeccac  burada  istikamet  anlamimn  bulundugu- 
nu  kabul  ederek  der  ki,  tek  bir  yola  sahip  topluluk  vardir  denmek  is- 
tenmi§tir.  (Ragib,  Miifredat,  23). 189 

tfrnmi  (  )  :  Yazamayan  ve  bir  kitabi  okuyamiyan  ki§iye 

iimmi  tabir  olunur  :  «t)mmiler  arasinda  kendilerine  Ayetierini  okuyan, 
onlari  temizleyen  ve  onlara  kitabi  ve  hikmeti  ogreten  bir  peygamber 
gonderen  0’dur.»  (Cum’a,  2).  Burada  okuma  yazma  bilmeyen  man&- 
sina  kullanilmi§tir.  Kutrub;  iimmilerin  gaflet  ve  cehalet  erbabi  oldu- 
gunu,  iimminin  de  gaflet  ve  cehAlete  mensub  ki§i  oldugunu  soyler. 
Ummi,  az  bilgili  olma  anlamma  da  gelir.  Nitekim  Allah  Teala  :  «On- 
lardan  bir  kismi  iimmidirler,  kitabi  anlamazlar.  Birtakim  batil  §eyleri 
onlar  sadece  zanneder  dururlar.»  (Bakara,  78)  buyurmaktadir.  Ferra 
der  ki;  bunlar  kitap  sahibi  olmayan  araplardir.  «Onlar  ki  yanlanndaki 
Tevrat’ta  ve  Incil’de  yazih  bulacaklan  okuma  yazma  bilmeyen  (iimmi) 
nebi  olan  Resule  tabi  olurlar.»  (A’raf,  157).  Burada  yazma  bilmeyen 
Lopluluga  mensub  anlamma  geldigi  soylenmi§tir.  Tipki  avama  men¬ 
sub  olan  ki§iye  iimmi  dendigi  gibi.  Peygambere  bu  ismin  verilmesi  hi<; 
bir  kitabi  yazip  okumamasmdan  dolayidir  denmi§tir.  Bu  ise  peygam¬ 
ber  igin  bir  fazilettir.  £iinku  o  hifzi  ile  gerekli  giiven  ve  teminati  ver- 
mektedir.  (Ragib,  Miifredat,  23,  24). 

t)zn  (  oiVl  =  Kulak)  :  Organ  anlammadir.  Kazamn  yuvarlak 

olmasi  bakimindan  bu  isim  ona  te§bih  edilmi§tir.  Duydugu  §eyl^r  '$ok 
olan  ve  duydugunu  soyleyen  ki§ilere  miistear  olarak  kulak  tabiri  kul- 
lamlir  :  «lglerinden  oyleleri  de  vardir  ki  o  her  §eye  kulak  kesiliyor» 
diyerek  peygambere  eziyet  verirler.  «De  ki  o  sizin  igin  hayir  kulagidir.» 
«Onlardan  seni  dinliyor  gibi  olanlar  da  vardir.  Biz  Kur’an’i  iyice 
anlamamalan  igin  kalplerine  perde  ve  kulaklanna  agirlik  koyduk  * 

(189)  Bakara  128,  134,  141,  143,  213;  Al-i  tmran  104,  110,  113;  Nish  41;  Maide  48,  66; 
Enam-38,  42,406;  A’rfif  34,  38,  159,  164,  181,  38,  160,  168;  YOnus  19,  47,  49;  HOd  8, 
48,  118;  YOsuf  45;  Ra’d  30;  Hicr  5;  Nahl  36,  84,  89,  92,  93,  120,  63;  Enbiyk  92; 
Hacc  34,  67;  Mu’minta  43,  44,  52;  Neml  83;  Kasas  23„  75;  Fktir  24,  42;  G&fir  5; 
§dra  8;  Zuhruf  22,  23,  33;  Cksiye  28;  AijkebOt  18;  Fussilet  25;  Ahkif  18. 
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(En’am,  25).  Burada  onlann  duyxnamalanna  degil,  bllgisizliklerine 

i§aret  edilmektedir.  Ezine  (  )  kelimesi  ise  dinledi  anlaminadir. 

Nitekim  in§ikak  suresinde  bu  manada  «Rabbina  boyun  egdiginde  ki 
zatep  d  boyun  egecektir.»  (in§ikak,  2)  buyurulmaktadir.  Keza  kulaga 
ili§en  bilgi  igin  de  izn  kelimesi  kullanilir.  Bu  manada  Allah  Teala  §oy- 
le,  buyurur  :  «Boyle  yapmazsamz,  bunun  Allah’a  ve  Peygambere  kar§i 
bir  harp  ilan  etme  oldugunu  bilin.»  (Bakara,  279).  Izn  ve  ez&n  duyu- 
lan  §ey  igin  de  kullanilir.  Bununla  bilgi  ifade  edilir,  giinkii  kulak,  biz- 
deki  bilginin  ba§langicidir.  Bu  anlamda  Allah  Teala  §oyle  buyurur  : 
«Onlardan  kimi  de  vardir  ki  bana  izin  ver,  beni  fitneye  diigiirme  der.» 
(Tevbe,  49),  «Hani  Rabbm  onlan  kiyamet  giiniine  kadar  azabm  en 
kotiisiine  ugratacak  olanlan  muhakkak  gonderecegini  ilan  etmi§ti.» 
(A’r&f,  167).  Muezzin  ise  her  §eyi  yiiksek  sesle  bildiren  kimsedir.  «Ve 
insanlan  hacca  gagir.»  (Race,  27),  «Sonra  bir  miinadi  §oyle  seslendi.» 
Mi’zen;  ez&nm  (iltoin)  geldigi  yerdir.  izin  ise  bir  §eyin  miisaade  edil- 
diginin  agiklanmasidir  :  «Biz  bir  peygamberi  ancak  Allah’m  izniyle 
ittibfi,  olunsun  diye  gonderdik.»  (Nis&,  64) .  Buradaki  izin  irade  ve  emir 
anlammadir.  «iki  ordu  kar§ila§tigi  giin  size  gelen  musibet,  Allah’m 
cmri  (izni)  ileydi.»-  (Al-i  imr&n,  166),  «Halbuki  bunlar,  Allah’m  izni 
olmadikga  o  sihirle  kimseye  zarar  verici  degillerdi.»  (Bakara,  102), 
«Halbuki  Allah’m  izni  olmadikga  onlara  hig  bir  zarar  veremez.n  (Mii- 
c&dele,  10) .  Buradaki  izin  kelimesinin  bilgi  anlanuna  oldugu  soylenirse 
de,  ilimle  izin  arasmda  fark  vardir.  izin  ilimden  daha  ozeldir.  Sadece 
fiili  i§lerken  ister  ho§nut  olsun,  ister  olmasin  bir  istek  bulundugu  hal- 
lerde  izin  kelimesi  kullanilir.  Nitekim  bu  bakimdan  Allah  Te&la  §oyle 
buyurmaktadir  :  «Allah’in  izni  olmadan  hig  bir  kimsenin  iman  etmi§ 
olmasi  miimkiin  degildir.»  (Yunus,  100).  Yani  Allah’m  irade  ve  me§iy- 
yeti  demektir.  «Halbuki  bunlar  Allah'm  izni  olmadikga  o  sihirle  kim¬ 
seye  zarar  verici  degillerdi.»  (Bakara,  102)  Ayetinde  ise  Allah’m  bir 
bakima  me§iyyeti  vardir. 

isti’z&n;  izin  talep  etmektir.  Nitekim  Allah  TeMa  buyurur  ki : 
«Senden  ancak  Allah’a  ve  ahiret  giiniine  inanmayanlar  ve  kalpleri  §iip- 
heye  du§iip  §iiphelerinde  bocalayanlar  izin  isterler.»  (Tevbe,  45)...  (Ra- 
gib,  Mufred&t,  14-15)  .,w 

V&cib  (  v_>.l  yi  )  :  Viiciib  siibOttur,  v&cib  ise  birkag  §ekilde  kul-- 
lamhr  :  ' 

■  xi'- 

an)  Maide  45;  Tevbe  61;  Hakka  12;  Lokm&n  7;  Ytaus  59;  THhi  109;  Nflr  28;  36; 
Sebe’  12,  23;  Nebe’  38;  YOsuf  80;  §0r4  21;  Necm  26;  Tevbe  90;  Nahl  84;  Ahz4b  S3; 
Miirselat  36;  A’rflf,  58,  167:  Ibrahim  1.  7.  11,  23,  25;  Fussdet  47;  Bakara  97,  102, 
249,  251;  Al-i  Imran  49,  145,  166;  Nisi  25,  64;  Enfal  66;  Ytous  100;  Ra’d  38;  F&- 
tir  32;  G4fir  78;  MucAdile  10;  Hagr  5;  Tegibun  11;  Kadr  4. 
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I  —  Mumkiiniin  kar§Uigi  olan  vacib.  Bu,  byle  bir  §eydir  ki,  onun 
ortadan  kalktigi  farzedilecek  olursa,  bundan  muhal  meydana  gellr.  Bi¬ 
rin  varligmin  ikinin  varligiyla  beraber  olmasi  gibi.  £unkii  ikinin  mey¬ 
dana  gelip  te  birin  ortadan  kalkmasi  muhaldir. 

II  —  Yapilmaymca  yapmayana  kinamayi  gerektiren  §ey  i§in  soy- 
lenilir.  Bu  da  iki  kisimdir.  Birisi,  akil  bakimmdan  vacibtir  ki^  Allah’m 
birligini  ve  Peygamberi  bilmenin  y&cib  olu§u  gibi.  Digeri  ise,  §eriat 
bakimmdan  vacibtir,  ibadetlerin  vacib  olu§u  gibi...  Bazilan  da  dediler 
ki  v&cib  iki  §ekilde  soylenilir  :  Birincisi  vacib  ve  l&zim  olan  §eyin  kas- 
dolunmasidir.  Bu  vacibin  mevcud  olmama&i  sahih  olmaz.»  Allah  (c.c.) 
hakkmda  «viicudu  v&cibdir»  soziimuz  gibi.  ikincisi  ise  var  olmak  hak- 
kidir  anlamma  kullamhr.  Fakihlerin  vkcib  sozii  ile  kasdettikleri,  yar 
pilmaymca  cez&yi  gerektiren  fiildir.  (Ragib,  Miifredat,  512)  .,91 

Va’d  (  )  :  Hayirda  veya  §erde  fayda  veya  zararda  va’det- 

me  tabiri  kullamlir.  Vaid  ise  ozellikle  §er  i$in  kullamlir.  «Ve  §eytan  i§ 
bitince  dedi  ki  muhakkak  Allah  size  hak  bir  va’d  ile  va’d  etti.»  (Ibra¬ 
him,  23),  «Yoksa  kendisine  giizel  bir  va’dle  va’detmi§  oldugumuz  gibi 
mi?»  (Kasas,  61),  «Allah  size  50k  90k  ganimetler  va’d  epti.»  (Feth,  20), 
«Allah  sizden  iman  etmi§  ve  salih  amel  i§lemi§  olanlara  va’d-etti  ki...» 
(Nur,  55),  (Ragib,  Miifredat,  555).'9J 

Vahy  (  )  :  Hizli  i§arettir.  Siirati  ihtiva  ettigi  i$in  vahyedil- 

mi§  emir  de  tabir  olunur.  Bu,  igaretle  tariz  yolunda  soylenen  sozdtir. 
Bazan  da  terkibten  ayn  miicerred  sesle  veya  bazi  organlarla  veya  ya- 
ziyla  i§4ret  edilerek  olur...  Vahy,  Allah’m  peygamberlerine  ilk&  ettigi 
soze  denir.  Velilerine  ilham  ettigi  soze  de  denir...  (R&gib,  Miifredat, 
515). 193 

Vekil  (  yi  )  :  Vekele  (  )  fiilinden  ismi  fail  olup,  ba§- 

kasina  giivenmek  ve  onu  yerine  vekil  kilmaktir.  «Allah,  onlarm  ima- 
nmi  artirdi  da  “Allah  bize  yeter  O  ne  giizel  Vekil’dir”  dediler.»  (Ai-i 
tmrfen,  173),  «Allah’a  tevekkiil  et,  vekil  olarak  Allah  yeter.»  (Nisi,  81), 


(191)  Hacc  36.  *  - 

(192)  NisA  122;  Ytaus  4.  48,  55;  HOd  65;  Ra’d  31;  IbrAhim  22;  Isra  5,  7,  104,  108; 
Kehf  21,  98;  Meryem  54;  EnbiyA  9,  38,  97,  104;  Neml  71;  Kasas  13,  61;  Rfim  6, 
60;  LekmAn  9,  33;  Sebe’  29;  FAtir  5;  Yasin  48;  Zumer  20;  Cafir  55,  77;  Casiye  32; 
AhkAf  16,  17;  Mfiilk  25;  Tevbe  111;  Nahl  38;  TahA  86,  113;  FurkAn  16;  KAf  20,  ’28, 
14,  45;  IbrAhim  14- 

(193)  EnbiyA  45;  Necm  4;  gOrA  51;  HOd  37;  Mu’minfln  27;  TAhA  114.  .. 
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«De  ki  ben  sizin  lizerinize  vekil  degilim.»  (En’§.m,  66) (R&gib,  Miif- 
redat,  531). 1,4 

Veraset  (  y\  )  :  Veraset  ve  irs;  sozle§me  veya  sozlegme  ye- 

rine  gegen  herhangi  bir  §ey  olmadan  bir  miilkiin  sana  intikalidir. 
Oliiden  intikal  eden  o  e§yaya  miras  ve  irs  adi  verilir.  (Ragib,  Miif- 
redat,*  518). 

Yakin  (  j-iJ'  )  :  Bilginin  niteliklerindendir.  Ma’rifetin  ve  dir&- 

yetin  iizerindedir.  Yakini  bilgi  denilir  de,  yakini  ma’rifet  denmez.  ilm’el- 
yakin,  ayn  el-yakin  ve  hakk  el-yakin  denilir.  Bunlar  arasindaki  fark- 
lar  ba§ka  bir  kitapta  zikredilmi§tir.  (Ragib,  Miifredat,  552). 1,4 

Yaratma  (  jlsJl  )  :  Halketme,  aslinda  halk  dogru  takdir  et- 

mektir.  Ancak  bir  §eyi  asli  yokken  ve  belirli  bir  siraya  tabi  degilken 
yoktan  var  etmek  igin  kullamlir  :  «Hamd,  gokleri  ve  yeri  yaratana. 
karanliklan  ve  aydmhklan  var  eden  Allah’a  mahsustur.»  (En’am,  1), 
«0,  goklerin  ve  yerin  yaratamdir.»  (Bakara,  117).  Hak;  bir  §eyi  bir 
§eyden  var  etmek  i?in  de  kullamhr  :  «Ey  insanlar,  sizi  bir  tek  nefisten, 
yaratan,  O’ndan  e§ini  vareden  ve  ikisinden  bir  50k  erkek  ve  kadin  iire- 
ten  Rabbinizden  korkun.»  (Nisft,  1),  «insam,  bir  damla  sudan  yarat- 
tik.»  (Nahl,  4) ,  «Andolsun  ki  biz  insam,  gamurdan  siizulmu§  bir  ozden 
yarattak.x  (Mii’minun,  13),  «Andolsun  ki,  sizi  yarattik,  sonra  size  §e- 
kil  verdik.»  (A’raf,  11),  Cinleri  de  yalin  bir  alevden  yaratnu§tir.»  (Rah¬ 
man,  15).  Yoktan  var  etme  anlamindaki  yaratma,  sadece  Allah’a  mah- 
sustur.  Bunun  igin  Allah  Teala  ile  digerleri  arasmi  ayirmak  iizere  §oy- 
le  buyurulmu§tur  :  «Yaratan,  yaratmayan  gibi  midir  hig?»  (Nahl,  17). 
Hal  degi§tirme  §eklinde  olan  yaratmaya  gelince,  bazi  hallerde  Allah 
Teala  onu  kendisinden  ba§kalan  igin  de  kullanmi§tir.  Nitekim  Hz.  Isa 
hakkinda  §oyle  buyurur  :  «Hani  sen  benim  iznimle  hamurdan  ku§  gibi 
bir  §ey  yapiyordun  (yaratiyordun) ,  igine  ulliiyordun  da  benim  iznimle 
ku§  oluyordu.»  (Maide,  110). 

Yaratma  tabiri  butiin  insanlar  igin  kullamlmaz,  sadece  uydurma  ve 
yalan  igin  kullamlir.  Nitekim  Allah  Teala  §oyle  buyurur  :  «Asli  astan  ol- 
mayan  sozler  uyduruyorsunuz  (yaratiyorsunuz) .»  (Ankebut,  17).  De- 
nilirse  ki;  Allah  Teala  :  uYaratanlann  en  giizeli  olan  Allah’m  §am  ne 


(194)  Al-i  Imran  173;  En’am  66,  102,  107;  Yflnus  108;  HOd  12;  YOsuf  66;  Kasas  28;  Zu 

‘  mer  41,  62;  Sura  6;  Nisa  81,  109,  132,  171;  Isrfi  2,  54,  65,  68,  86;  Furkan  43;  Ah- 
zab  3,  48;  Miizzemmil  9. 

(195)  A’raf  100,  169;  Nisa  11,  12,  19;  Meryem  6,  40,  80;  SurS  14;  Hicr  23;  Mu’minun  10; 
Enbiya  89;  Kasas  5,  58. 
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yucedir.»  (Mu’minun,  14)  buyurarak,  yaratmayi  ba§kalan  igin  de  kul- 
lanmi§tir.  Bu,  Allah’tan  ba§kasmin  yaratma  sifatiyla  nitelendirilme- 
sinin  sahih  olduguna  delalet  eder.  Denilir  ki;  buradaki  anlam  uydu- 
ranlann  en  giizeli  man&sinadir  veya  «inanchklan»  §eklinde  bir  ifade- 
nih  takdir  edilmesi  gerekir.  Sanki  §oyle  denmek  istenmi§tir;  Bir  ta- 
kim  var  edici  ve  icad  edici  bulunmaktadir.  Allah,  — onlann  inancina 
gore —  icad  edicilerin  en  gtizelidir.  «Yoksa,  Allah  gibi  yaratmasi  olan 
ortaklar  buldular  da  yaratmalan  birbirine  mi  benzettiler?  De  ki  her 
§eyi  yaratan  Allah’tir.»  (Ra’d,  16),  «Emredecegim  Allah’m  yarati§im 
degi§tirecekler.»  (Nisa,  119).  Denildi  ki  bunun  manasi  Allah’m  hiik- 
miinu  degi§tirmeleridir.  (Ragib,  Miifredat,  157). 1,4 

Yetim  (  )  :  Biiluga  ermezden  evvei  Qocugun  babasindan 

kopmasidir.  Diger  canlilarda  ise  anasmdan  kopmadir  :  «Seni  yetim 
bulup  ta  barindirmadi  mi?»  (Duha,  6),  «Onlar  ki  sevdiklerine  yemek 
yedirirler,  miskinlere  yetime  ve  esire.n  (insan,  8),  «Yetimlere  mallari- 
m  veriniz.»  (Nisa,  2),  «Yetimlerin  mallanm  zuliim  ile  yiyeriier  sadece 
kannlarma  ate§  yemektedirler.w  (Nisa,  10),  «Sana  yetimierden  sorar- 
lar,  de  ki  onlar  igin  iyi  davranmak  daha  hajnrlidir.w  ”‘<Bakara,  220) . 
Tek  olan  her  §eye  de  yetim  tabiri  kullamlir.  (Ragib,  Miifredat,  550). 1,7 

Zekat  (  )  :  Allah  Teala’mn  bereketi  ile  hasil  olan  geli§- 

medir.  Bu  geli^me  hem  diinyevi,  hem  de  uhrevi  i§lerde  olur.  Bitki  ge- 
li§ip  artmca  da  bu  tabir  kullamlir.  Nitekim  Allah  Teal&  §oyle  bbyurur  : 
«§imdi  siz  birinizi  paramzla  §ehre  gonderin  de  yiyeceklere  baksm,  han- 
gisi  daha  temizse  (zekat)  ondan  size  getirsin.»  (Kehf,  19).  Bununla 
hangisinin  helal  olduguna  i§aret  edilmektedir. 

Zekat;  insanin  Allah’in  hakki  olarak  malindan  fakirlere  verdigi 
§eydir.  Bu  vergiye  zekat  admin  verilmesi  onun  artip  bereketlenmesini 
istemekten  veya  nefsin  annip  hayir  ve  bereketlerle  geli§tirilmesinden 
dolayi  olabilir.  Ya  da  her  ikisi  birdendir.  Qiinkti  zekatta  her  iki  hajnr 
da  mevcuddur.  Allah  Teala  Kur’an’da  namaz  ile  zekati  37  yerde  birara- 

(196)  Bakara  164.  29.  228;  Al-i  Imran  190,  191;  Nisa  1,  119;  A’raf  54.  69,  185;  Yunus  4,  34, 
3,  5.  6;  Ra’d  5,  16;  ibrahim  19,  32;  Kehf  51;  Enbiya  33,  104;  Mu’minun  14,  17,  91; 
Neml  6,  64;  Ankebut  19,  20,  44,  61;  Rum  11,  22,  27,  30,  8,  21;  Lokman  10,  11.  25; 
Secde  4,  7.  10;  Sebe’  7;  Fatir  1,  16;  YSsin  68,  79,* 36,  81;  Ziimer  5,  6,  38;  Gafir  57; 
§ura  29;  Falak  2;  A’lak  1,  2;  Leyl  3;  A’la  2;  Kiyame  38;  Nuh  15;  Mulk  2.  3,'  14; 
Talak  12;  Kaf  15;  Isra  49,  51,  98,  99;  Saffat  11;  Naziat  27;  Maide  18;  En’am  1, 
73.  101;  Tevbe  36;  Hfld  7;  Nahl  3,  4,  48,  81;  Taha  4;  Nur  45;  Furkan  2.  54,  59; 
Suara  166;  Fussilet  9;  Zuhruf  9,  12;  CAsiye  22;  Ahkaf  33;  Necm  45;  Rahman  3, 
14,  15;  Hadid  4;  Tegabun  3- 

(197)  En’am  152;  Isra  34;  Fecr  17;  Duha  9,  6;  Maun  2;  InsSn  8;  Beled  15;  Kehf  82; 
Bakara  83,  177,  215,  220;  Nisa  2.  3.  6,  8.  10,  36,  127;  Enfal  41;  Ha§r  7. 
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da  zikretmi§tir.  «Namazlanmzi  kilin,  zekati  *da  verin.»  <  (Bakara ,  .43, 
82,  110).  Nefsin  temizlenmesi  ve  antilmasiyla  insan  dlinyada  dvgiiye 
deger  niteliklere  hak  kazamr,  ahirette  de  sevab  ve  mukafata  mazhar 
olur.  (Ragib,  Miifredat,  213). 1,8 

Zikr  (  )  :  Zikr  denilince  bazan  onunla;  nefsin  elde  etmesi 

gereken  bilgileri  koruma  imkam  kasdedilir  ki  bu  durumuyla  o  hifz 
gibidir.  Ancak  hifz,  bilginin  elde  edilmesi,  zikr  ise  elde  edilen  bilginin 
yeniden  hazirlanmasi  (hatirlammasi)  dir.  Kimi  zaman  da  zikr;  bir  §e- 
yin  goniilde  veya  hatirda  hazir  hale  getirilmesi  i?in  soylenilmi§tir.  Bu- 
nun  igin  denilmigtir  ki;  zikr  iki  zikrdir.  Biri  kalb  ile  zikr,  biri  de  lis&n 
ile  zikrdir.  Kalb  ile  zikrin  iki  kismi  vardir.  Birisi  unutarak  zikr  (ha¬ 
tirlama)  digeri  ise  unutmadan  zikr  (hatirlama)  ve  hifzin  devami  yo- 
luyla  zikrdir.  Zikr  diye  ifade  edilen  her  soz  lis&n  ile  zikri  ifade  eder  : 
«Andolsun  ki  size  iginde  iyilik  bulilnan  bir  (zikr)  kltab  indirdik.  H&14 
akil  erdiremiyor  musunuz?»  (Enbiyft,  10),  «i§te  bu  da  bizim  indirdi- 
gimiz  miibarek  bir  zikrdir.»  (Enbiya,  50) ,  «Aramizdan  zikr  ona  mi  in- 
dirilmi§tir?  Hayir  onlar  zikrden  §iiphelidirler.»  (S&d,  8),  «Sad.  Ogiit 
veren  (zikr)  Kur’an’a  yemin  olsun.»  (Sad,  1),  «Dogrusu  bu  sana  ve 
kavmine  bir  oguttur  (zikr).»  (Zuhruf,  44),  «Bilmiyorsaniz  zikr  ehline 
sorun.»  (Enbiyil,  7),  «Allah,  size  gergekten  bir  zikr  indirmi§tir.»  (Ta- 
l&k,  10). 

Denildi  ki;  zikr,  burada  Hz.  Peygamberin  vasfidir.  tipki  soz  (keli- 
me)  Hz.  Isa’mn  vasfi  oldugu  gibi.  Qiinkii  Hz.  Peygamberin  gelecegi 
gegmi§  kitaplarda  mujdelenmi§tir. 

Unutarak  hatirlama  anlamma  gelen  zikr  ise,  §u  4yetlerde  v&rid 
oldugu  §ekildedir  :  «Bak  ben,  kayahga  vardigimizda  baligi  unutmu- 
§um.  §eytandan  ba§kasi  onu  bana  unutturmadi.n  (Kehf,  63). 

Kalb  ve  lisan  ile  birlikte  zikrin  omegi  ise  §u  ayet-i  kerime’dir : 
ttAtalannizi  andigmiz  gibi  hatta  daha  kuwetli  bir  amgla  (zikrle)  Al- 
lah’i  zikredin.»  (Bakara,  200),  «Araf&ttan  geri  dondiigiinuz  zaman 
Me§’ar-i  Haramm  yarnnda  Allah’i  zikredin.  O  sizi  hid&yete  ula§tirdigi 
gibi  siz  de  O’nu  zikredin. »  (Bakara,  198),  «Andolsun  ki  (zikrden),  Tev- 
r4t’tan  sonra  Zebur’da  da  yeryiizune  ancak  salih  kullanmin  mirasgi 
oldugimu  yazmi§tik.»  (Enbiy&,  105).  Yani  onceki  kitaplardan  sonra. 
atnsanm  iizerinden  uzun  bir  devreden  oyle  bir  zaman  gegmi§tir  ki  o 
zikredilmege  deger  bir  §ey  bile  degildi.»  (insftn,  1).  Yani  Allah’m  il- 


(198)  NOr  21:  Meryem  19:  Nisft  49:  T&ha  76;  F&tir  18;  A’lft  14;  N&zi&t  18;  Bakara  43, 
83.  110,  177,  277;  Nisa  77,  162;  Maide  12.  55;  A'r&t  156;  Tevbe  5.  11,  18,  71; 
Kehf  81,  13,  31,  55;  Enbiya  73;  Hacc  41.  78;  Mu’minun  4;  Neml  3,  37,  65;  R0m  39; 
Lokm&n  4;  Ahzab  33;  Fussilet  7;  Muzzemmii  20;  Miididile  13;  Beyyine  5. 
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minde  mevcud  olsa  da  bizatihi  mevcHd  bir  gey  degildi.  «Ogiit  ver.  Qvin- 
kii  ogiit  (zikr)  insanlara  fayda  verir.»  (Zariy&t,  55),  «Allah’i  zikretmek 
en  biiyuk  geydir.»  (S&d,  43),  (Ragib,  Miifred&t,  179). w 

Zina  (  UJJ'  )  :  §er’i  bir  bag  olmadan  kadma  yaklagmaktir. 

«Zina  eden  erkek  ancak  zina  eden  bir  kadim  veya  miigrik  bir  kadim 
nikahlar.  Zina  eden  bir  kadim  da  ancak  zina  eden  bir  erkek  nikahlar.o 
(Ndr,  3),  uZina  eden  erkekle  zina  eden  kadindan  herbirine  yiiz  sopa 
vurun.»  (Nur,  2),  (Ragib,  Mtifredkt,  213). 500 

Zulm  (  )  :  Zulmet  lgiksizliktir.  Nitekim  Allah  Teala  goyle 

buyurur  :  «Allah  onlann  lgigirn  giderdi  de  kendilerini  karanliklar  ige- 
risinde  gormez  halde  birakti.»  (Bakara,  17),  «Allah,  iman  etmi§  olan- 
lann  dostudur...  Onlan  karanliktan  aydinliga  gikanr.»  (Bakara,  257), 
uSizi  karanin  ve  denizin  karanhklannda  kim  dogru  yola  gotiirur?» 
(Neml,  63) .  Zuliimat  ile  ceh&let,  girk,  f&siklik  kasd  olunur.  Nur  ile  de 
bunlann  tersi  if&de  edilir...  Zulm;  liigat  ehli  ile,  bilginlerden  goguna 
gore;  bir  §eyi  mahsus  olmayan  yerine,  noksan  veya  fazlasiyla,  vaktinde 
veya  yerinde,  vaktini  veya  yerini  degi§tirerek  koymaktir.  Bunun  igin 
vakitsiz  su  verildiginde  zulmettin  tabiri  kullamlir.  Siite  ve  topragi  yer- 
siz  kazmaya  da  zulm  tabiri  kullamlir.  Bir  yerden  gikan  topraga  da  za- 
lim  adi  verilir.  Zuliim;  d&irenin  noktasi  yerine  gegen  hatti  tecaviiz  et- 
mektir.  Tecaviizun  azina  veya  goguna  zuliim  adi  verilir.  Bunun  igin 
biiyuk  ve  kiigiik  giinahlarda  da  zuliim  tabirleri  kullamlmi§tir.  Bu  se- 
beple  Hz.  Adem’e  emri  tec&viiz  etmesinden  dolayi  z&lim  denilmi§tir. 
iblis’e  de  zalim  denmi§tir.  Ancak  her  iki  zulm  arasmda  biiyiik  mes&- 
feler  vardir.  Bazi  hikmet  sahipleri  demi§lerdir  ki  zuliim  iigtiir  : 

I  —  Birisi  insan  ile  Allah  arasindaki  zuliimdiir  ve  bunun  en  bii- 
yiigii  kufiir,  §irk  ve  nif&ktir.  Allah  Te&la’nm  :  «Muhakkak  ki  §irk  bii- 
yiik  bir  zuliimdiir.))  (Lokmkn,  13),  «Dikkat  edin  Allah'm  la’neti  zalim- 
ler  iizerinedir.»  (Hud,  18),  «Zalimler  igin  elim  bir  azib  hazirlanmig- 
tir.»  (Ins&n,  31)  &yetlerinde  bu  m&n&  kasdedilmigtir.. 

'  II  —  tnsanla  bagkalan  arasmda  olan  zuliim,  §u  ayet-i  kerime’de 
bu  kasdedilmigtir  :  «Ve  Allah  zalimleri  sevmez.»  (Al-i  imr&n,  57,  140), 

(190)  Al-i  Imran  58.  135,  191;  Miide  91;  A’rAf  69;  Yilsiif  42,  104;  Ra’d  28;  Hicr  6,  9; 
Nahl  43,  44;  Meryem  2;  Enbiyi  2.  7.  24,  36,  42,  50,  105,  48;  Nftr  37;  Furkan  18,  29; 
§uar&  5,  227;  Ankebut  45;  Yasin  11,  69;  sad  1,  8,  32,  49,  87;  Ziimer  22,  23;  Fussi- 
let  41;  Zuhruf  5,  36.  44;  Kamer  22,  25,  32,  40;  Hadid  16;  Muckdile  19;  Cum’a  9; 
MuimfikQn  9;  Kalem  51,  52;  Cinn  17;  Tekvir  27;  Bakara  200;  Kehf  70,  83;  Taha  99, 
113;  Ahzab  21,  41;  SOffat  3,  168,  13;  Talak  10;  Murselit  5;  A’la  15;  G4fir  44; 
Hacc  28.  34;  Nisi  142;  En’Om  138. 

(200)  Isra  32;  NOr  2.  3- 
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«Kim  de  zulmcdilmi§  olarak  oldiirulurse  biz  onun  velisi  igin  bir  yetki 
kilmi§izdir.»  (isra,  33).. 

Ill  —  Ki§i  lie  nefsi  arasmdaki  zulum.  §u  ayet-i  kerimelerde  bu 
tiir  zulum  kasdolunmu§tur  :  «Ve  o,  nefsine  zulmetmi§  olarak  bahge- 
sine  girdi.»  (Kehf,  35),  «Onlardan  bir  kismi  kendi  nefsine  zulmedicidir, 
bir  kismi  ise  orta  yolu  tutar.  .»  (Fatir,  32),  «Dedi  ki,  Rabbim  dogrusu 
ben  nefsime  zulmettim.»  (Bakara,  231).  Ashnda  her  ii$  zulum  de  ki* 
§inin  nefsine  zulmdiir.  Zira  insan,  daha  zulmetmeyi  kasdeder  etmez 
kendi  nefsine  zulmetmi§  olur.  Oyleyse  z&lim  kendi  nefsine  zuliim  ile 
i§e  ba§lamaktadir.  (R&gib,  Miifredat,  316). 201 

Ziihd  (  )  :  Az  §ey.  Zahid  ise  az  §eye  r&zi  olan  ve  bunu  is- 

teyen  kigidir  :  «Ve  onlar  bu  konuda  zahidlerden  idi.»  (Yusuf,  30),  (R&- 
gib,  Miifredat,  215). 201 

-SON- 


ID  Bakara  231,  59,  150,  165,  35,  95,  124,  145,  193,  246,  258,  270;  Kehf  87;  Neml  11,  52, 
85;  Al-i  tmrftn  135,  57,  86,  140,  151,  192,  108,  117,  161,  25;  Nisi  64.  168,  160,  77. 
124,  10,  30;  En’im  45.  82,  131,  169;  A’rif  103,  162,  165,  5,  19,  41,  44.  47,-148,  150; 

Enffil  25,  54;  Yflnus  13,  52;  HOd  37,  67,  94,  101,  113,  116.  18,  31.  44,  83;  tbrihtm  44, 

45.  13.  22.  27;  Nahl  85;  Isri  59;  Kehf  59.  29,  50,  87;  Tihi  111,  112;  Enbiyi  3.  14. 

29,  46,  59,  87,  97:  Hacc  25;  Mu’minOn  27,  28,  41,  94;  Furkin  4;  §uara  227;  Neml  11, 

,  14,  52,  85;  Ankebut  31.  46;  ROm  29.  57;  Lokmin  13;  Sebe’  19,  42;  Siffit  22;  Zu- 
mer  47,  51;  Gifir  17,  31;  Zuhruf  65;  Ahkif  12;  Ziriyit  59;  TOr  47;  Miide  29,  51, 
72.  107;  En’im  33,  52,  58,  68.  129,  144;  Tevbe  19,  47,  109;  YOnus  39.  85.  106;  YA- 
suf  75;  Hicr  78,  82;  Meryem  72;  Hacc  53,  71;  Furkin  37;  §uari  10,  209;  Kasas  21, 
25,  40,  50;  Fitir  37;  Siffit  63;  Zumer  24;  Fitir  18,  52;  §firi  21,  22,  40,  44,  45; 
Zuhruf  76;  Cisiye  19;  Ahkif  10;  Ha§r  17;  Saff  7;  Cum’a  5,  7;  Tahrim  11;  Ka- 
lem  29;  NOh  24,  28;  Insin  31. 

(202)  X<)suf  20. 
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